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editor’den

Tiirkiye'nin islam Hukuku (Fikih) alanindaki birikimini ilim diinyasi-
nin hizmetine sunmak; Islam hukukunun kaynaklari, kavramlari, ekolleri,
tarihi ve 6nemli sahsiyetleri ile ilgili incelemeler, ¢esitli hukuk sistemleriyle
ilgili mukayeseli calismalar, ginimiizde ortaya ¢ikmis ya da klasik literatii-
rimiiz icerisinde ele alinmis olmakla birlikte hala tartisma konusu olmaya
devam eden meselelerle ilgili aragtirmalar yapmak; klasik literatiirimiiziin
onemli bir bolimiini olusturan orijinal risalelerin nesri, yazma veya matbu
kaynaklarin tanitimi, modern arastirmalarla ilgili degerlendirmeler, yabanci
dilde yazilmis ve terctimesinde fayda miilahaza olunan makalelerin ¢eviri-
leri gibi Islam hukukunu ilgilendiren konular1 ele almak iizere Nisan 2003
tarihinde yayim hayatina ilk adimini atan Islam Hukuku Arastirmalar1 Der-
gisi, yilda iki defa olmak tizere ara vermeksizin 7. yilinda elinizdeki 13. sayis1
ile okurlariyla bulugsmanin mutlulugu igerisindedir.

Bu sayida yine degerli telif makaleler, iki adet yazma risalenin tahkikli
nesri, Arapga ve Ingilizceden ceviriler, kitap, tez tanitim ve degerlendirme-
leri ile sempozyum izlenimleri yer almaktadir.

Dergimizin 13. sayisinda yer alan yazilar hakkinda bilgi vermek gere-
kirse, bu sayida ilk olarak Prof. Dr. Saffet KOSE'nin, Kur’an ve siinnetin ¢iz-
digi aile modelinden hareketle, son asirda bazi Islam iilkelerinde yayginlik
kazanan, evlenme akdinin biitiin riikiin ve gartlarina uygun olarak hukuki
sonuglarini doguracak bicimde yapilmis olmakla birlikte kadinin bazi hak-
larindan feragat ettigi bir nikah sekli olan misydr nikahini, isimlendirilmesi,
ortaya ¢ikisi, bu uygulamay1 doguran sebepler, hitkmii etrafinda ortaya ¢i-
kan tartigmalar agisindan degerlendirdigi giincel bir fikih problemine 151k
tutan makalesi yer almaktadir. Prof. Dr. Nihat DALGIN tarafindan kaleme
alinan ikinci makalede de aile kurumuyla alakali olarak nikah agamasinda
ortaya ¢ikan problemler ve nedenleri izerinde durulmaktadir. Bunun ardin-
dan yine aile hukukuyla alakali, Amerikada yasayan Liibnanl Siilerin, mut‘a
evliligine yaklagimu ile ilgili sosyolojik alan taramas niteligindeki Ingilizce
makalenin terciimesi yer almaktadir. Farkli inanglarin bir arada yagsama tec-
riibesinin bir 6rnegi niteligindeki makalesinde Do¢.Dr. Muharrem KILIC,
Fetava-y1 Ali Efendi 6rneginden hareketle Osmanli fetva literatiiriinde yer
alan kayitlara gore gayrimiislimlere taninan din ve ibadet 6zgtirliigii mese-
lesine 151k tutmaktadir. Bu arastirmadan sonra dergimizde fikih usili alani-
nin muhtelif meseleleri ile alakali makaleler gelmektedir. Bunlardan kisaca
bahsetmek gerekirse, Y.Do¢.Dr. Ali DUMAN, fikih usl@iniin olusum donemi
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ile ilgili fukahd metodu ayrismasi ve Ebi Hanife'nin bu metottaki roliini
arastirmaktadir. Bir diger makale, tarafimizdan kaleme alinan, fikih usdli-
nilin temel tartisma konularindan, nass tizerine ziyadenin nesih sayilip sayil-
mayacaginin incelendigi “Hanefi Fakihlerin Haber Anlayislarinin Bir Gos-
tergesi Olarak Nass Uzerine Ziydde Meselesi” adli arastirmadir. Yard. Dog.
Dr. Osman SAHIN makalesinde, kavram, terim ve tanim yoniinden Islam
Hukuk terminolojisinin olusumunu ve bu alanda hazirlanmais olan literatiirii
ele almaktadir. Dr. Muharrem ONDER iizerinde fazla calisma bulunmayan
ve teknik bir konu mabhiyeti arz eden saz kiraatler konusunu arastirmakta;
saz kiraatlerin mahiyeti ve hukuki degeri ile ilgili tartismalara yer vererek
konuya 151k tutmaktadir. Do¢.Dr. Sabri ERTURHAN, hakkinda derli toplu
bilgi ve degerlendirmenin pek bulunmadig1 6nemli bir konu olan haram ay-
lar meselesini tarihi arka planini da dikkate alarak, fikhi sonuglar1 agisindan
incelemektedir. Dr. Rahmi TELKENAROGLU, fikih usdliiniin temel tartis-
ma noktalarindan muhattie-musavvibe meselesinde meghur dért mezhep
imaminin hangi goriisii benimsedigini makalesine konu edinmektedir. Dr.
Fatih ORUM usil eserlerinde en ¢ok zikredilen ti¢ fikhi kiyas 6rneginden
hareketle, bu 6rneklerin usil eserlerinde cergevesi ¢izilen fikhi kiyas anla-
yisiyla ne derece ortligtiiglinti tespite ¢alisarak, teori-pratik uygunlugunun
tahlilini yapmaktadir. Dr. Yiiksel MACIT, nesihle ilgili arastirmasinda, bili-
nen ve kabul edilenin aksine, Peygamberden sonra neshin varlig1 anlamina
gelen Kur’an'dan bir hiikmiin kiyas ve icma ile neshinin miimkiin oldugunu
savunarak, klasik donem bazi alimlerden bu goriistine dayanak olabilecek
deliller serdetmektedir. Do¢. Dr. Kemal YILDIZ, modern hukukta 6nemli
yer isgal eden ‘hukuka aykirilik’ kavramini incelemekte ve bunu fikih ilmi
acisindan degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Fikhin farkli alanlaryla ilgili
bir ka¢ makale de dergimizde yer almaktadir. Mesela, Y.Dog¢.Dr. Abdullah
DURMUS makalesinde, bir bedel karsiliginda islem sirasinda tayin edilen
bir vakitte, bir miktar dovizi 6nceden lizerinde mutabik kalinan kur ile sat-
ma veya alma hakki saglayan s6zlegsme olarak tanimlanan déviz opsiyon isle-
mini, bagta fikihtaki sarf akdi kurallar1 olmak tizere, miicerred haklarin sati-
my, sart muhayyerligi ve kaparo acisindan tahlil etmektedir. Stileyman SARI,
“Cami ve Mescidlerle ilgili Fikhi Hiikiimler” adli makalesinde, insasindan
siislenmesine, i¢ine girebilecek sahislardan, i¢inde yapilabilecek davranis-
lara kadar mescitlerle ilgili bircok fikhi konuyu ele almaktadir. ibn Abidi-
n’in nafaka ile ilgili bir risalesinin ¢evirisi yaninda, onceki sayilarimizdan
bilindigi tizere dergimizin gelenek haline getirdigi klasik literattirimiiztin
onemli bir bolimiinii olusturan orijinal yazma risalelerin nesri kisminda bu
sayida Hasan OZER tarafindan -biri Mehmet CABA ile birlikte- yapilan iki
yazma risale tahkiki yer almaktadir. Bunlardan ilki “Ali Kuscu ve Hasiye Ale-
‘t-Telvih Adl1 Eseri”, digeri ise “Ebti Said Hadimi ve Vazdifu'l-Mevtd Adli Ese-
rinin Tahkiki ve Terciimesi” isimli makalelerdir. Azerbaycan diyarindan iki
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makale de bu dergimizde yer almaktadir. Bunlardan birincisi, Nizameddin
AHMEDOV’un, Hanefi hukuk ekoliiniin Azerbaycan’a tesirlerini arastiran
Azeri alfebesiyle yazilmis makalesi; ikincisi ise [lkin ALIMURADOVun Se-
kine eg-Sihabi’nin Ahmet b. Harun el-Berdicinin Tabakdt adl1 eserine yone-
lik elestirilerini ele aldig1 calismasidir. Yakup MAHMUDOGLU, Mukatil b.
Stileyman’in Tefsiru hamsi mieti dyetin mine’l-Kur'ani’l-Kerim adli kitabinin
kisaca tanitimi ve ahkdm ayetleri agisindan degerlendirilmesini yapmakta-
dir. Bu sayimizin tez, kitap, sempozyum, panel tanitimlar1 boliimiinde bir
doktara teziyle ti¢ kitap tanitimi, iki sempozyum degerlendirmesi ile bir pa-
nel izlenimi yer almaktadur.

Dergimizin 13. Sayisina katkida bulunan alan uzmani tiim arastirmaci
hoca ve arkadaslarimiza tesekkiir ederiz. Ayrica islam Hukuku Arastirmalari
Dergisinin kurucu editorii, degerli ilim adami Prof. Dr. Saffet KOSE'ye, her
sayida oldugu gibi elimizde ki sayinin hazirlanmasinda gostermis oldugu
gayret ve bize verdigi destekten dolay1 saygi ve stikranlarimi sunar, azim ve
gayretlerinin devamini dilerim. Ayrica derginin ¢ikarilmasindaki destekle-
rinden dolay1 Mehir Vakfi bagkani, miitevelli heyeti, ilim heyeti ve danigsma
kuruluna tesekkiir ederim.

Say1 Editori
Dr. Murat SIMSEK






islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.13, 2009, s. 13-34.

MisYAR NIiKAHI

-Kur’an ve Stinnetin Cizdigi Aile Modeli Cercevesinde Bir Yaklasim-

Prof. Dr. Saffet KOSE*

Misyar Marriage-an Approach to Model of Family in the view of
al-Qur’an and al-Sunnah-

Ol z193)

Misyar is a marriage contract carried out via the normal contractual
procedure, with the specificity that the wife gives up several of her rights
by her own free will. A woman, who entered into this kind of misyar
marriage, gives up her right of living with the husband, rights to housing
and maintenance money and she is to be visited by her husband at a time
agreed upon. The Misyar Marriage has been practiced first in al-Qasim
province of Saudi Arabia and developed from there.The Muslim Researchers
have discussed the legitimacy of this kind of marriage contract whetheritis
valid or not though some consider it legitimate. Some researchers consider
that Misyar Marriage should be discussed relating to the consequences. In
this article the issue has been discussed from the point of modal Islamic

family approved by the Qur’an and Sunnah.

Giris

Misyar nikdhi yeni ortaya ¢gikmistir. Aragtirmacilar arasinda bu konu-
da ¢ farkli goriis olusmustur. Ancak bu nikahin saglikli bir sekilde tartisila-
bilmesi i¢in ti¢ noktanin belirlenmesine ihtiya¢ vardir. Birincisi bu nikdhin
tanimi dogru bigimde yapilmalidir. Ciinkd konuyu tartigsan arastirmacilar
arasinda bu nikaha farkli anlamlar yiiklendigi goriilmektedir. Ikinci olarak
Kur’an ve Stinnetin nikah i¢in ¢izdigi ¢ercevenin belirlenmesi gerekir. Boy-
lece misyar nikdhinin bu ¢ercevenin neresine oturdugunu gormek miimkin

* Selguk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi slam Hukuku Anabilim Dali
e-mail: saffetkose@selcuk.edu.tr
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olacaktir. Son olarak boyle bir nikahi ortaya ¢ikaran temel sebeplerin tespit
edilmesi gerekir ki misyarin bu sorunlara ¢6ztim olup olamayacag1 dogru bir
zeminde tartigilabilsin.

Biz de konuyu bu ii¢ acidan ele alacagiz. Oncelikle de ana hatlariyla
nasslarin gergevesini ¢izdigi aile modeliyle konuya baslayacagiz. Pesinden
de misydr nikdhini ele alacagiz.

I-ANA HATLARIYLA KUR’AN VE SUNNETIN CiZDiGI AiLE
MODELI

En genel anlamiyla nikah, gerekli sartlari tasiyan erkek ve kadin bir-
likteligini mesru kilan akittir. Nikdh akdi ile olusan aile, kii¢tik bir toplum
hiiviyeti tasimaktadir. Aile, haklar1 ve yiikiimliiliikleri ilgilendiren tarafiyla
fikhi yonii, neslin devamini saglayan mesru/helal yol olmasi agisindan dini
boyutu, huzur veren 6zelligiyle sicak bir yuva ortami olmasi agisindan ma-
nevi ciheti olan ¢ok yonlii bir kurumdur.

[slam’in kendisine ait olmadig1 halde kucaginda buldugu ve énce 1s-
lah edip sonra da bireysel ve toplumsal siirecin elverdigi siirede kaldirmay1
hedefledigi cariyelik kurumu istisna edilirse nikdh akdi insan neslinin varlik
sebebi olan cinsel birlesmenin tek mesru yoludur.

Kainattaki canlilarin varlik ve neslinin devami erkek ve disinin bir-
lesmesine baglanmistir. Sadece insanlarla ilgili degil, hayvan® ve bitkiler? ile
ilgili genel kural budur. Mesela riizgarlarin fonksiyonlarindan birisi erkek ve
disiyi bulusturarak bitkileri asilamak ve sebze-meyve olusumunu saglamak-
tir.* Bu sebeple canli varliklar ¢ift yaratilmig,5 Hz. Nth'a (a.s.) tufandan 6nce
gemisine her cins hayvandan birer ¢ift almasi emredilmistir.® “Biitiin ¢iftleri
o yaratmustir” ayeti’ varliklarin hayata ¢ikmalar ve nesillerinin devamliligi-
nin bu yolla saglandigina ve bunun da bir liituf olduguna isaret etmektedir.
Bu sebeple erkek-disi, kadin-erkek birisi digerinin varlik sebebi olacak 6l¢ii-
de birbirlerine mahktimdurlar. Kadin-erkek arasindaki mutlak tisttinliigii ya
da aistiiliik tartigmalarini anlamsiz kilan da budur.

Neslin devamu i¢in kadin ve erkek birbirine ilgi duyacak sekilde ya-
ratilmistir. Esasen bu fitrat kanunudur. Clinki zit kutuplar birbirini ¢eker.
Varlik da bundan dogar. Kari-koca i¢in kullanilan zevc kelimesinde de bu
incelik gozitkmektedir. Zira zevc ayni cinsten® fakat zit 6zellikteki, karsit

' Bk. Had (11), 78-79.

> Sira (42), 11.

3 Hicr (15), 22.

4 Hicr (15), 22.

5 Ra‘d (13), 3; Taha (20), 53; Zariyat (51), 49.
6 Had (11), 40; Mii’mindn (23), 27.

7 Zuhruf (43), 12.

8 Mutarrizi, el-Mugrib, “z.v.c.” md.
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kutuplu varliklar (erkek-disi)? i¢in kullanilir. Kari-koca arasindaki uyum,
ahenk ve tnsiyeti saglayan, varligi doguran, siirekliligi getiren de budur.
Arzular tatmin edildiginde son bulsa da bahse konu 6zellikleriyle es olma
her an birbirlerine olan arzuyu tazelediginden esler arasinda stirekli baglilik
saglanmaktadir.

Karsit cinsleri birbirlerine cazibe merkezi haline getiren biraz da
sehvet diirtiisiidiir ve bu arzu insanin en zayif yoniini teskil eder.” Yusuf
(a.s.) ile Ziileyha arasinda gegen olay bu konuda en giizel 6rnektir. Kur’an-1
Kerim Allah’tan bir burhan gérmemis olsaydi Hz. Yusuf’un (a.s.) Ziileyha-
nin cinsel iligki kurma talebine olumlu cevap vermeye niyetlendigini be-
lirtir." Fakat bu sarsintinin ardindan Yusuf (a.s.) kadinin kararliligini gor-
digiinde bu konuda nefsine yenik diismekten Alldh’a siginmis ve Ondan
yardim dileginde bulunmus, Alldh da onun bu duasini kabul ederek onu
korumustur.”> Bu da gosteriyor ki bir Peygamber bile bu konuda sikintiya
disiiyorsa diger insanlar ¢ok daha dikkatli olmak zorundadir.? Bunun i¢in
Kur’dn-1 Kerim zina yapmayin yerine zinaya yaklagsmayn ifadesiyle zinaya
gotiirebilecek ortamlardan uzak durulmasini talep eder.# Zira o girdabin
icinden ¢ikmak kolay bir is degildir. Bu sebeple nikah, kadin ve erkek icin
asli amag olmasa da cinsel ihtiyaci mesru yoldan gidermenin aracidir. Bu
yoniiyle de dini bir vecibe olan® iffeti korumanin'® kalkanidir. Esasen iffet
sehvete hitkmetme ve onu mesru yoldan tatmin etme sonucunda ortaya
¢ikan bir fazilet, sehvetin insana hiikmetmesi ise iffetsizligi doguran bir
rezilettir. Buna gore zinaya diisme endisesi tasiyip da mali giicii yerinde
olan sorumluluk sahibi kisilere evlilik farz olmustur.” Iste bu noktadan
yaklasildiginda nikahla olusan ailede esler, dis etkilere karsi birbirlerinin
elbisesidir® ki bununla her birisi digerini koruyup kollar / sarip sarmalar,
aile mahremiyetlerini disariya sizdirmazlar. Bu elbisenin materyali de Al-
lah’in emir ve yasaklarina saygi ve sevgiyle baglilik anlamina gelen takvd’-
dir.® Bu yapu giysiye, sehevi duygularin etkisine kars1 kuvvetli bir koruma,
nefsi zaaflara kars1 sert bir direng giicii kazandirir. iste bunun i¢in Hz.
Peygamber bagimsiz yonelisin ve nefsi arzularin en yogun ve giiclii oldugu

° bk.Necm (53), 45; Kiyame (75), 39.

10 Al-i imréan (3), 14; Yasuf (12), 23-24, 33.

"Yasuf (12), 23-24.

2Yasuf (12), 33-34.

'3 Bu olaym Hz. Yasuf’un (a.s.) peygamberliginden once mi yoksa sonrasinda m1 meydana geldigi sorusu
ortaya atilabilir. Ancak bu sual yersizdir. Ciinkii peygamberler risdlet gorevini almadan 6nceki hayatlarinda
da model ozellik tagirlar. Aksi takdirde inandiriciliklarini kaybederler. Nitekim Peygamberimizin hayat: bu
yoniiyle de ortadadir.

1 1sra (17), 32.

'S Nar (24), 30-31.

' Mii’mindn (23), 5; Me‘aric (70), 29.

7M. Eba Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, Kahire 1957, s. 22.

'8 Bakara (2), 187.

1 A‘raf (7), 26.
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donemden gecgen genglere seslenerek imkdni iyi olanlarin evlenmelerini
istemistir.>

Kur’an-1 Kerime gore kadin ve erkek birbirlerine kars: tistiinliikleri
bulunan iki farkli cinstir. Iki varlik arasindaki farklilik birinde olanin dige-
rinde bulunmadig 6zelligi gosterir. Bu husus kadin-erkek arasindaki mutlak
uistiiliik iddiasini ortadan kaldirmaktadir. Nikah yoluyla birliktelik saglayan
taraflardan her birisi, tistlin yonleriyle yekdigerinin eksikliklerini tamam-
lamakta® ve bu yolla ayrilmaz bigimde i¢ ice gecip biitiinlesmektedir.>> Bu
farkliligin getirdigi tstiinlik dogal olarak kari-kocaya farkl roller yiikle-
mektedir ki egler birbirlerine ait bu dogal / fitri rolleri ¢calma girisiminde bu-
lunmamalidir. Kur’dn-1 Kerim'in es icin zevc kelimesini kullanmasi da bu
hususu en giizel sekilde agiklamaktadir. Ciinki zeve kelimesi sozlitkte ayni
zamanda ayakkabi, terlik ve mest gibi ¢ift giysilerin her bir teki (sagi-solu)
icin kullanilir>* Kari-koca i¢in kullanilan zevcan / zevceyn ifadesi de bir cift
(iki es) anlamina gelir. Bu ikilinin temel 6zelligi birbirlerinin farkl rolleriyle
biitiinleserek birisi digerinin ayrilmaz pargasi haline gelmesi, birisi olma-
dan digerinin anlamsizlagmasi, birinin de digerinin yerini dolduramamasi-
dir. Farkliliklartyla biittinlesen esler giiclii baglarla birbirlerine kenetlenerek
yalnizlik hissetmelerine mani olacaklardir.

Burada ayakkabi1 metaforunun ifade ettigi en 6nemli hususlardan bi-
risi de ayakkabinin ayaga uygun olmasidir ki bu da aile saadetinin temelini
olusturan uygun ve denk esi ifade eder.

Herhangi bir kurumun, ait oldugu toplumun zihniyet diinyasindan,
ona yon veren temel degerlerden soyutlanarak tanimlanmasi saglikli sonug
vermez. Kur'dn'm aile kurumunun merkezine yerlestirdigi rahmet islam
toplumunda iligkilerin zeminini olusturan en temel kavramdir. Alldh Te‘ala
Kur’an-1 Kerim'in hemen basinda kendisini Alemlerin Rabbi olarak takdim
ettikten sonra rahmdn ve rahim sifatina yer verir.>> Rahmeti kendisine ilke
edindigini,*® rahmetinin her seyi kusattigini bildirir.*” Peygamberini rahmet
vasfiyla 6n plana gikarir*® ve miifessirlerin ifadesiyle sadece son Peygamberi-
ne beraberce ratif ve rahim sifatlarini layik gortir.>> Mii'minlerin de aralarin-

20 Buhari, “Savm”, 10, “Nikah”, 2, 3; Miislim, “Nikah”, 1, 3; Ebt David, “Nikah”, 1; Nesai, “Siyam”, 43, “Ni-
kah”, 3; Tbn Mace, “Nikah”, 1; Tirmizi, “Nikah”, 1; Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn (M. Said Besytni), Beyrut 1410,
1V, 383; Muttaki el-Hindi, X VI, 271, nr. 44403, 44420.

21 Nisa’ (4), 34.

22 Nisa’ (4), 21.

3 Nisa’ (4), 32.

2 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “z.v.c” md.
> Fatiha (1), 3.

2 En‘am (6), 12, 54.

7 A“raf (7), 156; Mii’min (40), 7.

* Enbiya’ (21), 107.

2 Tevbe (9), 128.
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da ayni duygu ile hareket etmeleri gerektigini belirtir> ve birbirlerine mer-
hameti tavsiye etmelerini ister.> Hz. Peygamber’in bir Miisliimanin hayirl
olan biitiin islerine besmelesiz baglamasini eksiklik olarak belirtmesi de>
rahman ve rahim olan Alldh'in adiyla baglanan iste merhametin etkisinin
gosterilmesini istemesindendir ki besmele ¢eken mii'min de bunu taahhiit
etmektedir. Giinde bes vakit kilinan namazlarin her bir rekdtinda okunan
Fatiha suresinde de Alemlerin Rabbinin rahman ve rahim sifat1 tekrarlanur.
Biitiin hunlar bu kelime ile ifade edilen anlamin Miisliimanin hayatinda ne
kadar merkezi bir konumda bulundugunu gostermeye yeter bir husustur.

Rahmet kelimesi Alldh acisindan lutuf ve inayet, kullar bakimindan
da nezaket ve sevgiyle istenenden fazlasiyla iyilik etmek demektir. Bu incelik
insan-alem iligkilerinin (insanlar arasi ve diger varliklarla miinasebetlerin)
en temel dinamigidir. Allah'in yarattiklarina merhametle yaklagmayanin
mieyyidesi de olduk¢a agirdir ve bu da merhametle muameleye hak kaza-
namamaktir.3 Aile i¢in istenen de bu rahmet atmosferidir.

[slam toplumunun en temel kurumu olan Miisliiman aile, esler ara-
sindaki iliskilerin meveddet ve rahmetle 6rgiillendigi, > iyilik ve ihsanin, lu-
tufkarhigin (fazilet) hakim oldugu® sicak bir yuvadir. Bu yuva i¢inde anne-
baba ile iligkiler de ayni1 merkezde ytriimelidir.3®

Rahmet kelimesi iki unsuru ihtiva eder.?” Birincisi incelik, nezaket,
sefkat anlamina gelen rikkat; ikincisi de goniilden gelen bir sevgiyle, inci-
tici bir tavir takinmaksizin istenilenden fazlasiyla iyilik etmek manasinda-
ki3® ihsdndir. Ihsan kelimenin kokii dikkate alindiginda iyilikte estetik bir
unsurun bulundugu ve buna da 6zen gosterilmesi gerektigi acik¢a gortlir.
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde iyilik i¢in 6zellikle hiisn (glizel) kékiinden
tiiremis olan hasene (¢.hasenat) kelimesinin kullanilmasi da® buna isaret
icindir. Kaldi ki Kur’an-1 Kerim iyilik olsun diye yapilan eylemde miktari ne
olursa olsun incitici bir tutumun bulunmasi halinde onun iyilik olmaktan
¢ikacagini ve bunun Alldh katinda bir degerinin bulunmayacagini agik-
¢a belirtir.*> Bu sebeple Hz. Peygamber, Alldh Te‘dld'nin biitiin varliklarla

30 Fetih (48), 29.

31 Beled (90), 17.

32 Muttaki el-Hindi, Kenzii 'I- ‘ummdl (nsr. Bekri Hayyani-Safvet es-Sekka), Beyrut 1401/1981, 1, 555, nr. 2491;
Suyati, Cami ‘u’l-ehddis, nr. 15584; Aclini, Kesfii 'I-hafd’, Kahire 1352, 11, 119, nr. 1964; ayrica bk. Darekutni,
es-Stinen (Seyyid Abdullah Hagim), Beyrut 1386/1966, 1, 229.

3 Buhari, “Tevhid”, 2, “Edeb”, 18; Miislim, “Fezail”, 65-66.

 A“raf (7), 189; Ram (30), 21.

3 Bakara (2), 237.

36 1sra’ (17), 23-25.

37T Ragib, el-Miifreddt, “r.h.m.” md.

3 Bk. Ragib, el-Miifieddt, “h.s.n.” md.

3 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “h.s.n.” md.; Wensinck, Concordance, “h.s.n.” md.

4 Bakara (2), 262-264.
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iliskilerde ihsan hassasiyetinin gozetilmesini istedigini bildirir.# Iste bu
yoniiyle rahmet dikey iliskilerin ana karakterini olusturdugu acima hissin-
den ayrilir. Kur’dn'in ailenin temel diregi olan anne-babaya kars1 ¢cocukla-
rin iligkilerinde de rahmet ve ihsan1 merkeze almasi bu agidan 6nemlidir.#
Hatta Kur’dn bu anlayisa o kadar 6nem verir ki bosanma durumunda bile
ihsanin gozetilmesini ister.® Ciinkii davranislarda kabalik, iliskilerde sert-
lik, s6zlerde kiricilik, hatada hos goriisiizlitk kisacasi tas kalplilik (fazz ve
galizu’l-kalb) ve merhametsizlik saglikli bir iletisimi engelledigi i¢in ku-
rumsal yapiy1 yikan ve dagitan bir nitelige sahiptir.+ Duygusal birlikteligin
yogun oldugu aile kurumunda bu tiir olumsuz ve yikici tavirlarin tahribati
daha fazla ve daha etkilidir. Ozellikle tatli s6z, istismar edilmedigi stirece
hatalarin bagislanmasi ve hosg gortilti yaklasim aile bireylerinin birbirlerine
kenetlenmesini saglayan en temel davranis kalibidir. Allah Te‘dld'nin Hz.
Misa ve Harin'u Fir‘avn’a gonderirken yumusak s6z séylemelerini talep
etmesi,* Yine Yiice Yaratic’'nin Hz. Peygamber’e suikast diizenleyenleri
affetmesini ve gormezlikten gelmesini istemesi,* Hz. Aise’ye yiiz kizar-
tic1 bir sugla iftira edildiginde bu kampanyanin iginde yer alan akrabas:
Mistah’in tepeden tirnaga bitiin ihtiyaglarini karsilayan Hz. Ebt Bekir’-
in ona yardimlar: kesecegine yemin etmesinden sonra Allah Te‘dld'in onu
affetmesini, hatasini gérmezlikten gelmesini ve yardima devam etmesini
istemesi#” son derece dikkate deger 6rneklerdir ki bunlara en fazla aile
icindeki bireylerin sahip olmasi gerekir. Ilke olarak ugranilan haksizligin
ve kottltigiin bile iyilik ve giizellikle halledilmesi yoluna gidilmesi aradaki
buzlar eriten ve sicacik bir dostluk ortami olusturan bir nitelige sahiptir.+®
Bu davranisg bigimi en kolay aile i¢inde saglanabilir ve en miiessir neticeyi
de bu kurumda verir.

Rahmet, Alldh i¢in kullanildiginda inayet ve lutfu anlasilir. Allah’-
in rahmeti sevince vesile oldugu gibi* insanlarin gosterdigi iyilikte de ayni
neticenin bulunmas: gerekir ki bu da sadece goniilden gelen bir sevgi ile
yerinde ve zamaninda yapildiginda ortaya ¢ikar. Ustelik bu iyilik, onu yapan
aritir, yiiceltir,>° sahibine de ayr1 bir seving, huzur ve zevk verir ki bu imanin
kemalinin gostergesidir.>'

4 Mislim, “Sayd”, 57; Eba Davad, “Edahi”, 11; Tirmizi, “Diyat”, 14; Nesai, “Dahaya”, 22, 26; ibn Mace,
“Zebaih”, 2.

“1sra’ (17), 23-25.

# Bakara (2), 229.

4 Al-i imrén (3), 159.

% Taha (20), 44.

4 Maide (5), 13.

“ Nir (24), 22.

* Fussilet (41), 34.

# Ynus (10), 58; Ram (30), 36.

3 Tevbe (9), 103.

! Tirmizi, “Fiten”, 7; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 18, 26; 111, 46; IV, 12, 398; V, 251, 252, 256.
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A ’

Kur’an'in zikri gecen ayette aile iligkilerinin merkezine yerlestirdigi
diger kelime olan meveddet ise muhabbet, iinsiyet, sevgi ve saygi anlamina
gelir. Bu da eslerin birbirine giivenini, sadakatini, bagliligin1 olusturur. Sa-
dakat, sevgi ve samimiyette goniillerin, vicdanlarin birlesmesine denir.>>

Aile yuvasinda rahmet ve meveddet’in belirleyici oldugu iyilik mer-
kezli iligkiler, istenilen seyin goniil coskusuyla fazlasiyla yapildig: (ihsan),
her davranisin olumluya yorumlandig, af ve hos goriiniin bir lutuf degil va-
zife telakki edildigi huzur ortamini dogurur. iliskilerin temeline oturan bu
zihniyet adaleti agan bir 6zellik arzeder. Bu da iligkiler agina (eglerin birbiri-
ne ikrami hatta cinsel iligki) ibadet karakteri kazandirir.s

Yuvaya hakim olan meveddet ve rahmet, buyurgan tavri, giice dayali
iktidari, duygularin bencilligini ortadan kaldiran bir islev gortir, iliskilerin
yatay bicimde seyretmesini saglar, fedakarlig: pekistirir. Fazlaligin verilmesi
bir goniil isi oldugu icin sevgi temeline dayanir ve bu tiir bir davranis, verene
de alana da huzur veren bir atmosfer olusturur. Bu sevgi sayesinde adalet
asilir, hiyerarsi ortadan kalkar, goniiller bu bagla kopmaz bi¢imde birbirine
baglanir.

Rahmet, meveddet ve ihsdn kavramlar kendisi digindakileri kendi-
sini tanimladig1 bi¢imiyle kabuliinii ve onu kendi tercihleriyle birlikte sev-
meyi saglar. Onun dogal halini kendi tercihlerine gore zorlamak suretiyle
bi¢imlendirmeyi engeller. Huzuru saglayan da bu zihniyettir. Hanef1 fakih-
lerinin ehl-i kitaptan bir kadinla evli kocanin egine hayiz ve nifas sonrasi
ya da cinsel iliski sebebiyle dininde olan bir vecibe degilse kendi inancim
merkeze alarak onu yitkanmaya zorlayamayacagi seklindeki goriisii oldukga
manidardir.

Biitiin bunlarin tabii bir sonucu olarak aile kurumunda reis yetki
kullanan, egemen olan degil sorumluluk tistlenmis ve temsil konumunda
bulunan sahis demektir. Aile toplumun en kiigiik birimi ve ¢ekirdek kurumu
oldugu i¢in diger biitiin miiesseselerde oldugu sekliyle bireylerini ilgilen-
diren hususlarda istisarenin esas olmasi sebebiyle5* bu ilkenin isletilmesi,
kurumu temsil edenin despotik tavir takinmasini engelledigi gibi kari-koca
arasinda olusabilecek bir egemenlik catismasinin da 6ntinii alan bir isleve
sahiptir.

Rahmet ve meveddete dayal: iligkiler sadece esler arasinda degil ai-
lenin bir pargasi olan anne-babaya kars1 da olmasi gereken 6nemli bir deger

32 el-Mevsti ‘atii’l-fikhiyye, “Sadakat” md.

3 Mislim, “Zekat”, 3, “Vesaya”, 9; EbG Davad, “Tatavvu‘”, 12; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1V, 131, 132,
179;V, 154, 167, 178.

54 Al-i fmrén (3), 159; Stra (42), 38.
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olarak Kur’an-1 Kerim'de merkezi bir konuma yerlestirilir.>> Hatta Alldh Te-
‘ala anne-babay1 kendisiyle birlikte zikrederek onlara ayr bir deger atfeder
ve bir¢ok ayette kendisine kulluktan sonra ana-babaya iyiligi emreder.>® Bu
konuyu ayr1 bir makalede ele aldigimiz i¢in bu kadaryla yetiniyoruz.s”

Kur’dna gore Miisliimana yakisan tavir Alldh’tan goz aydinlig sagla-
yan/goniillere siirur ve cosku veren es ve ¢ocuklar isteyen bir beklenti icinde
olmaktir.® Aile yuvasinin en 6nemli bireyi de evliligin en temel beklentile-
rinden birisi olan ¢ocuktur.>®* Kur’an-1 Kerim 6zellikle kadinin bu yoniinti 6n
plana ¢ikararak kadinlari cocuk yetistiren tarlalar olarak tavsif eder.® Cocu-
gun ayni zamanda aileyi birbirine baglayan islevi vardir. Bu bag o kadar gii¢-
ladiar ki anne-babanin stirekli olarak kendisine,® onun da anne-babasina®
ettigi dua ile hatta bunu her namazda tekrarlamasiyla stirekli bir iletisim
halindedirler.

Kur’an-1 Kerim, ¢ocuklarin birer imtihan vesilesi oldugunu belirtir;®
aile reisinden g¢ocuklarini ve ailesini atesten koruyacak tedbirleri almasi-
n1 ister.** Hz. Peygamber de anne-babanin ¢ocuguna giizel ahldktan daha
degerli bir hazine bagislayamayacagini belirterek® ¢ocuk egitimine ve aile
reisinin sorumluluguna dikkat ¢eker. Bu konuda en temel yardimc 6zel-
lik ise cocugun 6grenim siirecinde bir 6rnege ihtiya¢ duymasi ve kendisine
en yakin 6rnegin de anne-babasinin olmasi sebebiyle onlar taklit etmesi,
onlar1 model almasidir. Bu ¢ok degerli bir kaynaktir, dolayisiyla da iyi bir
firsattir. Kur’dan-1 Kerim bu noktadan hareketle, giizel ahlakin, dini degerle-
rin ¢ocuklara kazandirilabilmesinin en temel sart1 olarak aile biiyiiklerinin
tutarl davranislariyla iyi bir model olmasina, s6z-eylem birlikteliginin 6ne-
mine vurgu yapar. Mesela aile reisi sorumlu oldugu aile bireylerinden namaz
kilmalarini isterken kendisi tavizsiz bigimde namaza devam etmeli ve rizik
endisesi dahil bu yolda hi¢bir sikintiya boyun egmemelidir.®® Ciinki kisinin
yapmadigi bir eylemi baskasindan talep etmesi tutarsizliktir, inandiricilig
olmadig i¢in de etkili degildir.*” Diger 6nemli bir konu da model’in iglevsel-

55 sra’ (17), 22-25.

56 Nisa’ (4), 36; En‘am (6), 151; Isra’ (17), 22-25; Lokman (31), 13-15.

57 Saffet Kose, “Islam Agisindan Ebeveynin Cocuklari Uzerindeki Haklari veya Cocuklarin Ebeveynine Karst
Vazifeleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 12. Konya 2008, s. 345-368.

8 Furkan (25), 74.

3 A‘raf (7)189; Ra‘d (13), 38; Nahl (16), 72.

 Bakara (2), 223.

°! Bakara (2), 128-129; Al-i imran (3), 38; A‘raf (7), 189; ibrahim (14), 40; Furkéan (25), 74; Ahkaf (46), 15.

2 1sra’ (17), 24.

 Enfal (8), 25, 28; Tegabiin (64), 15.

% Tahrim (66), 6.

% Tirmizi, “Birr”, 33; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 111, 412; 1V, 77, 78; Hakim, el-Miistedrek (nsr. M. Abdiil-
kadir Ata), Beyrut 1411/1990, 1V, 292; Kuda‘i, Miisnedii’s-Sihab (nsr. Hamdi es-Selefl), Beyrut 1407/1986, 11,
251.

% Taha (20)132.

7 Saff (61), 2-3.
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liginin alicis1 ile kendisi arasinda sevgi baginin kurulmasina bagli olmasidir.
Zira sevileni taklit fitri bir duygudur. Ozellikle taklit disinda 6grenme im-
kdninin bulunmadigi dénemlerde ¢ocuklar agisindan bu husus son derece
mithimdir. Kald: ki anne ve babanin sevgisi cocuklarin psikolojik ve sosyal
gelisimleri agisindan en biiyiik ihtiyagtir. Bu ihtiyacin tatmin edici sekilde
giderilmedigi ¢ocuklarda fiziki, zihni, sosyal, ahlaki ve dini gelisim gecikme-
ye ugrar.®® Bu agidan bakildiginda Kur’an-1 Kerim'in aile ici iliskileri rahmet
ve meveddet esasl {izerine oturtmus olmasi son derece 6nemlidir. Ilke olarak
¢ocugun hidanesinin anneye ait olusu da onun sefkat ve merhamette baba-
dan daha 6nde olusu sebebiyledir (bk. as.).

Kur’dn ve stinnet agisindan anne-gocuk iligkilerine ayr1 bir parantez
acmamuz gerekir. Islam dlimleri, pes pese, iyilik etmeme en layik kimdir?
seklinde sorulan soruya verdigi cevapta Hz. Peygamber’in li¢ kere anneyi
dérdiinctide babayi zikretmesinin® sebebi konusunda Kur'dn-i Kerim'deki
ayetlerle ilinti kurarlar. “Annesi onu mesakkatle tasimis ve zahmetle do-
gurmustur. O’'nun ana-karninda bulunmasiyla stitten kesilmesi otuz aydir™
ayetiyle annenin hakkina o6zel olarak dikkat ¢ekilmistir. Hamilelik ¢ilesi,
dogurma zahmeti, emzirme kiilfeti sebebiyle Hz. Peygamber li¢ defa an-
neyi zikretmistir. Bunun yaninda baba ile mukayese edildiginde annenin
hem sefkat ve sevgisinin hem de ¢ocuguna olan baghiliginin daha ¢ok ol-
dugu belirtilmistir.™ Ger¢cekten anne sefkati ¢ocuga 6zel bir kaynaktir. En
vahsi hayvanlarda bile bu duygunun mevcudiyeti, anne ile ¢ocuk / yavru
arasindaki iliskinin ayricalikli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Mo-
dern psikiyatri de tespit etmistir ki ¢ocuk agisindan anne kucaginin yerini
doldurabilen herhangi bir alternatif yoktur. Bu sebeple en temel depresyon
ve travma sebeplerinden birisi olarak ¢ocugun anne kucagindan mahrumi-
yeti tespit edilmistir. Dolayisiyla bosanma veya diger bir yolla aile birliginin
sona ermesi halinde yedi yasina gelinceye kadar ¢ocugun annede kalaca-
§1 hususunda Islam hukukgulart gériis birligine varmislardir. Nitekim Hz.
Peygamber doneminde bdyle bir anlagsmazlik ortaya ¢ikmis, bir kadin Re-
stl-i Ekrem’e gelip, “Ey Allah’'in elgisi! Su ogluma karnim yuva, gégstim
pinar, kucagim kundak olmustur. Simdi ise babasi beni bosamuistir ve ¢o-
cugu benden ¢ekip almak istemektedir” diyerek miiracaatta bulununca
Rastlullah, “Sen evlenmedikge ¢ocuk tizerinde daha ¢ok hak sahibisin”

 Bu konuda iyi bir aragtirma i¢in bk. Bozkurt Kog, “Cocugun Dini Gelisiminde Rol Model Olarak Anne ve
Baba”, Dini Arastirmalar, X1/31, Ankara 2008, s. 49-60.

% Buhari, “Edeb”, 2; Miislim, “Birr”, 1, 2; Eba Davad, “Edeb”, 120; Tirmizi, “Birr”, 1; ibn Mace, “Edeb”, 1;
Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V, 3, 5.

70 Ahkaf (46), 15.

' [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz (nsr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed), Beyrut 1413/1993, 1V, 348-349;
Zehebi, a.g.e., s. 45; Ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., II, 130-131; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi
ve Serhi, Istanbul 1983, X, 481.
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cevabini vermistir.”> Buna benzer bir olay da Hz. Eba Bekir’in devlet bas-
kanlig1 déneminde meydana gelmis, Hz. Omer ile, bosadig1 karist Ummii
Asim arasinda ¢ocuklar1 Asim’im kimde kalacagi hususunda anlagmazlik
¢ikmis, nihayet halife Eb(i Bekir, Hz. Peygamber’in uygulamasi istikame-
tinde cocugun annesiyle birlikte kalmasina karar vermistir. Hatta bu vesi-
leyle halifenin Omer’e: “Annenin kokusu, nefesi, oksamasi ve sefkati cocuk
icin biyliylip kendi tercihini kullanincaya kadar senin yanindaki petekli
baldan daha hayirhidir” dedigi rivayet edilir.”

Kur’an-1 Kerim evlenme akdini misdk-1 galiz olarak tanimlar.” Misdk,
siki sikiya baglanmis bag/taahhiit demektir ve koca tarafindan esine verilir.”s
Misak’ta giiven unsurunun merkezi bir rol oynadigini da belirtmek gerekir.”®
Bu da ancak samimi bir igbirliginde ortaya ¢ikar. Buna gore misak-1 galiz
samimi duygularin per¢inledigi saglam teminat demektir.

Kur’an ve siinnetin ¢izdigi model ¢ercevesinde olusan aile, eslerin se-
ving ve nege i¢cinde meleklerin karsiladig: bir torenle / seremoniyle cennete
girdikleri”” uzun bir siirecin ifadesidir.

Nikah bir akittir. Akit taraflara kargilikli haklar saglayan ve vazifeler
yiikleyen bir bagdir. Her zaman az 6nce gergevesi ¢izilen 6zellikte bir aile
ortami saglanamayabilir ve evlilik birligi son bulabilir. ihtilaf durumunda
haklar1 koruma ve gorevlerin ifasini temin i¢in akit esnasinda bir ispat gii-
vencesi sarttir. Clinkii uyusmazlik hallerinde yargi yoluna bagvuruldugunda
adalet mekanizmasinin/mahkemelerin ispat edilememis haklari sahiplerine
ulastirmasi imkan dahilinde degildir. Bu acidan Islam’in iki temel kaynag:
Kur’an ve Siinnet’in bu hususta da titizlik gosterdigini belirtmek gerekir.

Sonug olarak Kur’an ve stinnet nikdhin mutluluk ve kalicilik esasi
tizerine kurulmasini, evliligin mutluluk saglayan yuva 6zelligini kaybetmesi
sebebiyle ayriligin ortaya ¢iktigi hallerde bile ahldki degerlerin unutulma-
masini ve akitten dogan vecibelerin goniilden yerine getirilmesini talep et-
tigini soylemeliyiz.

II- MISYAR NiKAHI

A- Tanim

Misyar, evlenme akdinin biitiin riikiin ve sartlarina uygun olarak hu-

2 Ebt David, “Talak”, 35; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 182; Sevkani, Neylii 'I-evtdr, Kahire 1391/1971, VI,
369-370; Ali Bardakoglu, “Hidane”, D4, XVII, Istanbul 1998, s. 467-468.

3 Zeylai, Nasbu r-rdye, Riyad 1393/1973, 111, 266.

7 Nisd’ (4), 21.

> Eba Hilal el-Askeri, el-Furitku’I-lugaviyye (nsr. Muhammed Basil Uytnii’s-Std), Beyrut 1426/2005, s. 69,
nr. 82.

76 bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “v.s.k.” md.

77 Ra‘d (13), 23-24; Yasin (36), 56; Mii’min (40), 8; Zuhruf (43), 70.
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kuki sonuglarini doguracak bigimde yapilmis olmakla birlikte kadinin bazi
haklarindan feragat ettigi bir nikah seklidir. Byle bir nikdhla evlenen kadin,
nafaka, siikna ve kocasinin kendisinin yaninda ikamet etmesi gibi haklarin-
dan kendi hiir iradesiyle feragat etmekte, kocasi belli zamanlarda kendisine
ugramaktadir. Bu tiir nikah talebinin kadindan gelebilecegi diisiintilebilirse
de daha ¢ok kocadan geldigi, ayrica bu tiir evlilikte birden fazla kadinla evli
olan erkeklerin daha aktif oldugu anlasilmaktadir. Buna gore kocanin esiyle
anlagarak onun evine gelecegi zamani belirlemesi, kadinin belli haklarindan
feragat etmesi misyar nikdhinin en temel 6zelligini olusturur.”

B-isimlendirme ve Ortaya Ciktig1 Ulke

Bu nikdh i¢in misydr kelimesinin tercih edilmesi konusunda bazi
farkli gortisler vardir. Bir grup arastirmaciya gore bu nikah i¢in, koca esinin
yaninda bir stire kalip dondtgti i¢in yiirimek anlamina gelen seyr kokiinden
mif‘al vezninde miibalaga sigasi olan misyar kelimesi secilmistir. Diger bir
grup arastirmaciya gore ise misyar Suidi Arabistan'in Necid bolgesinde kul-
lanilan ve halk dilinde giinliik ziyaret anlamina gelen bir kelimedir. Kocanin
komsu ziyaretine benzer bir bigimde gelip-gecici olarak esine ugramasindan
dolay1 bu evlilik misyar diye isimlendirilmistir. Bir grup arastirmaci da mis-
yar'in bazi Korfez iilkelerinde ugrayip gegmek anlamina gelen halk dilinde
(dmmice) bir kelime oldugunu ifade etmektedirler.”

Tarihte uzak bolgelere ticaret i¢in gidip de orada uzun siire kalacak
tacirlerin o beldeye tekrar tekrar geldiklerinde orada bulunduklaru siire zar-
finda beraber yasayacaklar bir es edinmek amaciyla bu belde halkindan bir
kadinla nikdh kiydiklarindan bahsedilmekle birlikte®* bu glinkii anlamda
misyar nikdhi ilk defa Sutidi Arabistan’in el-Kasim boélgesinde ortaya ¢ikmis
ve buradan yayilmaya baslamustir. Riyad Yitksek Mahkeme hakimlerinden
[brahim el-Hudayri bu nikahin Suidi Arabistan’m Necid bélgesinde eski bir
gecmise sahip bulundugunu ve kocanin daha ¢ok kusluk vakti esine ugra-
masi sebebiyle de kusluk nikdhi (en-Nikdahu'd-duhaviyye) olarak isimlen-
dirildigini belirtir.® Abdilmelik b. Yasuf el-Mutlak’in emekli Riyad Emr
bi'l-Ma'rtif Nehy ‘ani’l-Miinker Teskilat: Baskan: Abdurrahman en-Nasir ile
yaptigi roportajda (12 Ocak 2002) gectigi tizere misyarin yarim asirlik bir
gecmisi vardir ve birden fazla evlenmek isteyenlerin gizli olarak evlendikleri
bir nikdhtir. Bu sebeple de o donemlerde bu evlilige gizli nikdh da denilmistir

78 Usame Omer Siileyman el-Askar, Miisteceddat fikhiyye fi kaddya z-zevdc ve t-taldk, Amman 14525/2005, s.
161-164, 167.

7 Abdiillmelik Yusuf Muhammed el-Mutlak, Zevdcii'l-misydr: Dirdse fikhiyye ve ictima ‘iyye nakdiye (yiiksek
lisans tezi, Cami‘atii’l-Yermik, Kiilliyetii’s-Seri‘a ve’d-dirasati’l-islamiyye, 1422/2001), s. 42-44; a.mlf., ez-
Zevdcii'l- ‘urfi dahile’l-Memleketi’l’ Arabiyyeti 5-Su ‘lidiyye ve hdricehd, Riyad 1427/2006, s. 316-320; Usame
el-Askar, Miistecedddt fikhiyye, s. 167.

8 Abdiilmelik el-Mutlak, ez-Zevdcii’'l- ‘urfi, s. 321-322.

81 Abdulmelik el-Mutlak, Zevdcii’l-misydr, s. 45.
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(ez-Zevacls-sirri / ez-Zevaci’l-hafi). Kocanin genellikle Persembe giinleri
bu nikahla evlendigi esine ugramasi sebebiyle Persembe nikahi olarak da
isimlendirildigi belirtilmektedir (Zevacii’l-hamis). Mezk(r sahsin anlattig
su olay ilgingtir: Bir hakim kendi mahallesinden bir kadinla mahkemeden
¢iktiginda ya da diger islerini bitirdiginde kendisine ugramasi sartin1 kabul
eden bir kadinla evlenir. Kisa bir siire sonra da haber ilk esine ulasir. Fakat ilk
hanimi, esinin aksamdan sabaha kadar kendisiyle beraber olmasi ve geceleri
evli oldugu iddia edilen kadina gitmemesi sebebiyle bunu garip karsilar ve
anlayamaz. Adam esinin iyice siiphelendigini goriince ikinci esiyle, kendisi-
nin ilk haniminin yaninda oldugu sirada evine gelmesi ve su soruyu sormasti
konusunda anlasirlar: Bir kocanin esini terk etmesinin hitkmi nedir? Kadin
bunun sebebinin bir bagkasiyla evli oldugunu zannetmektedir. Bu konuda
ne dersiniz? Kadin onunla karg1 karsiya gelmeden diger bir odadan anlag-
tiklar1 sekilde bu soruyu sorar. Hakim su cevabi verir. Hayatini altiist eden
seytana izin verme! Su benim esime bak! Benim bir baskasiyla evli oldugum-
dan stipheleniyor. Ben simdi kendisine sdyliiyorum: “Eger ben su evin i¢inde
olandan bagka bir kadinla evli isem o bostur ve ben ondan uzagim.”®

C-Ortaya C1kmasina ve Yayllmasina Zemin Hazirlayan Se-
bepler

Bu nikdhin ortaya ¢ikmasina ve yayilmasina zemin hazirlayan se-
bepler arasinda evlenme ¢ag1 ge¢mis bakire kizlar ve 6liim ya da bosanma
sebebiyle dul kalmis kadinlarin sayisinda 6nemli 6l¢tide artisin meydana
gelmesinin rol oynadig1 belirtilmektedir. Ote yandan bazi evli erkeklerin
cinsel problemler, kisirlik, hastalik gibi esiyle yasadigi sorunlarindan dolay1
kendisinden ayrilmaksizin bagka bir es edinme arzusu da bu nikdhin ortaya
¢ikmasinda etkili olmustur.®

Misyar nikdahinin bir bagka tiirti de ticaret erbabinin siirekli gittigi
uzak beldelerde uzun siire kalmalar1 sebebiyle orada bir kadinla evlenmesiy-
le ilgilidir. Evlilikten sonra koca memleketine donerken esini onun ailesinin
yanina birakmaktadir. Kadin ailesinin bir ferdi gibi yasamakta masraflar1 da
ailesince karsilanmaktadir. Ancak kocanin tekrar oraya gelecegi kesin olsa
da ne zaman tekrar donecegi belli degildir. Koca tekrar oraya ugradiginda
esiyle birlikte olmaktadir.®

Misyar nikdhinin ortaya ¢ikmasina ve yayginlagmasina zemin hazir-
layan sebepler su sekilde tespit edilmistir:

1-Evlenebilecegi yas1 gecmis olan kizlarin ya da kocasi 6len veya bo-
sanmis olan dul kadinlarin sayisindaki 6nemli artis.

82 Abdilmelik el-Mutlak, ez-Zevdcii'l- ‘urfi, s. 321.
83 Usame el-Askar, Miisteceddat fikhiyye, s. 167-170.
8 Abdulmelik el-Mutlak, Zevdcii’l-misydr, s. 45.
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2-Kadin sayisinin artmasina ragmen karinin ilke olarak ¢ok evlilige
kars1 olmasa da kiskanglik vb. sebeplerle kocasinin evlenmesine engel olma-
st sonucu kocasinin ondan habersiz boyle bir evlilik yapmast.

3-Baz1 kadinlarin anne-babasina bakmasi sebebiyle onlarla birlikte
kalma zorunlulugu.

4-Kocanin, esinin yashlig1 ya da ¢ocuklariyla ilgilenme vb. sebeplerle
ondan istedigi sekilde yararlanamamasi ve bosamaya gitmeden bir baska es
ile arzularini yerine getirmek istemesi.

5-Maddi imkansizliklar ailenin yiikiinii tasiyabilecek oranda iyi ol-
mayan erkeklerin kocasi 6lmiis ya da bosanmig veyahut evlenme yas1 ge¢mis
bakire kizlarin bazi haklarindan feragat ederek bu tiir bir evlilige raz1 olma-
SL.

6-Resmi veya ticari isleri sebebiyle bulundugu yerden bir baska bel-
deye sik gelip gidenlerin orada bu tiir bir evlilige ihtiya¢ duymalari.

7-Evlilik yiikii ve mehir miktarinda artis sebebiyle erkeklerin emsal-
leriyle evliliklerinin zorlagmasi.

8-Toplumun sehvete diiskiinliik vb. yaftalarla ¢ok evlilige olumsuz ya
da alaya1 yaklagimu sebebiyle ikinci bir evlilige ihtiya¢ duyanlarin yasadig:
toplumdan uzak bir yerde misyar nikahina gitmeleri.®

D-Misyar Nikahinin Hiikmii Etrafinda Ortaya Cikan Tar-
tismalar

Misyar nikdhinin caiz olup olmadigi, problemin yasandigi islam iil-
kelerindeki arastirmacilari mesgul etmis ve ii¢ goriis ortaya ¢ikmistir. Caiz
gorenlerin yaninda karsi ¢ikanlar da vardir. Bununla birlikte isabetli hitkiim
icin sonuglarini gérmek gerektigi gorlistinii savunanlar da bulunmaktadir.
Simdi bunlar1 hulasa edecegiz.

1-Caiz Gorenler

Eski Sutdi Arabistan miiftlisii Abdiilaziz b. Baz, Ezher seyhi Mu-
hammed Seyyid et-Tantavi, Misir Miiftiisii Nasr Ferid, Sutidi Arabistan ifta,
davet ve irsad kurumu tiyesi Abdullah b. Abdirrahman el-Cebrin ve Sa‘d el-
Anezi bu nikdhin caiz oldugunu savunmaktadir. Bu gortisii miidafaa edenle-
rin temel dayanaklar1 akdin istenen biitiin sartlar1 tagimis olmasi ve kadinin
feragati caiz olan bazi haklarindan vazge¢mesidir. Hz. Sevde’nin Hz. Pey-
gamberle beraberlik nébetini (kasm) Hz. Aise’ye devretmesini®® de goriisle-

85 Abdiilmelik el-Mutlak, Zevdcii'l-misydr, s. 47-50; a.mlf., ez-Zevdicii’l- ‘urfi, s. 320-323; Usame el-Askar, s.
167-170.
8 Eba David, “Nikah”, 38; ibn Mace, “Nikah”, 48; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 117.



26  Prof. Dr. Saffet KOSE

rini destekleyen bir delil olarak ileri siirerler. Hatta Riyad Yiiksek Mahkeme
hakimi ibrahim b. Salih el-Hudayri misyar nikdhinin ser‘t olmasi bir yana
giinlimiiz sartlarinda buna zaruret bulundugunu savunur. Cevaza kail olan-
lardan Nu‘man Abdiirrezzak es-Samerral misyarin ge¢miste ticaret erbabi-
nin yaptig1 bir nikah tiirt oldugunu belirtir.®”

Yasuf el-Karadavi, Sutidi Arabistan Biiyiik Alimler Kurulu (hey’etii
kibari'l-‘ulemd’) tiyesi ve Mekke Temyiz Mahkemesi hakimi Abdulldh b.
Meni’, Vehbe ez-Ziihayli, Mescid-i Haram'in imam-hatibi Su(id es-Stireym
de bu nikdh1 kerahetle beraber caiz goriirler. Bu goriiste nikahin sartlara
uygun olmasi ve evliligin harama vasita kilinma amaci tagimamasi cevazda,
evlenmenin amaclari ve felsefesi agisindan nasslarin ruhuyla bire bir ortiis-
memesi de kerahette etkili olmustur. Bunun yaninda kerahetin ihtiyac, za-
ruret ve niyete bagli olarak gerceklesecegini savunan arastirmacilar da vardir
ki Mahmtd Eba Leyl bunlardandir.®

Bu nikahi caiz gorenlerden bir kismi akdin sahih oldugunu ve niyet
ve sartlara gore mekruh olabilecegini sdylerken 6ngoriilen sartlarin gecersiz
oldugunu ve kadinin bir takim haklardan feragatinin da gecersiz olacagini
belirtmektedirler. Ahmed el-Hucci bunlardandir.

2-Caiz Gormeyenler/Haram Oldugunu Savunanlar

Bu nikahi caiz gérmeyen arastirmacilar arasinda ise Muhammed Na-
siruddin el-Elbani, Kuveyt Seriat Fakiiltesi dekan1 Uceyl Casim en-Nesemi,
Ezher Universitesi [slam Arastirmalar1 Enstitiisii {iyesi Muhammed er-Ravi,
Kuveyt Islam Hukuku ve Islam Arastirmalar1 Fakiiltesi dekani Muhammed
Abdilgaffar es-Serif, Muhammed ez-Ziithayli, Uman Sultanlig: Seriat ve Hu-
kuk Fakiiltesi dekani Ibrahim ed-Debt’nun yani sira Islam hukuk¢ularindan
Cebr el-Fudaylat, Ali Muhyiddin el-Karadagi, Abdullah el-Cubtri, Omer
Siileyman el-Askar, Mahmid es-Sertavi gibi akademisyenler vardir.

Misyar'in caiz olmadigini savunanlarin da ti¢ grupta toplandigini be-
lirtmek gerekir. Bu grupta yer alan ¢ogunluk misyar nikahini akdin ruhuna
aykarilik sebebiyle caiz gormemektedirler. Batil sartin akdi batil kilacag: go-
risiini esas alarak misyar nikdhini reddedenler de vardir. Bunun yaninda
batil sartin akde etki etmeyecegini ve sartin batil akdin sahih oldugunu sa-
vunanlar da vardir. Son goriisii savunan Ahmed el-Hucci el-Kiirdinin ana
hatlariyla goriisii sudur: Nafaka ve kasm'dan feragat sarti hitkimstizddr.
Nikah akdi gayr-1 mesru sartlarla fasit olmaz. Akit sahih ve sart yok hiik-
miindedir (lagv). Kadin bu sartla akit yapilsa bile kocasindan adalete riayet
etmesini talep edebilir ve nafaka isteyebilir. Kocasi bu talebe olumlu cevap

87 Usame el-Askar, s. 259.
88 Abdiilmelik el-Mutlak, Zevdcii I-misydr, s. 81-89; a.mlf., ez-Zevdcii’l- ‘urfi, s. 325-331; Usame Omer Siiley-
man el-Askar, Miisteceddat fikhiyye, s. 175-179.
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vermek zorundadir. Koca akit dncesi sarta dayanarak kadinin talebini red-
dedemez. Ciinkii bu sart lagvdir.?> Vehbe ez-Ziihayli de ayni diisiinceyi sa-
vunmaktadir.®

Misyar nikdhinin caiz olmadigini savunanlarin dayanaklar su sekil-
de 6zetlenebilir:

a-Misyar nikdhi1 Kur’an ve Stinnet’in evlilik i¢in 6ngérdiigii maksat-
larla 6rtiismemektedir. Evlenmekten amag sadece sehevi arzularin tatmini
degildir. Cocuk sahibi olmak ve Salih evlat olarak yetistirmek gibi daha ytice
gayeler vardir. Misyar'da ise sadece cinsellik 6n plana ¢tkmaktadir.

b-Kur’an ve Siinnet evliligin rahmet ve meveddet temelleri lizeri-
ne kurulmasini talep etmektedir ki aile icinde huzuru saglayan da budur.
Kadinin yedekte tutulan es olma gibi bir hissiyata kapilmasi ve kocasinin
kendisinden hevesini almasi sonrasinda her an kendisini bosamasi endisesi
tagimasi biyiik bir huzursuzluk kaynagidir.

c-Misyar nikdhi1 akdin maksatlarina muhalif bazi sartlarla birlikte
yapilmaktadir. Kadinin evlilik akidnden dogan nafaka, siikna ve kocasinin
kendisiyle gecelemesi gibi bir takim haklar1 vardir. Esin bunlardan feragat
etmesi akdin ruhuna aykiridir. Ustelik bu haklar kadin icin heniiz sabit ol-
mamisken sarta konu olmaktadir ki bunun bir anlami yoktur. Sabit olmamis
bir hak tizerinde tasarrufta bulunmak batildir. Bu goriiste olanlar misyar
nikdahinin cevazi igin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) esi Sevde’nin (r.a.) geceleme
hakkini Hz. Aise’ye (r.a.) devretmesinin delil olamayacagini da bu esasa da-
yandirirlar. Ciinkii Hz. Sevde boyle bir hakka sabit oldugu donemde ondan
feragat etmistir.

d-Misyar nikdhi kadinin iginde bulundugu olumsuz sartlardan ya-
rarlanarak onun somiirtilmesine ve bir takim haklarin suiistimal edilmesine
zemin hazirlayacaktir.

e-Babanin aile iginde bulunmamasi ¢ocuklarin terbiyesinde olumsuz
sonuglar doguracaktir.

f- ilk esin haklarinin zayi edilmesi s6z konusu olacaktir.

g-Bu tiir nikahlar genellikle gizlilik icinde yapildig: i¢in nikdhta ale-
niyet prensibi ihlal edilmektedir. Yabanci bir bolgede nikdhin ilan edilmesi
de yeterli degildir. Ilan 6zellikle kadinin ikamet ettigi mahallede yapilmali-
dur.

h-Misyar nikdhinda kadin1 asagilama ve onu alaya alma anlami var-
dir. Onu1 oyuncak haline getirme, koti niyetliler elinde pazarlama konusu

% Usame el-Askar, s. 238.
% Usame el-Askar, s. 260-261.
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yapma s6z konusudur. Nitekim bu tiir nikdhlar i¢in aracilar olusmaya basgla-
mis hatta biirolar kurulmustur.

i-Misyar birinci es tizerine evlilik oldugu icin esler aras1 adaletin sag-
lanmasini zora sokan bir 6zellik tasimaktadir.

j-Zengin kadinlar i¢in béyle bir imkdnin taninmis olmas: fakir kizlari
magdur edecek ve bdylece ayirimciliga sebep olabilecek bir 6zellige sahip-
tir. Neticede evde kalmis kizlar ve baz1 dul kadinlar i¢in ¢are olarak goriilen
misydr nikdhinin bizzat kendisi boyle bir sonucu hazirlayacaktur.

k-Sedd-i zeri‘a delili geregince de bu nikah yasaktir. Cinka bir ¢ok
harama vesile olmaktadir. Harama vesile olan vasitalar miibah bile olsa ha-
ramdir. Misyar, ozellikle kadinin cinsel yonden erkeklerce somtiriilmesine,
kadinin da bu yolla fuhsa kap1 aralamasina firsat saglayacaktir. Baslangicta
bu nikdha olumlu bakan bazi arastirmacilar bu yiizden fikirlerini degistir-
mislerdir.”

I-Muhammed Abdiilgaffar es-Serif misyar nikdhini nefsine maglup
olmus zayif kisilikli insanlarin evliligin getirdigi bir takim sorumluluklardan
kagmak amaciyla uydurdugu bir bid‘at olarak niteler.*

3-Kararsiz Kalanlar ve Beklemeyi Yegleyenler (Tevakkuf
Edenler):

Bazi arastirmacilar ise misyar nikdhinin cevazi konusunda kararsiz
kalmusglar ve beklemeyi (tevakkuf) tercih etmislerdir. Clinki bu akit sartlara
uygun goziikse de ortaya ¢ikaracagi olumsuzluklar aile kurumuna biiytik bir
darbe vuracak nitelige de sahiptir. Nitekim bazi kisiler bu konuda c¢izilen
sinirlarin disina gikarak suiistimal yoluna gitmislerdir. Bu sebeple misyar
nikdhinin caiz oldugunu savunan bazi arastirmacilar olumsuzluklar ortaya
¢ikinca bu goriislerinden vazge¢mislerdir. Kararsiz kalip beklemeyi tercih
edenler arasinda Sudidi Arabistan Biiyiik Alimler Kurulu {iyesi Muhammed
Salih b. Useymin, Imam Muhammed b. Sutid Universitesi Ustliiddin Fa-
kiiltesi 6gretim iiyesi Omer b. Sutid el-‘Id, ihsan ‘Ayis, Yermtik Universitesi
ogretim liyesi Muhammed Falih Mutlak vardir.

III- GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Misyar nikahinin, sekli yoniiyle, nikdhin amag ve 6ziind ilgilendiren
boyutuyla, ruhuyla ve toplumsal vechesiyle birlikte bir biittinliik halinde ele
alinarak degerlendirilmesi gerekir. Nitekim konuyla ilgili tartigmalara bakil-

' Abdiilmelik el-Mutlak, Zevdcii l-misydr, s.88- 93; a.mlf., ez-Zevdcii'l- ‘urfi, s. 338-363; Usame el-Askar,
Miisteceddat fikhiyye, s. 179-183, 235-262.

92 (Jsame el-Askar, Miisteceddat fikhiyye, s. 179-180.

9 Abdiilmelik Yusuf Muhammed el-Mutlak, Zevdcii’l-misydr, s. 94; a.mlf., ez-Zevdcii’l- ‘urfi, s. 364; Usame
Omer Siileyman el-Askar, Miisteceddat fikhiyye, s. 183-184.
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diginda bu farkli hususlardan birisinin merkeze alinarak sonuca gidilmek
istendigi goriilmektedir. Belirtilen a¢ilardan ya da diger noktalardan bakil-
diginda bu nikdhin olumlu ve olumsuz taraflari elbette vardir. Bir tarafa agir-
lik vermek yerine biitlintine bakarak konuya yaklasmak lazimdur.

Misyar nikdhu ile ilgili tartismalarda bir hususun belirlenmesi gere-
kir. O da sudur: Bu nikdha olumsuz bakan arastirmacilarin bir kisminin ona
yiikledikleri anlam ve islev farklidir. Ozellikle bazi arastirmacilarin bu nika-
h1 mut‘a ve hiille nikahlariyla temellendirip sirf sehevi arzunun tatmini ile
iliskilendirmeleri tutarli degildir.9* Misyar nikdhina bakildiginda kurulusu
sirasinda taraflarin rizasi, velinin izni (ki misyar nikahta veliye merkezi bir
rol bigen mezhep gorisiintin uygulandig: tlkelerde ortaya ¢ikmustir), sa-
hitler, mehir; evliligin isleyisi sirasinda talak vb. hiikiimler; sonlanmasin-
da miras, iddet gibi sonuglara saygi aynen kabullenilmektedir. Hepsinden
onemlisi gercek bir evlilik niyeti mevcuttur. Burada sadece kadinin bazi kisi-
sel ve mali haklarindan feragati s6z konusudur. Hatta Sutidi Arabistan Ser‘i
Mahkeme kadilarindan bazilart ¢ogu kere akit belgesinde bu sartlarin yer
almadigini, taraflarin bunlari aralarinda konustuklarini ifade etmektedir.ss
Bu yoniiyle misyar nikahi, cinsel hazzin hedeflendigi mut‘a nikdhindan, g
talakla bosanmig kadini bogayan kocaya helal kilma amaciyla akdedilen ve
formaliteden ibaret bulunan hiille nikdhindan ayrilmaktadir. Mut‘a nikdhi
ile ilgili ¢ok acik bir yasak vardir®® ve Ca'feriler disinda bu nikaha cevaz ve-
ren yoktur.”” Hiille nikdh1 konusunda®® ise Hz. Peygamber’in laneti vardir.%
Buna gore misyarin hiille ve mut‘a ile iliskilendirilmesi tutarl degildir.

Misyar nikdhu ile ilgili olarak klasik fikih telakkisine paralel iki 6nem-
li bakis s6z konusudur. Bunlardan birisi akdin biitiin sartlarini tagimakla
birlikte evlilik esnasinda kadinin bazi haklarindan vazge¢mesinin higbir an-
laminin olmayacagidir. Clinkii bu haklar ancak akdin kurulusundan sonra
ortaya ¢ikacaktir. Dolayisiyla hentiz kocanin zimmetinde sabit olmamais bir
bor¢tan miistakbel esin onu ibrasi ya da mevcut olmayan bir haktan esin
feragatinin herhangi bir anlami yoktur® ve evlilik bu sartlarla birlikte ku-
rulursa sart yok hitkkmiindedir ve kadin bu haklara evlilik akdiyle birlikte
sahiptir, kocasindan talep edebilir. Bu anlayisa gore akit sahih olarak do-

% Usame el-Askar, s. 239-240, 247.

%5 Abdilmelik el-Mutlak, ez-Zevdcii'l- ‘urfi, s. 318.

% ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Muhammed Avvame), Beyrut 1427/2006, IX, 299; Miislim, “Nikah”, 21;
ibn Mace, “Nikah”, 44; Darimi, “Nikah”, 16; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 406; Sahihu Ibn Hibbdn bi-ter-
tibi Ibn Balabdn (nsr. Suayb el-Arnait), Beyrut 1418/1997, IX, 455; Eb Avane, el-Miisned, Beyrut, ts. (Daru’l-
Ma‘rife), 111, 30; Beyhaki, es-Stinenii l-kiibrd (nsr. M. Abdiilkadir Ata), Beyrut 1414/1994, VII, 330-331.

7 Mut‘a nikah ile ilgili genis kapsamli bir arastirma igin bk. Saffet Kose, “Ca‘ferilikte Mut‘a ve Ona Kars1
Stinni Durus”, Marife, VIII/3, Konya 2008, s. 75-120.

% Hiille konusunda bk. Saffet Kose, Isldm Hukukunda Kanuna Karsi Hile: Hile-i Ser iyye, istanbul 1996, s.
357-378; a.mlf., “Hiille”, Di4, XVIII, istanbul 1998, s. 475-477.

% Ebt David, “Nikah”, 15; Tirmizi, “Nikah”, 28; Nesai, “Talak”, 13, “Zinet”, 25; ibn Mace, “Nikah”, 33.

100 K asani, Beddi ‘u s-sandi ‘, Kahire 1327-28/1910, IV, 29; ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut 1412/1992, VII, 450;
ibn Miiflih, el-Miibdi*, Riyad 1423/2003, VII, 81.
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gar ve sart gegersizdir. Bu diisiince, tarihi siire¢ i¢inde ortaya ¢ikan kocanin
sadece gece eve gelip esiyle beraber olmasi sarti ile yapilan gece evliligi ya
da gece gelmeyip sadece gilindiiz kendisine gelmesi sartiyla yapilan giindiiz
evliligine (zevaci'n-nehariyyat ve'l-leyliyyat) fukahanin bakisiyla paralellik
arzetmektedir. Bu sartlar akdin muktezasina mubhalif ziyade sartlar oldugu
icin gecersizdir ve akit sahihtir.

Ikinci goriise gore ise bu sartlar batildir, bu 6zelligiyle akdi de batil
kilar. O halde 6ne siiriilen sartlar nikahin sahih bir akit olarak dogmasina
engeldir.

Bu nikaha yoneltilen elestirilerden birisi de onun evlilik akdinin 6zii
ve ruhuyla bagdasmadigi dolayisiyla bu sekilde olusacak ailenin hem esler,
hem de dogacak ¢ocuklar agisindan Kur’an ve stinnetin 6ngérdiigti meveddet
ve rahmet merkezli sicak yuva ortami olusturmayacagi yoniindedir. Ozellik-
le kocanin huzur, kadinin da kocasinin kendisine bagliligini istedigi dikka-
te alinirsa bu nikdhla aile baglarinin giiclii sekilde kurulamamas: sebebiyle
bunu temin etmeyecegi sonucu ¢ikarilabilir. Yine bu agidan bakildiginda
daha ¢ok ikinci ve diger esler i¢in kullanildig1 anlasilan misyar nikdhi koca-
styla mutlu olan ilk esin huzurunu kagiracagr icin ailede kalic1 sorunlara yol
acabilir. Bu sebeple misyar nikdhini kullanarak gizlice evlenenlerin bulun-
dugu bilinmektedir.

Misyar nikdhinin sosyolojik anlamda ortaya ¢ikaracagi olumsuz
sonuglarindan birisi de kadinlar arasinda sinifsal ayirima sebep olmasidir.
Ogzellikle zengin ya da belli mesleki becerisi bulunan kadinlara boyle bir
sans dogarken ayni imkana sahip olmayan kadinlarin magdur olmas: s6z
konusu olabilecektir. Bu ise Kur’an ve siinnetin ruhuna aykir bir husustur.

Misyar nikdhina ahlaki anlamda yoneltilebilecek 6nemli bir elestiri
de s6z konusu olabilir. Bir sahsin kendi haline birakildiginda yapmayacag:
bir seye icinde bulundugu sartlarin zorlamasiyla razi olmasi ya da bir zaafin-
dan yararlanarak istenilene razi edilmesi somiiriiye agilan en kestirme yol-
dur ve bunu firsat telakki etmek ahlaki anlamda kabullenilebilir bir durum
degildir. Ister istemez bu somiirii zihniyeti kurumsallasabilir. Muhammed
Abdiilgaffar es-Serif’in dedigi gibi bu durumda misyar nikahy, aile sorumlu-
lugu tagimak istemeyen, evliligi cinsel tatmin araci olarak goren siifli arzu-
larina yenik diismis zayif kisilikli insanlarin ser‘ilik siisii verdikleri yeni bir
bid‘at halini de alabilir."* Bu tiir hususlarda gii¢lti ahlaki kontrol mekaniz-
malarinin olusturulmasi zorunludur. Zaten ahlaki arka plani olmayan bir
kuraldan sonug almak da miimkiin degildir. Ozellikle zaafin en giiglii oldu-
gu sahada bu konu daha da 6nem kazanmaktadir. Konu hakkinda benzeri
bir durum icin Hz. Peygamber’in satim akdiyle ilgili bir uyaris1 mevcuttur.

101 UUsame el-Askar, Miisteceddat fikhiyye, s. 252-253.
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Bir hadisinde herhangi bir sikint1 sebebiyle malini satmak zorunda kalan
birisinin iginde bulundugu olumsuz sartlardan yararlanarak degerinden
daha ucuz bir fiyata satin alinmaya ¢alisilmasini yasaklamaktadir.** Eger ka-
din kocasinin zorlamasindan ¢ok kendi gontil rizasiyla kabullenmis olmasi
halinde bu tiir sartlarda boyle bir nikdhin cevazinda bir sorun goriilmeye-
bilir. Ancak psikolojik yapist dikkate alindiginda kadinin bu nikdha goniil
hosnutluguyla raz1 olacagini sdylemek istisnai haller icin mtimkiin olabilir.
Mesela anne-babasina bakmak ve onlarla birlikte oturmak zorunda kalan
bir kadinin béyle bir talebi makuldiir ve bunun koca tarafindan kabuli bir
fedakarlik olarak bile degerlendirilebilir.

Misyar’in, nikdhin ruhu ile 6rtiismeyen sonuca sebep olabilecek belki
de en 6nemli yonii ¢ocuklarin i¢ diinyasi tizerindeki olumsuz etkileridir. Bu
noktada iki husus dikkati cekmektedir. Birincisi mevcut sartlarin ¢ocuklara
kars1 ilgide baba ihmalini beraberinde getirmesidir. Kocanin birden fazla
evliliginden dogan ¢ocuklarinin yeterli ilgiden mahrum kalmasi sebebiyle
psikolojik sorunlar yasamasi gtiglii bir ihtimaldir. Modern psikiyatri ihmali
pasif siddet olarak kabul etmektedir. Hz. Peygamber’in ¢ocugu olan onun-
la cocuklassin® hadisi bu konuda 6nemli bir uyaridir. Ozellikle zamanini
oldukg¢a yogun yasayan bu giiniin insani i¢in bu ikaz daha da anlamhdir.
Misyar nikdhiyla sadece belli zamanlarda evine gelen bir babanin ¢ocugu
tizerinde nasil bir etkisinin olacagi, onun ruh ve beden saghigini ilgilendiren
hususlarda, egitimi ve 6gretimi ile alakali konularda ne kadar onun ihtiyag-
larin1 karsilayabilecegi, hayata nasil hazirlayacag: konusu tartismaya agik
bir husustur.

Ikincisi de gerek birinci esten gerekse misyarla evlenmis eslerden do-
gan ¢ocuklarin ayinmcilik hissetmesidir. Babanin bu konuda herhangi bir
farkli davranis icinde olmasindan daha ¢ok ¢ocuklarin boyle bir hisse kapil-
mis olmasin1 6nemsemek gerekir. Hz. Yasuf ve Biinyamin’i babalar Ya'ka-
b’'un kendilerinden daha ¢ok sevdigini diisiinen kardeslerinin onun basina
neler getirdiklerini Kur'dn-1 Kerim ders ¢ikarilacak bir ibret vesikasi olarak
anlatmaktadir.* Hz. Peygamber’in: “Bir 6piictikle bile olsa ¢cocuklariniz ara-
sinda ayirimcilik yapmayin™©s hadisi konun 6ziinti oldukga net bir bicimde
ifade etmektedir. Kur’an ve Siinnetin bu uyarilarini anne-babalar dikkate al-
mak zorundadirlar. Bu acidan misyar nikdhinin sorunlu oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ozellikle babasinin ilk esiyle ayn1 haklara sahip olmayan bir

12 Eba Davad, “Buyl‘”, 25; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 116; Azimabadi, ‘Avnu’l-Ma ‘bid, Medine
1388/1969, 1X, 236; Miinavi, Feyzii [-Kadir, Beyrut 1415/1994, VI, 430.

193 bk. Suyuti, el-Cdmi ‘u’s-sagir, Beyrut 1415/1994, VI, 271; Miinavi, Feyzii'l-Kadir, Beyrut 1415/1994, VI,
271.

1% Yasuf (12), 7-18.

105 fbn Abdirrezzak, Ebii Bekir b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef (nsr. Habiburrahman el-A‘zami), Beyrut
1390-92/1970-72, 1X, 99-100, nr. 16501.
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annenin ¢ocugu olmanin ya da belli siirelerde ancak babayla birlikte ola-
bilmenin getirdigi ruh haliyle diger ortaklarinin yani kardeslerinin bir ay-
ricaliga sahip oldugunu diisiinecek bir gocugun bu hali 6nemli bir problem
olarak aileyi sikintiya sokabilir.

Buraya kadar misyar nikdhina olumsuz bakista etkili olabilecek se-
bepleri irdelemeye ¢aligtik. Olumlu olabilecek taraflarina da bakarak fikih
terazisinde ikisini tartmaya ¢alisalim.

Misyar nikdhinin 6ziinii olusturan en temel 6zellik olan kadinin bazi
mali ve sahsi haklardan vazge¢mesi hususundaki tartismay: su sekilde de-
gerlendirmek miimkiindiir. Nafaka ve siiknd karinin evlilikle elde ettigi mali
haklar1 grubundandir. Mali ytikiimliliikler mutlaka bor¢lusunun yerine
getirmesi gereken bir vecibe degildir. Bor¢luya niydbeten eda edilebilece-
gi gibi teberru kabilinden bir baskas: tarafindan da ifa edilebilir. Kadinin
bu evsafta yer alan ihtiyaglarini kocasi yerine kendisi de karsilayabilir. Buna
bir engel yoktur. Dahas1 kadinin zengin olup kocasinin fakir olmas: duru-
munda masraflar1 karisinin kargilamasinda da herhangi bir engel yoktur. Bu
tiir mali haklardan feragat ya da onlarin bagiglanmasi caizdir. Nafaka gibi
mali haklar sabit olduktan sonra ibrasinin caiz oldugu konusunda ittifak
vardir.® Nitekim kadinin mehrini kocasina bagislayabilecegiayetle sabittir.*?
Bu haklarin akdin sonucunda dogmus olmasi baslangicinda vazgecilmesini
engelleyen bir durum olmamalidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'den mezhe-
bin baskin goriisiinii temsil etmese de bu yonde bir fikir nakledilmektedir.
Ancak o, kadinin bu sarttan ructi edebilecegini belirtir."*®

Baslangicta bazi haklarin bagislanmasi ya da onlardan vazgecilmesi
bir anlamda akitle dogacak haklardan feragat vaadine benzemektedir. Do-
gacak borcun 6denmesinin vaat edilmesi ya da sarta baglh olarak alacakl
tarafindan vazgecilmesi, sonucu degistirecek bir husus degildir. Ayni1 durum
kasm’da (kocasinin kendisiyle geceleme hakki) da mevcuttur. Kasm, kisas,
suf‘a ve muhayyerlik gibi kisisel haklar grubuna girenler, ilgili kisilerden za-
rar1 kaldirmak amaciyla mesru kilinmistir. Bu haklardan feragat, zararin bu-
lunmadig1 anlamina gelir. Kadinin kasm'dan tamamen ya da kismen kendi
rizasiyla feragat etmesi miimkiindiir. Bunun caiz oldugu konusunda islam
hukukgular arasinda goriis birligi vardir.’® Dolayisiyla Hz. Sevde'nin Hz.
Peygamberle geceleme nobetini Hz. Aise’ye devretmesi bu konuda delildir.
Bunun yaninda ilke olarak kocanin taldk yetkisini esine tefviz etmesi de
caizdir ve bu konuda da fukaha arasinda ittifak vardir."® Burada haklardan

1% Hiiseyin Ahmed Semure, “Miiskitatii’n-nefekati’z-zeveiyye”, Mecelletii’l-Buhiisi’l-fikhiyye el-mu ‘dsira,
XV/58, Riyad 1424/2003, s. 100-101.

17 Nisa (4), 4.

198 fbn Kudame, VII, 450.

199 el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyye, “Kasm beyne’z-zevcat” md.

19 el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyye, “Tefviz” md.
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feragatin sabit olmadan beyan edilmesi akde ziyade sarttan daha ¢ok vaad
anlaminda degerlendirilebilir ve subtitu kat? olarak ortaya ¢ikacak bir hak
ve yetkinin dogmasinin sonrasinda tasarruf olarak goriilebilir.

Burada en 6nemli hususlardan birisi de imkani yerinde olan ve na-
faka ile sitknd hakkindan feragat etmis olan kadinin daha sonra mali diize-
ninin bozulmasi sebebiyle zor durumda kalmasi halinde kocasindan feragat
ettigi haklarini talep edip edemeyecegi meselesidir. Burada sunu séylemek
mimkindiir. Bu nikdhin caiz goriilmesi halinde kadinin imkanlar: yerinde
oldugu siirece verdigi séze sadik kalmasi esastir. Islam hukukunun sézles-
melerde beklenmeyen haller ve miicbir sebepleri dikkate almis olduguna
bakilirsa mali durumunun bozulmasi halinde kadinin bu haklar1 yeniden
dogacak ve koca bunlarla ytikiimlii hale gelecektir.

Sonug olarak misyar’in ortaya ¢ikisinda istisnad kabilinden bir takim
sebeplerin etkili oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle erkeklerden gelen bu tiir
tekliflere kadinlarin bir takim sartlarin zorlamasi sebebiyle sicak baktiklar
anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu nikaha ilke olarak cevaz vermek yerine onu
bu tiir sebeplere ve sartlara bagh olarak degerlendirmek gerekir. Oncelikle
ideal anlamda nikahin ruhuna pek uygun gozitkmeyen bu tiir evliligin ortaya
¢itkmasinda etkin olan sebeplerin ortadan kaldirilmasi i¢in ¢aba sarf etmek
lazimdir. Ozel zaruret halleri disinda béyle bir nikahla evlilik yapmaktan
kaginmanin, yayginlagsmasini 6nleyici tedbirlerin alinmasinin daha isabetli
olacagini belirtmeliyiz. Bu konuda en temel esas 6zel durumlara bagli olarak
misydra izin verilmemesi halinde ortaya ¢ikacak zarar, izin verilmesinden
daha fazla olacak ise iki fesdd tedruz ettikte ehaffi irtikab ile a’zamimin ¢a-
resine bakilir ya da ehven-i serreyn ihtiydr olunur™ kaideleri geregince onun
cevazina hitkmedilebilir. Nitekim Sutidi Arabistan'da bu nikahin ortaya ¢iki-
sina en temel sebep evde kalmig kizlar ile dul kadinlarin sayisinda meydana
gelen artiglar oldugu belirtilmektedir.”> Ama bir azimet hiikkmii olarak kabul
edilmesi islam hukukunun ruhuna aykiri géziikkmektedir. Zira makalenin
birinci bolimiinde anlatilan Kur’an-1 Kerim'in kari-koca i¢in 6ngordiagu
biitiinlesme boyle bir nikdhla gerceklesmemektedir. Buna gore misyar ni-
kdhina izin verildigi durumlarda da az yukarida yer verilen olumsuzluklarin
olusmamasi i¢in gerekli tedbirleri ele almak gerekir.

" Mecelle, md. 28-29.
112 Abdiilmelik el-Mutlak, ez-Zevdcii 'I- ‘urfi, s. 320.






islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.13, 2009, s. 35-50.

AILE KURUMUNUN NiKAH ASAMASIYLA
ILGILi FIKHi SORUNLARI

Prof. Dr. Nihat DALGIN"

Nikah asamasindaki sorunlar ailevi sorunlar icin birer tohum
mesabesindedir.Buasamanin sorunsuzge¢mesi aile hayatindaki mutluluk
icin 6nem arz etmektedir. Bu asamadaki sorunlari ikiye ayirarak ele almak
mumkundir. Bunlardan birisi; nikahin sartlariyla ilgili olanlar ki, sunlardir:
Kizin istemedigi biriyle evlendirilmesi, velisinden izinsiz evlenmesi,
eslerin birbirlerine denk olmamasi, erkegin esinden habersiz ikinci evlilik
yapmasi, farkli dinden bir kimse ile evlenmek, nikahin tescil ettirilmemesi
ve imam nikahiyla yetinilmesi. Nikahin maksadiylailgili sorunlar ise; baska
maksatlan gerceklestirmek duslincesiyle nikahlanmak, ergen olmamis
cocuklar evlendirmek, nisanlilik doneminde iletisimi mesrulastirmak icin
nikdhlanmak.

The Judicial Problems Related to Wedding Stage in Family
Establishment

Problems arisen at the wedding stage are fundamental in terms of
family’s potential conflicts. Experiencing no problem at this stage is an
important contribution to the happiness of the family. The article deals
with the problems related to wedding which can be grouped under two
headings.

The first ones about the conditions of wedding are those; imposing
unwanted marriage to girl, marriage without parents’ consent, unequal
spouses, having second wife without first wife’s consent, marrying anyone
from different religion, no official wedlock but religious one only.

The second ones about the aim of wedding are those; wedding for other
purposes apart from the original one, marriage of those who are out of
puberty, legitimizing the communication at the stage of engagement.

KKXXK¥
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Nikdh, mesru bir evliligin olusmasi i¢in gerekli oldugu kadar, nikdh
asamasinin sorunsuz bir sekilde ge¢mesi de aile hayatindaki mutluluk i¢in
onem arz etmektedir. Bir bagka ifadeyle sunu soyleyebiliriz: Nikah asama-
sindaki sorunlar, aile hayat1 boyunca ¢ikabilecek diger sorunlar i¢in topraga
atilmig birer tohum mesabesindedir. Bu sebeple nikdh agamasinin sorun-
suzca asilmasi, evlilik stirecinde ¢ikabilecek bir¢ok sorunun bastan yok edil-
mesi anlamu tagryacaktir.

Bu makalede nikdh agsamasinda olusan sorunlar, bunlarin belli bagh
sebepleri, bu sorunlarin aile hayatinda dogurdugu sonuglar ile bu sorunlu
uygulamalarin dayandirildig: fikhi hitkiimler tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Nikah ile ilgili sorunlari; akdin sihhat sartlariyla ilgili olanlar ve ak-
din maksaduyla ilgili olanlar seklinde iki ana baslik altinda toplamak miim-
kiinddir:

A- NIKAH AKDININ SARTLARIYLA ILGILI SORUNLAR

Bu baslik altinda, nikdh akdinin in'ikad veya sthhat sartlariyla direkt
ya da dolayli olarak ilgisi bulunan sorunlar siralanacaktir.

BIRINCI SORUN: Kizin istemedigi Birisiyle Evlendiril-
mesi

Sebep: Bu sorunun sebepleri arasinda; velinin béyle bir evlilikte
kizinin daha mutlu olacagina inanmasi; velinin boyle bir evlilikten maddi
¢ikarinin olmasi veya velinin yakin akraba/sosyal ¢evre baskisina itiraz ede-
memesi gosterilebilir.

Sonug¢: Mutsuz bir evlilik hayati. Biryanda kocasindan kurtulmak is-
teyen, kendisinin veya kocasinin 6liimii i¢in dua bile eden kadin; 6biir yanda
hanimini uslandirmak i¢in gece giindiiz siddet uygulayan, evde ve is yerinde
gergin bir koca.

Sorunlu Uygulamanin Fikhi Dayanagi: “inanincaya kadar miis-
riklerle kizlarinizi nikdhlamayiniz...” * anlamindaki ayetleri ve Hz. Peygam-
ber’in ; “Velisiz ve iki adil sahitsiz nikdh olmaz™ seklindeki hadisleri de-
lil getirerek, velinin kizini evlilige zorlamaya, hatta istemedigi bir erkekle
cebren evlendirmeye hakkinin oldugu anlayisi, veliler agisindan bu sorunlu
uygulamanin basglica dayanagi olarak gortilebilir.

Halbuki akitlerde taraflarin rizasi esas olup, taraflardan birisinin
rizasinin olmadig1 durumlarda akit ya yok hitkmiindedir ya da fasit olarak
degerlendirilir ve fesat sebebi ortadan kalkmadiginda akdin bozulmas: zo-

! Bakara 2/221.
2 Buhéri, “Nikah”, 36; Ebt David, “Nikah”, 19.
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runluluk arz eder. Maalesef bu ilke, nikah akdinde ¢ogunluk tarafindan goz
ardi edilmistir.

Ayrica, dul kadinlarin evliligi hususunda velilerin herhangi bir s6z
haklarinin bulunmadigy, bekar kizlarin evlendirilmelerinde ise mutlaka ve-
linin kizdan izin almas: gerektigi ile ilgili hadis® farkli yorumlara kurban
edilmistir. ikrah ve cebir/zorlama altinda kiyilan nikdhin sahih olup olma-
yacag fikih ekollerince tartisilmigsa da, velinin zorlamasinin nikdha etkisi
ele alinmamustir. Ik dénem miisliimanlari arasinda da sz konusu olan bu
yanlis anlayisin Hz. Peygamber tarafindan onaylanmadig; ile ilgili olarak su
olay dikkat c¢ekicidir: Babasinin kendisini aile serefini artirmak i¢in rizasi
olmadig1 halde amca oglu ile evlendirdiginden sikdyette bulunan Hizam
binti Hansa isimli kiza Hz. Peygamber; “Sayet mutlu degilsen nikdhini fes-
hederek evlilige son vereyim” demis; kiz ise, “Hayir, rizasiz evlendim ama
simdi mutluyum, maksadim babalarin kizlarini zoraki evlendirmeye hakla-
rinin bulunmadigini sizin agzinizdan herkese duyurmakti” seklinde cevap
vermisgtir.4

IKINCi SORUN: Kizin Velisinden izinsiz Evlenmesi

Sebep: Velisinin, kendisinin istedigi erkekle evlenmesine miisaade
etmemesi.

Sonug: Daha evlilige ilk adimi atarken, yanlarinda gérmeyi hayal
ettigi anne babasin1 diigliniinde géremeyen, bu sebeple de hayal kiriklig:
yasayan ve gelin olmanin tadini ¢ikaramayan genc kiz. Ileriki giinlerde olu-
sacak dev ailevi sorunlarla bogusurken ebeveyninin destegini goremedigi
icin sasirmig bir anne. Kacarak evlenmis olmasi sebebiyle ikide bir duydu-
gu olumsuz sozler. Ayrica, haklarinin esi ya da diger aile fertleri tarafindan
ihlal edilmesi halinde bile bu bayan kagarak evlenmenin ezikligi sebebiyle,
kimseye sikayet edememekte, hakkini arayamamakta, tiim sorunlarini icine
att1g1 i¢in de kisa stire sonra girdigi depresyondan kurtulmak amaciyla ilag
kolik olmaktadur.

Sorunlu Uygulamanin Fikhi Dayanagi: Bu sorunun veli ayaginin
dayanagy, bir 6nceki maddede zikredilen anlayis olsa gerektir. Sorunun kiz
ayagiyla ilgili olarak ise; “Bosanmuis kadinlar kocalartyla anlasmak istedik-
lerinde onlarin geri dénmelerine, eski kocalariyla tekrar nikdhlanmalarina
engel olmayn...” seklindeki ayeti> delil getirerek, kadinlarin da kendilerini
evlendirme 6zgiirliikklerinin bulundugu seklindeki anlayis zikredilebilir. Bu
anlayis1 benimseyen Hanefilerin dayandiklar: delillerden bir digeri ise soy-
ledir: Nikah bir sozlesmedir, diger s6zlesmeleri yapmaya ehil olan kadinlar,

3 Miislim, “Nikah”, 66; Ebi David, “Nikah”, 26.
4 Buhari, “Nikah”, 42; Eba Davad, “Nikah”, 25.
5 Bakara 2/230, 232.

¢ Bk. Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 113.
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velilerine gerek kalmaksizin, onlarin rizast bulunmadan da bizzat kendileri
nikah sozlesmesinde taraf olarak bulunabilir ve kendilerini evlendirebilir-
ler.” Buna gore; veliden habersiz, onlarin rizasini almadan, 6zellikle de kaca-
rak evliliklerin dinen mesru gorildigi bilgisine sahip olan kiz, gerektiginde
kacarak da evlilik yapabilmektedir. Bu i¢ctihad1 benimseyenlere gore, “Velisiz
nikdh olmaz” seklinde degisik varyantlar: bulunan hadisten, nikdh esnasin-
da velinin bulunmasinin ya da onun rizasinin alinmasinin zorunlu oldugu
degil de, velinin bulunmasinin uygun olacag: anlagilmistir.®

UCUNCU SORUN: Eslerin Birbirlerine Denk Olmamasi

Sebep: Erkekler, evlenecegi bayanin kendisine hizmette kusur etme-
mesi i¢in kendisinden daha distik tahsilli, kendisinden daha az maddi im-
kdnlar1 olan, hatta kendisinden daha kisa boylu kadinla evlenmeyi diistin-
mektedirler. Farkli agilardan erkege denk olan kadinla mutlu bir evlilik stir-
dirtilemeyecegi anlayisi, bu tiir evliliklerin baglica sebeplerindendir. Kizlar
ise; diisledikleri konforlu bir gelecege kavusabilmek i¢in gerek sosyal statti,
gerekse ekonomik a¢idan kendilerinden daha iist konumda olan erkeklerle
evlenmek istemektedirler. Gliniimiizde, evlenecek gencler ve diintirler ara-
sindaki denklige 6nem veren aileler bile, cogunlukla denklik kriteri olarak
yalnizca zenginligi 6l¢ii olarak gormektedirler.

Sonug¢: Mutsuz evlilikler, ekonomik olarak her seye sahip olduklar
halde mutlu olamayan egler. Zaten aranan denklik kriterleri eslerin karakter
yapilariyla, diinya gorisleriyle ve yasam felsefeleriyle ilintili degildi. Tabir
yerindeyse, evlenecek olan adaylardaki arizi 6zelliklerdeki denklige 6nem
verilmisti, lazimi 6zelliklerdeki denklik arastirmasina hi¢ gidilmemisti.

Sorunlu Uygulamanin Fikhi Dayanagi: Bu sorunun fikhi daya-
naklar1 arasinda; Insanlar arasinda ayrimciligin yapilamayacagi, zira ina-
nan insanlarin Allah nezdinde taragin disleri gibi esit olduklar1 anlayis:
mevcuttur. Buna gore, filan erkegi filan kiza denk olmadig: gerekgesiyle
evlenmelerinin uygun goériilmemesi, islam'in getirmis oldugu esitlik ilke-
siyle celisecektir. Denklik olgusunu benimseyen alimler de esler arasinda-
ki denklikten degil de “erkegin kadina denk olmasini” temel kabul etmis-
lerdir. Bu bakisin arkasinda ise, kocanin sorun ¢ikaran kadini her zaman
bosamaya yetkili oldugu, mutsuz oldugu i¢in bosanmak isteyen kadinin
ise bosanabilmesinin bir hayli gii¢ oldugu anlayis1 yatmaktadir. Amaci-
miz, ailede sorunun ¢itkmamasi, bir diger ifadeyle, sorun ¢ikarma ihtimali
bulunan kaynaklarin yok edilmesi olduguna gore, tek tarafli degil de cift
tarafli olarak, evlenecek kimselerin birbirlerine denklikleri arastirilmali-
dir. Nitekim naslarda denklik kriteri her iki taraf icin de gerekli goriilmiis-
tiir. Ornegin Hz. Peygamber; “Ug seyi geciktirme; vakti geldiginde namazi,

" Mergmani, el-Hiddye, 1, 12.
8 Mergmnani, el-Hiddye, 1, 197.
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hazir oldugunda cenazeyi ve dengi bulundugunda evlenecek kizi” derken®
erkegin kiza olan denkligine vurgu yapmuis; “Kadin dort seyi icin nikdhlanir;
malt i¢in, soyu i¢in, gtizelligi icin ve dindarhgu i¢in. Sen dindar olanin seg¢ ki
elin hayirla dolsun” derken de* kadinin erkege denkligine vurgu yapmuistir.
Hiilasa, 6miir boyu devam edebilecek mutlu bir birliktelik i¢in taraflarin
birbirlerine denk olmalar1 6nemlidir. Denklik olgusunun nikahin sihhat
sart1 m1 yoksa ltizum sart1 olarak mi1 goriilmesi gerektigi tartismasi bir ta-
rafa; musriklerle, kafirlerle evlenmenin yasaklanmasi;" evlenmesi miibah
olan kadinlardan ve erkeklerden bahsedilirken inanmis olma, iffetli/na-
muslu olma gibi vasiflarinin 6n plana ¢ikartilmasi,” ayetlerde de egler ara-
sindaki denklige 6nem verildigini gostermektedir. Kanaatimizce, inanmisg
olmak, iffetli namuslu olmak, dindar olmak gibi denklikte kriter olarak
kullanilan kavramlarin giiniimiiz sartlarinda yeniden tanimlanmasina ih-
tiya¢ duyulmaktadir. Ayrica, denklik i¢in ilk donemlerde belirlenmis ti¢
bes kalem kriterin de gelistirilmesi gerekmektedir. Bunun icin degisik
yonleriyle insan1 incelemeyi konu edinmis olan farkl: ilim dallarindan isti-
fade edilmelidir. Yapilacak kitap ¢alismasinda, uzmanlarinca belirlenmis
oOlgtitlerle, hangi karakterdeki insanin hangi karakterdeki insanla daha
uyumlu, daha az sorunlu bir birliktelik olusturma ihtimali bulundugu ve
bunun aksi durumunda dogabilecek sorunlara dikkat ¢eken, ciddi bir ge-
kilde hazirlanmisg bir béliimiin bulunmasi 6nemli bir hizmet olacaktur.

DORDUNCU SORUN: Esinden Habersiz ikinci Evlilik

Sebep: Bu sorunun belli basl sebepleri arasinda; erkegin yeni bir
evlilik yapmay1 diisiind{igti halde esinin veya esinin ailesinin buna miisaade
etmemesi; ikinci es olmay1 kabul eden kadinin bunun duyulmasini isteme-
mesi; meri hukukun ikinci evlilige resmen miisaade etmemesi sayilabilir.

Sonug: ikinci evlilik yaptigini her iki esinden ya da eslerinden birin-
den gizlemeye calisan, bunun duyulmamasi i¢in akla gelmedik yalanlar soy-
leyen, farkli diizenbazliklar yapan koca. Esinin kendinden habersiz olarak
tizerine evlendigini duydugunda ne yapacagini bilemeyen, saskin, onuru
rencide olmus, kirilmis, mutsuz bir es; 6te yandan bir bagka kadinin mut-
suzlugu tizerinde mutlu bir aile yuvasi kurmaya ¢alisan ikinci es.

Birinci ve ikinci esin rizasi bulunmasi halinde s6zii edilen sorunlar
bu diizeyde olusmasa da, meri hukuk bu tiir evlilige miisaade etmedigi i¢in,
bu sefer de cocuklarin anne babalariyla olan hukuksal iliskilerinde ve onlar
sebebiyle elde edebilecekleri saglik ve sosyal giivencelere ulasmada sorunlar
yasanmaktadir.

° Tirmizi, “Salat”, 13; ibn Mace, “Cenaiz”, 17.
10 Eba Davad, “Nikah”, 2; Tirmizi, “Nikah”, 4.
! Bakara 2/ 221; Miimtehine 60/10.

12 Méide 5/5.
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Sorunlu Uygulamanin Fikhi Dayanag:: ikinci evlilik yapmak is-
teyen erkek, birinci esinin rizasini almadan, ikinci esi olacak kadina evli
olup olmadigini haber vermeden bdyle bir evlilik yapmasinin, bir erkek
olarak en dogal hakki oldugunu diisiinmektedir. Zira islam hukuk ekolleri,
erkegin birden fazla evlenme talebini onun temel hakki olarak gormekte
ve erkegin ikinci evlilik yapmasinin birinci esin rizasina bagli olmadigim
benimsemektedirler. Nikdh esnasinda kadinin, tizerine kuma getirilme-
mesini sart kogsmasi halinde erkegin ilk esi tizerine kuma getiremeyecegi
seklindeki anlayis ise [slam toplumlarinda fazlaca taraftar bulmus degildir.
Teaddiid-i zevcatla ilgili ayettes yer alan bazi sinirlamalar hukuki sinirla-
malar olarak degil de etik kriterler olarak degerlendirilmistir. Ancak 1924
tarihli Hukuk-1 Aile Kanunu Tasarisi'n1 hazirlayan komisyon, miisliman
bir erkegin ikinci evlilik talebini tamamen hakimin kontroliine birakmus,
ilgilinin neden ikinci evlilige ihtiya¢ duydugu, evlenmesi halinde her iki
esinin de gecimini temin etmeye giiciiniin yetip yetmedigi ve birinci esinin
buna izninin bulunup bulunmadiginin tespit edilmesi sonrasinda ancak
mahkemenin verecegi karar ile evlenebilecegine, ayrica bu siireg takip edil-
meden kiyilan ikinci nikdhin batil olduguna hitkmetmistir.* Bu sorunun;
modern hukuk sistemlerinde oldugu gibi, “Islam’da da tek eslilik esastir
ve ikinci evlilige miisaade edilmemelidir” seklinde verilecek bir hiikiimle
bir ¢irpida sonu¢landirilamayacagi asikardir. Nitekim modern hukuklar
bu anlayista olmalarina ragmen, fiilen birden fazla eslilik ne doguda ne de
batida 6nlenebilmistir.

BESINCI SORUN: Farkli Dinden Bir Kimse ile Evlenmek

Bu sorun, i¢inde iki sorun barindirmaktadir: Miisliman bir erkegin
gayr-i miislim bir bayanla evlenmesi ve miisliiman bir bayanin gayr-i miis-
lim bir erkekle evlenmesi.

Sebep: Miisliiman bir erkegin gayr-i miislim bir bayanla evlenme-
sinin sebepleri arasinda; gayr-i muslim bayanin fiziksel giizelliginin, sosyal
statiisiinlin veya isinin hosa gitmesi; ya da gayr-i mislim bir bayanin musli-
man olmasina vesile olarak biiyiik sevap kazanma diistincesi gosterilebilir.

Miisliiman bir bayanin gayr-i mislim bir erkekle evlenme diistince-
sinin arkasinda yatan sebepler de asag1 yukar: aynidir; belki bir dereceye ka-
dar bu sorun i¢in farkl bir sebep olarak; miisliiman bayanin yasadig: gayr-i
miislim tilkede kendisiyle evlendiginde mutlu olabilecegi miisliiman bir er-
kegin bulunmamasi sdylenebilir.

Sonug: Yasam felsefeleri, diinya gortsleri farkli oldugu i¢in, birbir-
lerinde sekinet bulacak kadar yakinlik hissetmeyen kar1 koca. Esinin ¢evresi

1 Nisa 4/3.
" Md. 12.
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tarafindan begenilme i¢giidiisiiyle hareket ederek dini inaniglarindan 6nce
taviz veren ancak pesinden vicdan azabi ¢eken, bu durumu siklikla yasayan
kadin ya da erkek es. Kendilerine hangi tiir din egitimi verecekleri hususun-
da anlasamadiklari i¢in dini egitimden uzak yetisen ¢ocuklar.

Sorunlu Uygulamanin Fikhi Dayanag::

Miisliiman erkegin gayr-i miislim bayanla evliligi sorununun
miisliiman tarafiyla ilgili fikhi dayanagi; miisliiman erkegin gayr-i Miis-
lim kadinla evlenebilecegi seklindeki ruhsattir. S6z konusu ruhsatin kayna-
g1; “Bugtin size temiz yiyecekleri, ....ve ehl-i kitaptan muhsan olan bayanlarla
evlenmenizi ...helal kildim” seklindeki ayettir.’> Ancak bu ayetteki ruhsatla
amel edebilmek i¢in, muhsan ifadesinin ne anlama geldigi, miisaade edilen
ehl-i kitap kapsamina hangi milletlerin girdigi, bu ruhsatin Islam diyarin-
daki ehl-i kitap kadinin yaninda kiifiir diyarinda yasayan miisliman erkek-
lerin de oralarda gayr-i Miislim bayanla evlenip evlenemeyecegi gibi bir¢ok
soru cevap beklemektedir. Ote yandan, bu tiir evlilige miisaade edilmesin-
deki maksadin da arastirilmas: gerekmektedir. Bu tiir uygulama karsisin-
da devlet otoritesinin bunu toplumsal maslahat geregi denetim altina alip,
uygun olmayan zamanlarda bu uygulamayi askiya alarak yasaklamasi gibi
bir hakkinin bulunup bulunmadig arastirilarak, bu soruna saglikli ve kalic
¢oztim tretilebilecektir. Nitekim klasik donem alimlerimiz, gayr-i miislim
kadinlarla evlilik hususunu, her erkegin kullanabilecegi mutlak bir ruhsat,
yani mutlak bir miibah olarak gérmemisler; bircogu bu tiir evliligi cok 6zel
durumlarda, yani zaruret halinde ve makul gerekeeler cercevesinde uygun
gormiislerdir®. Islam alimlerinin neredeyse cogunlugu, 6zel sartlar disinda,
boyle bir evliligi mekruh olarak degerlendirmigler, Hanefiler buna ilaveten,
kiifiir diyarinda oturan gayr-i mislim bir bayanla Misliiman erkegin evlili-
gini tahrimen mekruh olarak nitelemislerdir.” Bir kismui ise, bu tiir evlilik
miisaadesini, ancak evlenilecek miisliiman bayanin bulunmamasi hali ile
sinirli bir uygulama miisaadesi olarak degerlendirmislerdir. Biitiin bunla-
rin yaninda, toplumsal olumsuzluklara sebebiyet verecegi endisesiyle bu tiir
evlilik girisimleri Hz. Omer déneminde siyasi otorite tarafindan hos karsi-
lanmamus, bazen bu tiir evliligin sonlandirilmas istenmistir.”® Klasik donem
alimlerimiz tarafindan konuyla ilgili olarak yapilan azimsanmayacak bo-
yuttaki tartigmalardan elde edilecek sonuglar, glintimiiz Misliimanlarinin
bilgisine sunulmalidir. Bu sayede, hemen herkesin pervasizca bu dayanaga
siginarak, ileride mutsuz olma ihtimali ytliksek olan bu tiir evlilik yapma dii-
stincesine engel olunabilir. Farkli futbol takimi taraftar: ya da farkh diziyi
seyretme aligkanligi bulunan egler arasinda bile sik sik huzursuzluk ¢ikar-

15 Maide 5/5.

16 fbn Kudame, el-Mugni, VI, 501; ibnii’l-Hiimam, Fethu 'I-Kadir, 111, 15.
17 ibn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 11, 289.

18 Selebi, Ta lilii 'I-ahkdm, s. 43.
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ken, farkli dine goniil vermis esler arasinda sorun ¢ikmamasini hayal etmek,
gereginden Ote bir iyimserlik olmalidir.

Miisliiman bayanin gayr-i Miislim erkekle evlenmesi sorunu-
nun hukuki dayanag: ise, Kur'an'da miisliiman bayanin gayr-i miislim/
ehl-i kitap erkekle evlenmesinin yasaklanmamig oldugu anlayisidir. Halbuki
bu konuda klasik dénem Islam alimleri konu hakkinda birgok ayete, merfu
ve mevkuf niteligindeki birkag sahih hadise dayanarak miisliiman bayanin
gayr-i Mislim erkeklerle evlenmesinin yasaklandigina hitkmetmislerdir.*
Bu gortis tizerinde icma oldugu belirtilmis* ise de, son donem arastirma-
cilarindan bazilar1 bu konuda farkli diisiinmektedirler. Diistincelerinin da-
yandigi deliller ise; kadin-erkek esitligi, yani miisliiman erkek gayr-i miislim
bir bayanla evlenebiliyorsa miisliiman kadinin da evlenebilmesinin esitlik
geregi oldugu; konu hakkinda ag¢ik hiikiimli bir ayetin mevcut olmadigy;
ilgili hadislerin miitevatir olmadig1; nikdhta aslolan hitkmiin miibahlik ol-
dugu; aksi bir durumun ise, siibutu ve deldleti kati naslarla sabit olabilecegi;
ancak konumuzla ilgili boyle bir nassin bulunmadig; kadinlarin erkeklerin
etkisi altinda kalabilecegi ve bu sebeple bu evliligin caiz olmamasi gerektigi
seklindeki anlayisin giinlimiiz ortaminda degistirilmesi gerektigi seklinde
siralanabilir.

Miisliiman bayanin ehl-i kitap da dahil hi¢bir gayr-i miislim erkekle
evlenemeyecegini savunan dlimler, konuyla ilgili ayet ve hadisler yaninda akli
delillerle de goriislerini desteklemislerdir. Akli delilleri arasinda; kadinlarin
zararli propagandadan daha fazla etkilenecek olmalari; erkegin aile reisi ol-
masi nedeniyle aile hukuku ag¢isindan bayandan ileri konumda bulunmast;
bayanlarin adeten etkilenmeye daha fazla miisait olmalari; gayr-i mislimin
nikdhinda bulunan Miisliiman bayanin ger¢ek anlamda inan¢ 6zgiirligi-
ni kullanamayacak olmasi; boyle bir evlilikte esler arasinda ger¢ek manada
anlasma ve dayanismanin olugsmayacak olmasi; bu nedenle de birbirlerini
mutlu edemeyecek olmalari; cocuklarin Islami egitimden yoksun olarak ye-
tisecek olmalar1 sayllmaktadir. Nitekim “Davranig Bilimleri” isimli modern
bir calismada ulasilan sonuglarla burada akli delil olarak ileri siirtilen gerek-
celer ortiismektedir. Soyle ki; yaratilis itibariyle, propagandadan etkilenme
acgisindan erkek ve kiz ¢ocuklar: arasinda, bilimsel olarak bir esitlik ispat-
lanmigsa da, ailelerin ve toplumun bu iki cinsten beklentilerinin farkli olusu
nedeniyle, erkek ve kiz cocuklarinin farkl: sekilde yetistirilmesi, yetiskinlik
doneminde iki bireyin birbirinden farklilasmasini dogurmus, netice olarak,
yetiskin bayanlarin yetiskin erkeklere kiyasla, dis etkenlerden etkilenmeye
daha fazla miisait olduklar seklindeki bir tespit, bugiin i¢in de gegerliligini

19 Abdurrezzak, el-Musannef, h.no: 1082; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, V11, 172.
20 Taberi, Camiu’l-beydn, 11, 378; Diyanet, Kuran Yolu, 1, 239.
2! Genis bilgi i¢in bk. Nihat Dalgin, Miisliiman Gayr-i Miislim Evliligi, Etiit, Samsun, 2006, s. 137 vd.
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korumaktadir.>

“Din Degistirmede Psiko Sosyolojik Etkenler” isimli cagdas bir ¢alis-
mada ise; din degistirmenin etkenlerinden biri olarak, “bagka dine bagl bir
kimse ile evlenmek” gosterilmektedir. Burada bu etkenin; “evlendigi kisiye
kars1 duydugu sevginin, inandig1 dini degerlerden daha tistiin gelmesi, din
degistirdigi takdirde kendini yeni akrabalarina daha ¢ok sevdirebilecegi dii-
stincesi ve esi ile dini konularda tartigma sonucu, onun dinini akil ve manti-
ga daha uygun bulma” seklinde kendini gostererek, bireyin din degistirebi-
lecegi ifade edilmektedir. Calismada kaydedilen diger bir bulgu ise soyledir:
Din degistirenlerin %68’ i, onceki dinini az bilmekte veya dini konularda
hicbir bilgi sahibi olmamakta; din degistirenlerin % 14 ‘G4 6nceki dininde
istenen ibadetleri ara sira yerine getirirken, %8s5,7’si hi¢ ibadet etmemekte-
dir. Bayanlardan din degistirme orani erkeklere nazaran daha fazla olmak-
ta (bayanlarda %7o, erkeklerde %58 gibi); bayanlarin din degistirmesinde
baskin olan motivler; “topluma uyma’, “evlenme” seklindeki psisik ve sosyal
motivlerden olusurken, erkekler icin psisik ve zihinsel motivler daha baskin
goriinmektedir. Ornegin, bir diger din mensubu ile evlenecegi veya evlendi-
gi icin din degistiren bayanlarin orani %18,4 iken, bu durumdaki erkeklerin
orani %8,3 tlr.

ALTINCI SORUN: Nikahin Tescil Ettirilmemesi, iImam Ni-
kahiyla Yetinilmesi

Sebep: Nikah akdinin tescil ettirilmemesi, nikdhin yalnizca iki sa-
hidin huzurunda, genellikle de bir din gorevlisinin nezaretinde kiyilmasi,
gliniimiiz sartlarinda degisik sorunlara sebep olmaktadir. Bu sorunun se-
bepleri birden ¢ok olup, ilk akla gelenleri soylece siralamak miimkiindiir:
Ayet ve hadislerde nikahin sihhati icin tescilin agik¢a sart kogulmamis ol-
mast. Nikdhin diger sartlar1 tamam oldugu durumlarda, din gorevlisinin
nezaretinde kiyilan nikdhin sahih oldugunda genel bir kabuliin bulunusu.
Nikdhin bir ibadet olarak goriilmesi ve bu sebeple nikdhin sahih olmasi i¢in
din gorevlisi nezaretinde kiyllmasinin sart olarak degerlendirilmesi. Mez-
hep kurucularindan, nikdhin sahih sayilmasi i¢in tescili sart goren herhangi
bir mii¢tehidin bilinmemesi. Bir akdin sahih sayilmasi i¢in naslar yaninda,
ilk donem miictehitlerince belirlenen sartlarin kiyamete kadar gecerli ve ye-
terli olmasi, bunlarin disinda getirilecek olan yeni sartlarin dini tahrif etme
veya dinden taviz verme seklinde algilanisi. Laik sistemin gorevlendirdigi
memurun nezaretinde kiyillan nikdhin megru sayilmayacagi gerekcesiyle
ancak din gorevlisinin nezaretinde kiyilmas: gerektigi seklindeki anlayis.
Medeni kanunumuz hi¢bir durumda ikinci evlilige miisaade etmedigi icin,
ikinci bir evlilik yapan kimsenin istese de nikdahini tescil ettirememesi. Egin-

22 Bk. Alparslan Usal-Zeynep Arslan, Davranis Bilimleri (Sosyal Psikoloji), Tzmir 1985, s. 181-182.
2 Bk. Hiiseyin Peker, Din Degistirmede Psiko Sosyolojik Etkenler, Basilmamig Doktora Tezi, s. 114-124.
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den bosanmak istedigi halde, gerekli olan delilleri mahkemeye sunamadigi
icin yillarca bosanamayan esin yaptig1 yeni evlilik resmen kabul edilmeye-
ceginden, bu ortamda evlenmek isteyen kimselerin imam nikahiyla yetin-
meleri. Yani, eslerden birinin veya ikisinin resmen evlenmelerine engel bir
durumun bulunmasi, kisiler istese de, resmi nikdh yaptiramadiklarindan,
ya uzun siire evlenememelerini ya da imam nikahiyla yetinmelerini zorunda
kilmaktadir.

Sonug: Orfen yasadiklar1 toplumda evli kabul edildikleri hal-
de, resmiyette evli goriilmeyen aileler; dogan ¢ocuklarini niifuslarina kayit
ettiremeyen anne babalar; annesinin ya da babasinin sosyal giivencesinden
istifade edemeyen ¢ocuklar; biitiin aile hukuku kendi vicdanlarina terk edi-
len kocalar, evlilik i¢cindeyken Glen esinin mirasinda pay alamayan esler,
anlasamayip bosanma noktasina gelindiginde kocasindan higbir hak talep
edemeyen, dogurdugu ¢ocuklariyla beraber kapi 6niine konan kadinlar.

Bu sorunlu Uygulamanin Fikhi Dayanagi: Ayetlerde nikdhla
ilgili sekil sartlar1 yeniden belirlenmemis olup, hadislerde nikdh esnasin-
da iki sahit bulunmasi, velinin bulunmasi, nikdhin ilan edilmesi, digiin
yemegi verilmesi gibi hususlara yer verilmistir.> islam fikh1 ekolleri s6zii
edilen bu sartlar disinda nikah akdi i¢in ayrica bir sart ileri sirmemislerdir.
Mezhep imamlari donemine kadar ilk donemden beri devam ede gelen ni-
kdh uygulamalarinda nikdhin tescil ettirilmesi seklinde bir sartin olmadig:
delil getirilerek, nikdhin tescil ettirilmemesinin ser’an bir sorun olmaya-
cagi savunulmaktadir. Bir bagka ifadeyle, nikdhin tescil ettirilmemesinin
ser’an bir sorun sayilmasi i¢in tescille ilgili bir nassin mevcut olmasi gerek-
mektedir ki, boyle bir nas da mevcut degildir. Ser’an konulmamus bir sart
koymak hem nassa muhalefet etmek hem de akitleri zorlastirmak olacak-
tir ki, bu caiz degildir.

Halbuki Islam hukukuna gére yetkili merci, hakkinda nas bulunma-
yan konularda; kiyas, istihsan, miirsel maslahat ve sedd-i zerai gibi yontem-
leri kullanarak -degisik alanlarda oldugu gibi- nikahla ilgili hususlarda da
yeni diizenlemeler yapma hakkina sahiptir. Ayrica bu baglamda yasama or-
gani, insanlarin kotiiltige vasita kildig1 miibah fiillerini yasaklayarak, onlara
bu kapiy1 kapatabilir.»

Devlet, sahislarin haklarini kullanirken adaletten ayrildiklarini tes-
pit ettiginde, haklarin kullanimiyla ilgili yeni diizenlemeler getirebilecegi
gibi, bu haklarin kullanimini kendi yetkisine de alabilir.>* Dogrusu bu ilkeler
Rasit Halifeler doneminden beri, bor¢lar hukuku, bosanma hukuku, vasiyet
hukuku, evlilik ¢aginin ytikseltilmesi gibi, hayatin degisik alanlarinda uygu-

24 Bk. Buhari, “Nikah”, 67; Tirmizi, “Nikah”, 6; Eba Davad, “Nikah”, 19.
% Selebi, Ta lilii’al-ahkdm, s. 44-48.
2 Tahir b. Asur, Islam Hukuk Felsefesi (gev. Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan), s. 196.
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lanma sans1 bulmus, bunlara dayanarak yeni diizenlemeler yapilmis, bazen
haklarin sinirlandirilmasi, bazen bazi sahislar i¢in belirli hakk: kullanmak-
tan mahrumiyet iceren diizenlemeler yapilmistir. Nikdhin tescil ettirilmesi
hususunda ise, Osmanli Imparatorlugunda Yildirim Beyazit déneminden
itibaren, mahkemenin har¢ alarak nikah kiymasi veya nikdahin kiyilmasina
izin vermesi ustliiniin ihdas edildigini, baska sebeplerle de olsa, nikah akdi-
nin yapilisina devletin miidahale ederek, bazi sekil sartlarinin kosuldugunu
goriiyoruz. Nitekim Seyhiilislam Ebussuud Efendi de (6. 982/1574) hakimin
izni alinmadan kiyilan nikahlarin yasaklandigini belirten bir fetva ¢ikarmis-
tir. Fetva soyledir: “Hakim marifetsiz nikah olunmaya” deyii emr-i padisahi
varid olmus iken, hakim marifetsiz nikah sahih olur mu? El-Cevap: Olmaz,
meger niza ve husumet olmaya.”” Ancak, nikdhin evlenecek iki tarafi ilgi-
lendiren bir olay oldugu ve din gorevlilerinin kiyacagi nikahin dinen yeterli
oldugu distintildiigtinden, devletin nikdhin kiyilmasini kontrol altina alma
¢abasi fazla bagarili olmamastir.

Osmanli Imparatorlugunun son dénemlerinde ise, nikdh akdi
icin yeni sekil sartlar getirilmis ve bunlar resmen de kabul edilmistir.
Hukuk-1 Aile Kararnamesi’'ne de yansiyan yenilik soyledir: “Nikdh akdi
esnasinda evlenecek olan erkek ya da kadin adaydan birinin ikamet ettigi
ilce hakimi veya bunun gorevlendirdigi bir memur hazir bulunup, ni-
kah akdini tanzim ve tescil eder.””® Ayn1 donemde Ceza Kanunu’'na da bu
maddenin yiritilebilmesi i¢in su hitkiim konulmustur: “Hakimin veya
naibinin huzuruyla akd-i nikdh hususundaki mecburiyeyi kanuniyeye
riayet etmeyen zevc ile, mevcud ise tarafeyn vekilleri bir aydan alt1 aya
kadar ve bu gibi akitlerde sahit sifatiyla hazir bulunanlar, bir haftadan bir
aya kadar hapsolunurlar.®

Bu baglamda sunun da belirtilmesinde yarar vardir: Toplumsal masla-
hat olmasi, olusacak mefsedeti 6nleme diisiincesi hakkin kétiiye kullanilma-
sinin yayginlagsmasi, hakkin kullaniminda istismarlarin gortilmesi gibi degisik
gerekeelerle, teorik olarak haklarin kullanimina miidahale edilebilecegi, bu
amagcla yeni diizenlemeler yapilabilecegi, gerekirse belirli siireyle s6z konusu
hakkin kullaniminin yasaklanabilecegi hemen her dénemde islam limleri ta-
rafindan kabul gérmiisse de, 6zellikle aile hukukuyla ilgili olarak, ilk donem-
lerdeki diizenlemelerin disinda evlenme ve bosanma hukukunda yeni, kalict
hukuksal diizenlemelere gidilmemistir. Istisnalar1 bir tarafa birakirsak, belki
de bu ilkenin en az uygulandigi alan aile hukuku alan1 olmustur, denebilir.
Bunun sebebi olarak; bu alanda ge¢mis donemlerde bu tiir diizenlemelere
¢ok fazla ihtiya¢ duyulmamasi gosterilebilir. Ancak simdi buna ihtiyag varsa,
haklarin dagiliminda haksiz bir kisitlamaya gidilmeksizin, goniil rahatligry-

2" Ertugrul Diizdag, Ebussuud Efendi Fetvalari Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati, s. 33,38.
% Md. 37.
2 Ceza kanunu, md. 200 “iin degisik sekli md. 1.
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la, bu ilke uygulamaya konabilir. Zira bu ilkeyi destekleyen birden ¢ok delil
mevcuttur. Ancak giintimiiz Tiirkiye’sinde bu ilkenin aile hukukunda uygu-
lamaya konularak, evliliklerin evlendirme memuru huzurunda kiyilarak bii-
ttin evliliklerin resmen kayit altina alinmasi 6niinde bulunan en kritik esik,
ikinci evliligin her haliikarda kesinlikle yasaklanmis olmasidir. Diger bir psi-
kolojik esikse, kdy muhtarlar1 nikah kiymaya yetkili olduklar: halde, benzeri
bir yetkinin kéy imamlarina verilmemis olmasidir. Medeni Kanunumuzdaki
bu diizenlemelere ragmen, kanaatimizce giintimiiz Tirkiyesinde, halkimi-
zin resmi nikdhin gerekliligi hususunda ikna edilmesi, ge¢gmis donemlere
ragmen daha kolay olmalidir. Zira resmi nikah kiydirmadan imam nikahiy-
la yagayan ailelerin karsilasabilecekleri sorunlar i¢in toplumumuzda yeteri
kadar yasanmis olumsuz 6rnek bulmak miimkiindiir. Bu konuda islam hu-
kuk ustliinde benimsenmis prensipler dogrultusunda, giniimiiz sartlarin-
da nikahlarin resmen kiydirilarak biitiin evliliklerin kayit altina alinmasinin
mirsel maslahat olacagi, dolayisiyla boyle bir diizenlemeyi yapan kim olursa
olsun, halkin buna uymasinin dinen de gerekli olacag: seklindeki bir anlay1g
birliginin 6ncelikli olarak hem alayli hem okullu, hem akademisyen hem de
diyanet mensubu olan hoca efendiler tarafindan benimsenmesi saglanma-
lidir. Bu birliktelik saglaninca, halkimizin bu uygulamay: benimsemesi ¢ok
daha kolay olacaktir. Medeni kanunda mevcut olan evlenme engelleri bu-
lunmayan kimselerin kiydirdig: resmi nikdh demek; evliligin ilan edilmesi
ve evliligin gizlilikten kurtulup alenilesmesi anlamina gelmektedir ki, zaten
Hz. Peygamber de nikdhin aleni olmasini ve nikdhin ilan edilmesini tavsiye
etmektedir3° Nitekim, Islam alimleri de nikahi “alenilik vesiireklilikarz eden
bir akit” seklinde nitelendirmislerdir.

B- NIKAH AKDININ MAKSADIYLA iLGiLi SORUNLAR

BIRINCI SORUN: Baska Maksatlar1 Ger¢eklestirmek Dii-
stincesiyle Kiyi1lan Nikah

Sebep: Bu sorunun sebepleri arasinda sunlar sayilabilir: Dul kadin-
larin hacca gidemeyecegi anlayisi, yurt disinda oturum alabilmek i¢in orada
oturum hakk: olan biriyle gecici de olsa evlilik yapma geregi; yurdun ticra
kosesinde gorev yapan bir memurun daha giizel bir sehre tayin yaptirabil-
mek icin oradaki bir memur ile resmen nikdhlanmig olmasi geregi; 6limii
beklenen yasl: birinin emekli maasindan istifade edebilmek i¢in onunla evli
bulunma zorunlulugu.

Sonug: Biitiin bu durumlarda, nikdh akdi mesrd kilinma sebebi-
nin diginda kullanilmis olup bir bagka maksada ulagsmak amaciyla istismar
edilmis, yani kanuna kars1 hile yapilmistir. Diger taraftan, hac sonrasinda,
bosanmak istemeyen erkekle anlagsmali olarak evlenen kadin arasinda so-

30 Tirmizi, “Nikah”, 6; Ibn Mace, “Nikah”, 20.
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runlar ¢tkmaktadir. Oturum almak isteyenle s6zde nikahlanmaya razi olan
kimse, daha sonra kendisiyle fiilen beraber yagamay1 kabul etmemesi sebe-
biyle gesitli sorunlar yasanmaktadir. Kanunen emekli maasini1 alma hakki
bulunmadig halde, sirf gostermelik nikdh neticesinde bagka birinin emekli
maasini elde eden kimse, bu evlilikle kanuna kars: hile yaparak, nikdhi hak-
siz kazang i¢in bir vasita yapmis demektir.

Sorunlu Uygulamanin Fikhi Dayanagi: Dul kadinin hacca gide-
meyecegi algisi, bir bayanin tek bagina mahremi bulunmaksizin, uzunca bir
yolculuga ¢ikmasinin dogru goriilmeyisi* ile karistirilmis olup, bayanlarin
evli olmasinin haccin bir sart1 oldugu halk arasinda yaygin bir anlayis haline
gelmistir.

Diger nikdh sekillerinin arkasinda yatan anlayis ise sdyledir: Taraflar
acikea nikah esnasinda nikdhlanmadaki amaglarinin bir aile kurmak olma-
y1p baska maksatla nikdhlandiklarini agiklamadikga, zahiri sartlari yerinde
olan her nikah sahihtir. “Akitlerde asil olan maksatlar ve manalardir, lafizlar
ve sekiller degildir” seklinde Mecelle'de genel bir kaide benimsenmis olsa
da, 6zellikle nikah akdinde bu ilke géz ardi edilmektedir. Oliim hastast bir
erkegin esini bosamasi durumunda, bogsanma hakkini koétiiye kullanmig
olma ihtimalinin yiiksek olmasina zahirdeki karinelerle hitkmeden islam
alimlerinin, benzer sekilde karineler mevcut oldugunda, kiyilan nikdhin
sahih olmayacagina, ya da en azindan hukuki sonuglarinin dogmayacagina
hitkmetmeleri uygun olmaz mi? Bu sorun i¢in ¢6ztim tretilirken; kisilerin
gercek maksatlarinin yapacaklar akitlerde etkisini gosterip gostermeyece-
gi ve hakkini bireye ya da kamuya zarar verme maksadiyla kullanan sahsin
elinden bu hakkin alinip alinamayacag hususlarinin tartisilmasi yararli ola-
bilecektir.

IKINCI SORUN: Ergen Olmamis Cocuklarin Evlendiril-
mesi

Sebep: Aileler arasinda var olan dostluklar1 ve akrabaliklar1 uzun
omirli kilma diistincesi, aile reisinin kendi otoritesini saglama almak ama-
cyla, ailedeki ¢ocuklarin ileride kendi baslarina evlilik karar1 alma ihtima-
lini sifirlama gayreti, birbirlerine yakistirdiklar: ¢ocuklarina genglik donem-
lerinde baska taliplerin ¢ikarak, gerek ailelerin gerekse genglerin kafalarinin
karigsmasini 6nceden 6nleme diistincesi, babalarin kiigiik yastaki ¢ocuklari-
n1 nikdhlama sebebi olabilmektedir.

Sonug: Kiiclik yasta nikdhlar1 kiyllmis olan bu gengler, birbirlerini
sevmeseler de evliligi kerhen kabul etmekte veya eski nikahlisiyla evlenme-
mek i¢in bagkasina kagmay: tercih etmekte ya da babalarinin verdigi karara
riza gostererek mutlu olmaya ¢alismaktadirlar. Gerek sosyal yapinin gerekse

3! [lgili hadis i¢in bk. Buhari, “Taksir”, 4; Miislim, “Hac”, 413.
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bireysel gelisimin duraganlik arz ettigi, sosyal hayatta hizli bir degisimin ya-
sanmadig1 ge¢mis yiizyillarda bu uygulama sonucu evlenen gencler arasinda
ciddi ailevi problemlere neden olmuyor idiyse de, teknolojinin ve ona bag-
I1 olarak ekonomik imkanlarin, sosyo kiilttirel sartlarin ¢ok hizli degistigi
giiniimiizde bu tir evlilikler birer sorun yumag: olarak degerlendirilebilir.
Zira, kii¢lik yasta birbirine yakistirilan ¢ocuklar farkli okullarda egitim almig
egitim almisken digeri hi¢ tahsil yapmamis da olabilir ve gecen yillar igin-
de ailelerin ekonomik imkanlar1 da farklilasmais olabilir. Bunlarin her birisi,
¢ocuklar arasindaki dengeyi bozan ve evlendiklerinde sorun kaynagi olabi-
lecek durumlardir.

Bu Sorunlu Uygulamanin Fikhi Dayanagi: Bu sorun temelde
meshur fikih ekolleri tarafindan benimsenmis olan; “velilerin heniiz ergen
olmamis ¢ocuklarini velayet haklarini kullanarak evlendirebilecekleri” anla-
yisina dayanmaktadir. Bu hiikiim; kadinlarin adet miiddetlerini belirleyen
ayetlerden; “Kadinlarimizdan adetten kesilmis olanlar ile heniiz adet gérme-
yenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme stireleri li¢ aydr...”
seklindeki ayete®* dayandirilmaktadir. Ayrica s6z konusu hiikiim; babalarin
veya velilerin velayeti altinda bulunan kimseler hakkinda faydali ve yararh
bir karar vermekten bagkaca bir diisiinceleri olamayacagi anlayisi ile de sa-
vunulmustur. Ancak, buradaki nikdh akdinin, mesru kilinis maksadinin di-
sinda kullanildig1 da agiktir. Bir taraftan Islam alimlerinin ¢ogunlugu, nikah
gelecege izafe edilemeyecegi icin nikahta ta'liki sartlarin caiz olmayacagini,
boyle bir sartla kiyilan nikdhin sahih olmayacagini benimserken, diger taraf-
tan, gercekten de gelecege izafe etme manasi disinda bir anlam tagimayan
kiigiikler adina kiyilan nikdhin sahih olduguna hitkmetmislerdir.

Diger taraftan, boyle bir nikdha babalarin karar vermesi halinde ise,
ergenlik cagina gelen kiz ve erkegin bu nikahi kabul etmeme gibi bir mu-
hayyerliginin olmadigini belirtmislerdir. Oysa bu nikah en azindan mevkuf
olarak degerlendirilmis olsa, taraflara bir nebze rahatlik saglayacak, sorun
olugma ihtimali gortinen durumlarda gengler fiilen evlilige baslamak zorun-
da kalmayacaklardi.

Cogunlugun bu gériisiine ilk dénemlerden beri ibn Siibriime, Os-
man el-Betti gibi dlimler itirazda bulunmus, béyle bir nikdahin gegerli olma-
yacagy, velilerin boyle bir haklarinin bulunmadigi savunulmus ise de, “besik
kertmesi” denen bu uygulama islam toplumunda uygulama sahasi bulmus-
tur. Bu uygulama yirminci asrin baslarinda giin ytiziine ¢ikmis olan Hukuk-1
Aile Kararnamesinde yasaklanmig bulunmakla birlikte,? ne yazik ki, halen
giintimiizde bile bu tiir nikdahlarin kiyildigina sahit olunmaktadir. Byle bir

32 Talak 65/4.
3 Md. 7.
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uygulamay1 halen savunan, halk arasinda sayginligi bulunan bir kisim hoca
efendiler, besik kertmesini [slam'in tasvip ettigi, kaynaklarda bunun yerinin
oldugu ve bu hitkmiin mutlaka bir hikmetinin olmasi gerektigi seklindeki
yorumlariyla halkimizi irgsad etmektedirler(!).

UCUNCU SORUN: Nisanlilik Dénemindeki iletisimi
Mesrulastirmak i¢in Nikah Kiyilmasi

Sebep: Nisanlilar arasinda iletisim kurulurken giinahtan ko-
runma diisiincesi, bu uygulamanin temel sebebi olarak gériiniiyor.
Yani, nisanli olsalar da, bir erkekle ona nikah diisen geng kizin birlikte bir
yerde bulunmalarinin, umuma agik alanlarda da olsa beraberce dolagsmala-
rinin dinen yasak olduguna inanilmakta, bu yasaktan korunmanin tek yolu-
nun ise, nisanin akabinde kiyilan nikah oldugu sanilmaktadir. Bu nikdhtan
maksadin taraflarin kar1 koca hayatina baglamalar1 olmadig: i¢in, nisan es-
nasinda resmi nikdh kiyilmasindan kaginilmakta ve imam nikdhi yaptirmisg
olsalar bile diigline kadar genclerin gerdege girmeleri zzimnen yasaklanmak-
tadir. Nitekim bu anlayisin sonucu olarak, diigiin esnasinda genclerin gerde-
ge girmelerinin miibah hale gelebilmesi i¢in tekrar nikah kiyilmaktadir.

Bazen bu durumda nikah kiyilmasinin sebebi, memur olan eslerin
tayinlerinin hemen yapilabilmesi olup, nisanlilik donemi sona erinceye ka-
dar tayin haklarinin da elde edilmis olmas: amaglanmaktadir ki, bu sebeple
nisan esnasinda nikahlananlar zaten resmi nikdh kiydirmaktadirlar.

Sonug: Evlilik akdinin maksadiyla ilgili olarak belirttigimiz bu sorun
bircok muhtemel olumsuzluga kap: aralamaktadir. Bunlardan ilk akla ge-
lenleri soyle ifade edebiliriz: Her seyden once, ¢ok farkli sonuglar doguran,
[slam tarihi boyunca goriilmemis bir nikah sekli tiiretilmistir. Oyle ki, bu ni-
kdh evlenen genclerin gerdege girmelerini miibah kilmiyor, ancak aralarin-
daki bir kisim cinselliklerin, beraberce yolculuga ¢ikabilmelerini, bas basa
sohbet etmelerini, kol kola gezmelerini caiz kiliyor ve erkege de mehir verme
sorumlulugu yiiklemiyor. Bu sekliyle bu uygulama klasik nikah anlayisini al-
tlist etmis, sonugta “nisan-nikah” karisimi bir s6zlesme olan bu uygulama,
nisanli ve imam nikahli olan genclerin birbirleriyle olan iletisimlerinde bir-
takim tedirginliklere de neden olabilmektedir. Clinkii nisanlilar birbirlerine
kar1 koca gibi mi yoksa bir yabanc1 gibi mi davranacaklarini bilememekte-
dirler. Yabanc1 gibi davranamayacaklar1 muhakkak olduguna gore, nikdhin
sundugu birlikte yasamin ne kadar1 bu gengler i¢in serbest, nereden sonrasi
yasak, bunu kim nasil ve neye dayanarak belirleyecek? Nisan esnasinda ¢ok
rahat bir birliktelik ve sinirh da olsa cinsellik yasayan ciftler, bir kisim heye-
canlarini bu asamada yitirdiklerinden, fiili evlilige heyecansiz, bitkin bir ruh
hali i¢inde girmis olacaklar ki, bu da evliligin daha ilk giinlerinde taraflar
arasindaki cedellesmeye sebep olabilecektir. Belki bu durum evliligin daha



50  Prof. Dr. Nihat DALGIN

kisa stireli olmasinda bile etkili olacaktir.

Nisanliliktan bir miiddet sonra taraflardan birisi, 6zellikle kizin ni-
sanlistyla evlenme diisiincesi yok oldugunda, kiyilan bu s6zde nikdha daya-
nilarak kadini bosamama tehdidi savrulmaktadir. Buna mukabil, nisanlilig:
doneminde daha cazip bir adayin karsisina ¢ikmasi halinde ise erkek tarafin
nisani atmasinda hig bir beis goriilmemekte, kadina hi¢cbir tazminat 6den-
memekte, iistelik verilen takilar, kiipeye varincaya kadar geri alinmaktadir.

Bu Sorunlu Uygulamanin Fikhi Dayanagi: Ergenlik ¢cagina gelen
ve aralarinda nikdh engeli bulunmayan kars: cinslerin zaruret disinda bir
arada bulunmalarinin, seviyeli de olsa birbirleriyle iletisim kurmalarinin
yasak oldugu, bu yasakligin nisanlanmakla da son bulmadig1 distincesi,
nisanlanan genclerin nikdhlanmalarini zorunlu kilmaktadir. Islam adina
sOyle bir yanlis anlays tiiretilmistir: Karsi cinsler arasinda nikdh bagi bulun-
maksizin iletisim kurmak, zaruri haller disinda sifir olmalidir. Bu anlayis,
maalesef bazi ¢evrelerde, gercek anlamda evlenme diistincesi bulunmadig:
halde, sirf birbirleri ile rahatca iletisim kurabilmek, okul ya da is arka-
daslig1 olusturabilmek, birbirlerinin bilgisinden veya sanatsal 6zelliginden
yararlanabilmek i¢in bile olsa o kimseyle nikahlanmasi gerektigi gibi sapik
bir anlayis1 dogurmustur. Tabii bunun yaninda, yine evlilik diisiincesi tasi-
madan, sirf flort hayat1 yasamak ve bunu da mesrii bir zemine oturtabilmek
icin bir imam huzurunda s6zde nikah kiyildig1 da bilinen bir gercektir.

Kanaatimizce sorunun ¢éziimii, bir geng kiz ve erkek arasindaki me-
deni iletisimin sinirlarinin islami prensiplersiginda ve giiniimiiz sartlarinda
nasil ¢izilebileceginin belirlenmesine baglidir. Keza, nisanli gencler arasin-
da nasil bir iletisimin dinen mesru goriilebilecegi de net bir sekilde ortaya
konabilmelidir. Benzer bir belirlemenin aileler arasindaki iletisim i¢in de
yararl olacagi muhakkaktir. Zira evin haniminin, evine gelen misafire “Hos
geldiniz, nasilsiniz” diye hal hatir sormasinin dinen yasak oldugu, misafire
ikramda bulunurken evin geng kizinin ya da gelininin yardimda bulunmak
icin erkek misafirin bulundugu odaya, tesettiirlii bir sekilde bile olsa, girme-
sinin dinen yasak oldugu, en azindan eve gelen erkek misafire goriinmeme-
nin takva geregi oldugu kabuli héla yayginligini korumaktadir.

Kadin erkek arasindaki iletisimin boyutlari hususunda net bilgiler
verilebildigi 6l¢tide, diger sorunlar yaninda, nisanlilarin sirf birbirleriyle ile-
tisim kurabilmek i¢in nikdhlanmanin bir zaruret oldugu seklindeki anlayis
kirilacak, daha diizeyli bir nisanlilik d6nemi gecirilmis olacaktir.
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Michigan, Dearborn'un dogu bolgesinde Liibnanli sii toplumun dini
hayat tizerine ¢alismaya baglar baglamaz, toplumun dini liderleri (seyhler)
tarafindan mut’a evliliginin (ge¢ici ya da zevk evliligi) tesvik edildigine dair
bazi sdylentiler isittim. Cok daha belirgin olarak genc erkekler, halka acik
yerlerde, seyhlerin (cami imamlar1) geng erkeklerin, mut’a esi olarak akit
yapabildikleri taktirde, muta akti yaptirabilirlerse, Amerikali kizlara sahip
olabileceklerine dair 6nerilerini tartigryorlardi.

Dearborn, Amerika'da, Miisliman Arap niifusunun en fazla bulun-
dugu bir yerdir ve bu Arap miisliimanlar'in ¢ogunlugu Liitbnanh Siilerdir.
Esasen Bekaa bolgesinden olan bu Liibnanlt Siiler, Detroit'e komsu olan
sehrin kuzey-bat1 kisminda yerlesmiglerdir. Son on yil ya da biraz daha fazla
zamanda bu Liibnanl sii topluluk, miireffeh bir ticari bolge gelistirdi. Ug
cami, veya cami benzeri yapi, toplumun dini ve sosyal ihtiyaglarina hizmet
eder etmektedir.

Mut’a’nin Tanimi

Shahla Haeri (1989)’ye gore mut’a gegici bir evlilik, “bir erkek ve evli
olmayan bakire, bosanmis ya da dul kalmis bir kadin arasinda, evliligin ne
kadar stirecegi ve faydalanma karsiligi verilecek paranin miktarinin belirlen-
mis olmasi gereken bir akit’tir. Boyle bir birliktelik i¢in sahitlere gerek yok-
tur, ne de boyle bir birliktelik kayit altina alinir. Sii bir erkek diledigi kadar
gecici evlilik akti yapabilir. Birliktelikler, arka arkaya ya da es zamanli olarak
diizenlenebilir. Bununla birlikte, kadin i¢in kurallar farklidir. Kadin, hamile

* Bumakale Women Living Under Muslim Laws Dergisinin, Haziran 1997 tarihinde yayimlanan 18. Sayisinda,
18-30. sayfalar arasinda yaymlanmistir. Makalenin orijinal adi: “Sex and the Single Shi’ite: Mut’a Marriage in
an American Lebanese Shi’ite Community”.

** [nonii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi fslam Hukuku Ana Bilim Dali Bagkani.
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olup olmadigini bilinceye kadar cinsellikten uzak durmasini gerektiren bek-
leme stiresinden (iddet) sonra sadece bir tek mut’a birlikteligi yapabilir.

Humeyni'nin 1984’te yayinlanan kitabi1 Risaletu Tavzihu'l-Mesail
(Sorularin Agiklamasi) adli kitabr gegici evlilik i¢in asagidaki bilgileri ver-
mektedir:

Bir kadin ve bir erkek kendi aralarinda gecici evlilik akti s6zlesmesi-
ni yapmak istedikleri zaman, siire ve mehrin belirlenmesinden sonra, sayet
kadin erkege: “Belirlenmis siireyle, belirlenmis mehir karsiliginda kendimi
sana nikahladim” der ve erkek pesinden: “Kabul ettim” derse, ve sayet taraf-
lar bagka kisilere vekalet verir, 6nce kadinin vekili erkeginkine: “Belirlenmis
mehir karsiliginda ve belirlenmis siire i¢cin kendi miivekkilimi senin miivek-
kiline sattim” derse ve pesinden erkegin vekili hemen “bunu miivekkilim
adina kabul ettim” derse iste o zaman akit gerceklesmis olur (s. 313).

Haeri (1989), Ayetullah Humeyni’nin Iran Devriminden sonra, ba-
kire bir kizin, ister daimi ister gecici olsun, ilk evliligi i¢in babasinin izni-
ni almasi gerektigi konusunda bir fetva yayinladigini belirtir. Bir bakirenin
mut’a evliligine girmek i¢in ailesinin rizasini almasi gibi konular sii ulema
arasinda tartismalidir ancak mut’anin yasal olup olmadig1 konusunda tar-
tisma yoktur. Humeyni, ¢agdas: diger sii miictehitlerden daha kuvvetli bir
bigimde bu uygulamayi tesvik ederken, miigtehitlerin hepsi bu gesit bir ev-
liligin uygulanmasi lehindeydiler.

Gegici evlilik, biiyiik oranda Siinnilerin onu inkar etmeleri sebebiyle,
ytizyillar boyunca tartigsma konusu olmustur. Peygamber zamaninda izin ve-
rilmis gériinmesine ragmen, Sia tarafindan imam Ali’nin pozisyonunu gasp
ettigi icin nefret edilen II. Halife Omer, mut’a uygulamasini yasaklamistir.
Dokuzuncu ytizyilda on ikinci Gizli imama kadar Sia toplumu tarafindan
dini liderler olarak kabul edilen Peygamberin kizi Fatima'nin ve kocas Ali’-
nin soyundan gelen Imamlar bu konuyu izah ettiler. Mut’a caizdir ve aslinda
tesvik edilmistir seklindeki inang Sii dogmanin bir parcasidir. Haeri (1989)
Irak ve iran'in sehirlerinin mabetlerinde mut’a uygulamasinin bircok kaydi-
n1 sunar ve uygulamanin arka-planindaki mantigi aciklar.

Mut’a evliligi, karsi cinsler arasinda, evlilik, cinsellik, ahlak, dini ku-
rallar, laik hukuk ve kiltiirel uygulamalar noktasindaki iliskileri igeren bir
kurumdur. Ayni zamanda mut’a, aralar1 agik din ve popiiler kiilttirt ig ice
kaynastiran bir gelenektir. Dini agidan bakire kadinlar i¢in gegici bir evlilik
aktinde bulunmada sinirlandirma yokken, popiiler kiiltiir bir kadinin ilk da-
imi evliligi i¢in bakire olmasini talep eder (s. 3).

Beni burada ilgilendiren din ve popiiler kiiltiir arasindaki iste bu ge-
rilimdir.
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Mut’a tizerine odaklanmadim, ¢linkii mut’a bu toplumda engellen-
mesi miimkiin olmayan bir uygulamadir. Daha dogrusu, toplumun bu ku-
ruma yonelik reaksiyonlari, daha ¢ok dine karsi tutumlarindan kaynaklan-
maktadir.

Dearborn’da Mut’a Uygulamalar

Mut’a evliliklerinin yapilmasinin zorunlu oldugunu iddia eden Siiler-
le karsilasmadan 6nce bir yildan fazla bu toplumun icinde yasamistim. ilk
karsilastigim kisi, biiylik cocuklariyla yasayan, kocasindan ka¢gmis orta yash
bir kadindi. Evsiz oldugunu iddia etti ve ben onun problemlerini komsula-
rindan 6grendim. Konu hukuk yardimina geldiginde, aslinda kagmis oldu-
gu bir adamdan bosandigini sdyledi. Bununla birlikte, bosanmadan bir siire
sonra, mut’a esi olarak ona donmiistii ve bundan sonra onunla yasamigti.
Bu ailenin gesitli tiyelerinin hukuki problemleri vardi ve cogunlukla uyustu-
rucu yliziinden hapse atilmiglardi. Benim izlenimim su ki, bu kadin 6nceki
kocasina donmustti ve Tanr1 korkusu olan komsularindan itibarini korumak
icin su anki iliskisini mut’a olarak isimlendiriyordu. Bu aile tamamuiyla bir
islev bozukluguna sahip oldugundan, bir akdi icermesi oldukea siiphelidir.

Ikinci 6rnek, sadece cinselligi amacladigini bana séyleyen Mahmut
S. isimli geng bir erkekti. icinde bulundugu sartlar sebebiyle Liibnanl bir
kizin kendisiyle evlenmesini ummanin bos bir ugras oldugunu séyledi. Ctin-
ki hali hazirda bir 6grenciydi ve isi yoktu. Amerikali kadinlara yanagmis ve
mut’a evliligine razi olurlarsa onlarla mut’a yapmak istemisti. Biri harig, bii-
tiin Amerikal1 kizlarin kendisine giildigtinii sdyledi. Bu kadin bogsanmus bir
duldu ve Mahmut ile gegici olarak evlendi. Sonugta, goriiniiste de olsa kadin
Islam’a girdi ve bir seyhin huzurunda daimi olarak evlendiler. Siireli evlili-
gin, daimi evlilige doniismesinin ¢ok yaygin olmadig, bilgi kaynaklarimdan
biri tarafindan bana sdylendi.

1989’da Dearborn’'daki Islam Enstitiisii imami Seyh Berri “Islam’da
Gegici Evlilik” baslikli bir kitap yazdi. Bu kitabin varligi, en azindan bazi
cevrelerde, bu konuya ilginin diizeyini gostermektedir.

Bir miiddet gecince, fark etmeye basladim ki, gecici evlilik konusu
dine yonelik tutumlardan bagka, ayn1 zamanda bu toplumun kadin ve evli-
lige yonelik tutumlarini anlamaya da yardimar olabilir. Baglangicta, halkin
bu konu tizerinde durmayacagindan korktum. Aksini gérdiim, ¢cogu kisi bu
konu iizerinde tartismaya ve goriislerini paylagsmaya istekliydi.

Seyh Berri'nin Metni

Seyh Berri, arastirmasini Siilikte kullanilan geleneksel bir yontemle
ortaya koyar. Berri’'nin metninin Ingilizce cevirisi onun dildeki ustaligini ge-
regi gibi yansitmaz. O usta bir Arapcaci olarak bilinir ve Ingilizcede oldukca
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yetenekli olmasina ragmen kitabini yazmak i¢in bu dili kullanmamuistir. Bu
kitap onun konuyla ilgili almis oldugu sorulara dayanir. Cevaplar “kalbinde
gecici evliligin gayr1 ahlaki oldugunu” soyleyen bir gen¢ adamin sorusuna
cevap olarak tasarlanmistir. Gen¢ adam, kiz kardesiyle muta yapilmasini
onaylamadigini ve diger mii'min kardeslerinin de kendisi gibi buna inanma-
digin1 soyleyerek devam eder.

Berri, bir miimin tarafindan ayartilmis ve AIDS bulastirilmis (Ameri-
kal1 oldugunu tahmin ettigim) gtizel bir kizla ilgili bir senaryoyla yorumlari-
na baslar. Bu sekilde, mut’a lehindeki fikirlerini ifade eder, cinselligi yiiksek
bir gevrenin baskisina bir ¢6ztim olmasi baglaminda ilk dénem Sii imamla-
rin sozleriyle goriisiini ispatlar.

Berri, Halife Omer’i mut’ay1 yasakladigi icin elestirir. Mut'anin Pey-
gamber zamaninda izin verilen bir uygulama oldugunu Kur’an'dan aktarir.
Fakat yine bu modern zamanlarda mut’a uygulamasi igin akli gerekgeler
arastirir. Der ki:

Geng erkek ve kadinlarin zina, gayri mesru cinsellik ve
escinsellik tuzagina dismesine izin vermek bir bozulma
degil midir? Ya da Tanr’'nin korumasi, Tanri kelimeleri ve
Tanr’'nin evlilik kanunlari ve cinsel iliski organizasyonunu
arastirmak bozulma olabilir mi?

Bu sebeple bir erdemlilik, agk, iffetin bir gesiti ve muhafazakarlik
olan gegici evlilik ahlaksizlik degildir. islam'dan 6nce bilinen ve bati kiiltii-
ri tarafindan yeniden canlandirilan kiz ve erkeklerin “arkadasligi’na benzer
(s.17-18).

Kiz kardesi i¢in bir gecici evlilik sekline izin veren bir adam konusuy-
la agiklamalarina devam eder:

Olgii, erkek kardesin onaylamasi ya da reddetmesi midir? Bu, énce-
likle Allah’in r1zasini ve daha sonra bizzat kiz kardesi kazanmak degil midir?
Ya da belki Allah’in dini, erkek kardesin arzularina ve kiskangligina boyun
egmeli. Zaten, baz1 erkek kardesler bunu onaylar. Ayni sekilde, neden bir
erkek kardes kendisine miisaade ettigi bircok durumda, kiz kardesinin bun-
lar1 yapmasini engeller? O, bunu “kendisini” sosyal utan¢tan korumak igin
yapmaz mi? Ve bu “utang” yakisiksiz ve sahte olmaz mi? Ve bu “gelenekten”
ve dogru duygulardan meydana gelmemis midir? Oyle degilse, erkek kardes
neden kendi yaptig1 seyleri, kiz kardeginin yapmasina izin vermez? (s. 19)

Bir kimse genel ilke olarak bakireler icin mut’ay1 yasaklamamaliy-
ken, Berri, onlarin mutlulugunu giivence altina almak i¢in bunu inkar ettigi
miiddetce bakire kizlarina, gegici evlilik i¢in izin vermeyecek olan babalar1
kinamaz.
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Berri soyle devam eder: “Gegici evlilik, 6zellikle geng olgunluk done-
mi boyunca, glinahlardan kaginmanin bir yolu olarak gériiniiyor” (s. 25). Bir
erkegin “iffetli bir kadin1” mut’a esi olarak se¢mesinin iyi olmasi sebebiyle,
mut’a ayni zamanda cinsellik yoluyla bulasan hastaliklardan kisinin korun-
ma caresidir. O (Berri) bu ¢esit bir birlikteligin sirf cinsellik i¢in olduguna
dair diistinceyi giderir, fakat ask, daimi bir birliktelik icinde olabilecegi gibi,
gecici bir birliktelik i¢inde de olabilir.

O “gecici evlilik, daimi evlilik miimkiin oldugunda tesvik edilmez”
diyerek agiklamasini siirdiirir (s. 33). Ayni anda “kag tane” gegici es alin-
masina izin verildigi konusuyla a¢iklamalarina devam eder. Bazi kaynaklara
gore (daimi evlilikte oldugu gibi) dort kadin sinirt oldugunu ve diger bazi
kaynaklara gore de sinir olmadigini nakleder.

Mut’a uygulamasi hakkinda sorgulama yapan gen¢ adam gii¢lii yanil-
gilara sahiptir. Mut’a fikri, 6zellikle bir bakire i¢in, bekaretin Liibnanl kiil-
tlirde yerlestigi degere aykiridir. $eyh Berri, Kur'an'in mut’a uygulamasina
izin verdigini, fakat Liibnan kiltiiriintin buna izin vermedigini iddia eder.
Fakat Berri bir Liibnanlidir ve kiz ¢gocuklarinin babasidir. Bir baba, onun i¢in
iyi olmadigina dayanarak, kiz1 i¢in mut’ay1 reddedebilir. Bunu yaparak o,
ayni zamanda evli olmayan kadinlar i¢in bekaretin kiiltiirel formunu korur-
ken, kiiltiir dinden daha giiclii ve nemlidir fikrini reddeder. Ayrica o, islami
erkege verilen evin reisi ayricaligini pekistirir.

Onun (ayn1 zamanda babanin bdyle birlikteligi yasaklama hakki ol-
duguna isaret etmesine ragmen), cinsellikle ilgili konularda erkek kardeg
icin taninan haklarin aynisin1 kiz kardes igin de atfetmesi ger¢ekten dik-
kat cekicidir. Elbette, boyle bir konuda onun, basit¢e miictehit gortislerini
nakletmesi savunulabilir. Fakat Berri, mut'a hakkinda sunumda bulundugu
seyi dikkatli bir sekilde segmistir. Onun bize sundugu sey imam ve miig-
tehitlerden karma karigik nakiller degildir. Ger¢ekten, Humeyni ve diger
Ayetullahlar, bu uygulamay1 tegvik etme konusunda Berri'den daha fazla
gayretlidirler. Berri, daha ¢ok, Birlesik Devletlerdeki Liibnanlilarin kiilttira
ve problemleriyle ilgili konulara cevap vermeye ugrasiyor. O, bir kiz muta
uygulamasini segebilir diyerek, evlilik dis1 bir erkekle cinsel iligki yasaya-
rak, ailesinin otoritesine karsi ¢ikan dikbasl kiza yol gosteriyor. Bu esnada o
hala, kizin babasinin haklarini muhafaza ediyor.

Seyh Berri'nin mescidinde, kendisiyle yakin iligki kurulmus ve top-
lumun derinliklerinden haberdar biri olan Hiiseyin'le goriistiigiim zaman,
geng bir kiza mut’a evliligi 6nerilmezken, cinsel iliskiye istekli olan isyankar
kizlarin durumunda mut’anin bir ¢6ziim olabilecegini gorebildigini soyledi.
Seyh Berri, geng bir kiz i¢in gecici bir birliktelik olasiligini vurgulayarak, ai-
lelerin kiza kars1 kat1 tedbirler almamasi gerektigini séyliiyor. Kat1 tedbirler-
le, kizin 6ldiirtilme olasiligini kastediyorum, bazi seyler Liibnan'da 6zellikle
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Bekaa'da olagan degildir. Ger¢ekten, Dearborn’da 1987'de, Sii bir adam, onlu
yaslarindaki kiz1 bir erkekle bir hadise yasadig1 ve ailesinin onurunu zedele-
digi gerekgesiyle kizini 6ldiirmustiir.

Bu metinde Berri, heniiz evlilik konumuna ulasamamais geng, bekar
erkelere yoneliyor. O, tesadiifi cinsellikten uzaklastirmaya ve dini yaptirim-
larlarla uygun cinsellige yonlendirmeye gayret ediyor. Mut’a evlilikleri yapan
evli erkekler konusunda konusurken, her ne kadar aksine deliller kolayca
bulunabilecek olsa da o, evli erkekleri mut’a uygulamasindan uzaklagtirma-
y1 6neren hadisleri / gelenekleri naklediyor. O, imam Razir'dan nakledilen:
“daimi eslerinizle evliliginizi stirdiireceginiz yerde, zevk evliliginde 1israr
etmeyin. Zira onlar, imani reddedebilir, sikdyet edebilir ve daha sonra bizi
suglayabilir ve bize beddua edebilir” séziinii seger.(s. 34)

Mut’a uygulamasi konusunda diger ulemaninkiyle mukayese edildi-
ginde nispeten muhafazakar olsa da, Seyh Berri, bize hukuki gortisti aktarir.
Simdi ortaya ¢ikan sorun bu gortistin, toplumunkiyle nasil uyusacagidir.

Mut’aya Kars1 Cemaatin Tutumu

Yash Hajja Fatma icin, bir kisinin yapabilecegi en kotii sey, hirsizlik,
icki icme, mut’a karis1 olma gibi ~haram olan- aptalca seyler yapmaktir. Tipki
Fatma gibi gen¢ Nadia da Bekaa'dandir ve o da mut’adan nefret eder. “Bunaizin
verilmis olamaz” der. Dini yonden kuvvetli Nabiyye'den Nesrin de ayni sekilde
mut’adan hoslanmaz. “Eger evlenmek istiyorsan, bunu normal olan yolla yap”
der. Gliney Liibnan’daki Bint Ciibeyl'den Leyla, hentiz onlu yaglarindadir fakat
evli ve bir cocugu vardir, mut’a haramdir der. “Sadece (Liibnan’da Islami cum-
huriyeti savunan $ii militan giigler olan) Hizbullah mut’a yapar” der. Bekaa'da
kdy evindeki Ayse, mut’anin halen uygulanmakta oldugunu ve aileler i¢in bii-
yiik sikintilara yol a¢tigini isitmistir. “Bunlarin hepsi Hizbullah sebebiyledir”
ve “Biz 6nceden asla mut’a yapmazdik” der. Yakin zamanda Mekke’ye hac i¢in
gitmis ve aslen Balebek’ten olup, su an Beyrut'un varoslarinda yasayan olduk-
cayash olan Ummii Ali, “mut’a dine aykiridir"der.

Hatice bu gorisleri kabul etmez. Okul yillarint Amerika’da blucin
giyerek ve rock miizik dinleyerek geciren “yeniden dogmus” bir kadin olarak
0, bu uygulamay1 kalpten onaylar. Su anda kocaman bir esarp ve her yanini
kaplayan bir palto giyerek “ylizde yiiz” destekledigi mut’anin erdemleri ko-
nusunda bana konferans verdi. “O Tanrr’'dan insana gonderilmis bir kanun-
dur. Bu sebeple onu yasaklayamayiz” dedi. Konu hakkinda kisisel gortistini
ona sordum, fakat bana bilgi vermeyecegini, sadece kitaplarda yazilmis olan
seyleri aktarmasi gerektigini soyledi:

“Mut’a toplumu korumali. O evli erkekler i¢indir, fakat evli kadinlar
icin degildir. Zira erkek ve kadin farklidir. Erkek cinsel diirtii agisindan ¢ok
daha gii¢liidiir. Bir kadin, bir erkek gibi daima cinsellikle ilgilenmez. Bir ka-
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din hamile veya hayizli oldugu zaman, kocasiyla cinsel iliskiyi reddetmek
zorundadir, ¢iinkt béyle durumlarda, en azindan hayiz miiddeti boyunca
iliski mekruhtur (sakincali fakat yasak degil). Her seye ragmen, bu hayiz
miiddetindeki cinsel iligkiden hamile kalirsaniz, hastalikli / sakat ¢cocugu-
nuz olabilir. Bu sebeple erkek mut’a yapabilir. Kadin, kocas1 bunu yaparken
onu engelleyemez. Hatta onun hakkinda kocasina soru bile sormamalidir”.

Amerikali olan her seyi reddeden ve tek bir sey diisiinen bir gen¢
olan Hatice, kendi “kéktenci” (fundamentalist) islam yaklasiminda ateglidir
ve yonetim icin en ideal seklin Islam cumhuriyeti oldugunu diisiiniir. Bu
toplumda onun dini / politik goriislerini paylagsan digerleri de vardir, fakat
simdiye kadar diger herhangi bir kadindan onun gibi gii¢lii bir bigimde mu-
t’ay1 savunanini duymadim. islam hukukunu dikkatli bir bicimde izleyenler
uygulamaya inanir gibi yaparlar. Ve hepsi onun bir bakire i¢cin olmadig: ko-
nusunda fikir birligi i¢indedir ve onu yine evli bir erkek i¢in diisiinmezler.
eder, mut’anin dini nassin bir kismi oldugunu dogrulama egilimindedir. O,
kocasinin mut’a yapma yetkisi oldugunu farkindadir ve onlar konu tizerin-
de tartismislardir. Gortistinte kocasinin mut’a yapma niyeti yoktur, ki Zehra
bunu iyi bir sey olarak kabul eder, ¢linkii, eger mut’a yapacak olursa, “muh-
temelen onu 6ldiirebilirdi”. O ayn1 zamanda, mut'anin gengler ve bekar er-
kekler tarafindan suiistimal edildigini gordiigiinii séyledi ve bu sebeple on-
larin cezalandirilmasi konusunda tereddiitii yoktu.

Mut'anin bakireler i¢in olmadig1 konusunda neredeyse fikir birligi
vardir. Muhalif goriis ilging bir kaynaktan geldi. Kendisiyle roportaj yapti-
gim sol gorisli dini inkar eden bir kadin, boyle bir seyin toplum tarafindan
kabul edilmez olmasini eklemesine ragmen, cinselligin evli olmayan kadin-
lar i¢in yasallastirilmasinin en iyi yolu oldugunu goérdtigiinii soyledi.

Islam hukukunu dikkatli bir bicimde takip eden, fakat dinin siyasal
yonlerinden ka¢inan Emel, mut’a konusunda ayni fikirde olmadigini iddia
etti. Bu, “sen nasil herhangi bir dini yaptirim konusunda ayni fikirde olma-
yabilirsin? Boyle bir seyi uygulamayabilirsin, fakat bdyle bir seye katilmiyo-
rum demek yanlistir” diyen Irakli bir kadinin kizginliktan tiiylerini diken
diken yapti. Bu, Liibnanl kadinlar i¢in “dini olarak dogru” bir cevaptir, fakat
goriiniiste, onlarin hig biri onu yeglemezler. Onlarin ¢ogu oldukea kesin bir
bigimde pratikte mut’ay1 reddederler.

Bu cevaplar onlarin erkekleriyle nasil uyumludur? Asagidaki bolim-
de bir dizi yorum verilecektir.

Gliney Liibnan'dan, kolej egitimi almis, evli, gen¢ bir erkek olan Ali
S. soyle der: “Muhtemelen mut’a Islam’in ilk giinlerinde makul bir uygula-
maydi. Fakat bildigim kadariyla amacini yitirmistir. Onun bir gecelik iliski-
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den fark: yoktur. Sadece Allah adiyla denmesi, onu iyi yapmaz”. Yine Giliney
Libnanli ve kolej egitimi almus, fakat Ali'den daha fazla dini bilgisi olan Ha-
lit (sualimi) baslangi¢ta “o yasal fahiseliktir” diye cevapladi. Daha sonra bu
beyanatini geri ald1 ve bu konu hakkinda kafasinin karisik oldugunu soyledi.
“O dini bir seydir ve sanirim onu onaylamaya egilimliyim, fakat bir adamin
nasil birden fazla karisi olabilecegini diistinmityorum”. O, mut’ay: evli bir
erkektense, bekarlar i¢in daha fazla kabul edilebilir bulur. Fakat, sadece bo-
sanmis veya dul bir kadin mut’a yapmalidir diye diistiniir.

Bekaa'dan kolej 6grencisi Ali H., mut’ay1 sevmedigini ve onun sadece
Hizbullah tarafindan onaylanan bir sey oldugunu séyledi. Beyrut'un varos-
larinda yetigsmis olan kolej mezunu Esref, mut’ay1 mazur gostermek igin bir
gerekee bulamadigini, fakat nispeten Hizbullah’a sempati duyanlar tarafin-
dan mutia evliligi konusunda baski yapildigini soyledi.

Birlesik Devletlerde biiylimiis ve biitiin yetiskinlik hayat: boyunca
bir fabrikada ¢alismig olan Muhammed T. mut’ay1, 6zellikle Amerika'daki
mevcut sartlara gore iyi bir fikir olarak degerlendirir. “O “her erkek mut’a
yapabilir” der, fakat buna daha 6nce hi¢ mut’a yapmadigini ekler.

(Onun karisi yan odada televizyon seyrediyordu ve dinlemiyor gozii-
kiiyordu. Bununla birlikte, son yorumunu yaptigi zaman, bana giiliimseye-
rek bakt1 ve “kendisi i¢in neyin iyi oldugunu biliyor” dedi)

Fakat hem mut’ay1 onaylayan ve hem de yapan bazi erkekler de vardi.
Kolej 6grencisi olan Muhammed F. bunlardan biridir. “Bu bizim i¢in iyi bir
¢6ztimdtr ¢iinkdi biz geng 6grencileriz ve o bizim i¢in sadece bir segcenek-
tir.” Bu sekilde onlarin cinsellik yasayabildigini ve islam’a karsi olmadiklarini
sOyledi. Muhammed’e, mut’a evliligi seklinin Liibnanl kizlarla yapilabilme-
si olasiligini sordum. “Bir erkegin, bos/6zgtir bir kadin ile -yani bosanmus,
dul ya da on sekiz yasin tizerinde ise bakire bir kiz ile, zira o kiz Amerika'da
yastyordur- mut’a yapabilecegi’ni soyledi. “Eger kiz Liibnanli ise, o ya ba-
basinin ya da erkek kardesinin korumasi altindadir, fakat burada ¢oktur”
dedi. Buna Liibnanl: kiiltiirel tutumunun bakirelerin mut’a karisi olmasini
reddettigini ekledi.

Geng, ciddi diisiinceli ve Iranli olan Muhammed bu toplumda mut’a
evliligi yapacak olan kisilere model olarak hizmet verirdi. Fakat o, tek tip
degildi.

Bekar ve Cumartesi geceleri gece klubiinde danscilik yapan, fakat
Pazar sabahlari camiye giden’, bazi agilardan saygi1 duyan, kendi mut’a yoru-

! Selim’in durumunda, Cami Amerika’nin Islam merkezine yonlendirir, Detroit bolgesindeki Sii camilerinden
ilki ve oncekilerden ¢ok daha yogun yonelinen, daha fazla miisliimanin ve gelecek nesillerinin kaynastigi. Bu-
nunla birlikte, mut’a taraftari olanlar are more likely to attend the other mosques which were founded by recent
immigrants concerned with stricter interpretation of religious law. For further discussion regarding the distincti-
ons among these mosques, see my doctoral dissertation, “Shi’i Islam in an American Community,” 1991.
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munda diger herhangi birinden daha fazla liberal olan Selim de kendisiyle
konustugum kisilerdendi. “Ilk 6nce kadini tanimali” ve onunla birlikte ol-
mamali ve mut’ay1 amaglamali demesine ragmen, ona gore, evli yada bekar
herhangi bir erkek gecici evlilik yapabilir. Erkek, kadinin bogsanmis yada dul
olduguna inanmali.

Selim, benim goriistiigiim neredeyse herkesle arkadasti. Benim bul-
gularima gore, evli bir erkegin mut’a evliligi yapabilecegine inananlar, genel-
likle kendi aralarinda bu evlilik formunu yapmiyorlar. Mut’a onlar i¢in, tize-
rinde konugmak hususunda teorik bir 6nerme kalintisidir. Evliliklerinin be-
lirli noktalarinda eslerinden uzun miiddet uzakta kalan birkag yasl erkegin,
mut’anin kendileri icin Isldm hukuku icerisinde kalarak cinsel ihtiya¢larini
karsilama yolu oldugunu soylemeleri dikkatimi ¢ekti. Genel olarak mut’a
iliskisine giren, kendi kendilerine evlilik sorumluluklarinin tstesinden ge-
lemeyeceklerini diisiinen geng erkekler olmasina ragmen, “glinah” islemeye
hevesli degildirler. Bununla birlikte bir kolej 6grencisi olarak Isa, mut’a hafi-
fe alinmamali demektedir. Eger kadin hamile kalirsa, cocugun bakimi erkek
tizerinedir.

Nuri'nin durumu olduk¢a miistesna ve dogrusu ¢ok sasirticrydi. Kirk
yaslarinda ve Liibnanli gece klubii sovmeni imajindaki Nuri evliydi ve bir
Miisliman kadindan ¢ocuklar1 vardi. Yeni gé¢gmen dalgasi gelmeden 6nce
hayatinin biiyiik bir kismini Amerika’da ge¢irmisti ve birgogundan daha faz-
la Amerikan toplumuna uyum saglamisti. Bu yiizden, bir mut’a karis: oldu-
gunu 6grendigimde sagirmigtim. Bana, onun da Miisliiman Arap oldugunu,
fakat Liibnanli olmadigini soyledi. Ustelik mut’a evliligi seyhin huzurunda
yapilmig ve torene insanlarda davet edilmisti. Bununla birlikte, bu evlilik
Amerika yaslarina gore hukuki degildi. Bana, bir erkek eger aralarinda ada-
letle muamele edebilecekse, dort ese kadar evlenebilecegini soyledi. Esle-
rinden birini muta karisi1 olarak gosterse de, bana iki karisi arasinda esit
muamele yapabildigine dair garanti verdi. Ger¢ekte ben onun daimi ve siireli
evlilik tiplerini karistirdigina inaniyorum. Bununla birlikte, ikinci evliligini
mut’a seklinde isimlendirerek o, polygamy i¢in Amerika yasasi ¢ercevesinde
bir yol bulmus.

Sonug

Burada ifade edilen goriisler belirgin sekilde cesitli olsa da, bazi net
temalar da s6z konusudur.

[ran devriminden 6nce mut’anin Liibnan’da énemli bir konu olmadi-
g1 agiktir. Kendileriyle konustugum insanlarin bir ¢cogu, son zamanlarda ve
Birlesik Devletlere geldiklerinden beri mut’adan haberdardilar. Mut’a kesin-
likle bir Liibnan gelenegi olarak goriilmez. Gergekte, bosanmis oldugu ko-
casina mut’a esi olarak geri donen yasgh kadin Fatma uygulamay1 bilmesine
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ragmen, bu diisiincenin Libnanlilar i¢in tamamen yabanci bir sey olmadigi-
na isaret eder. Ger¢cekte, muhtemelen o, sadece seyhler ve Haeri'nin ¢cogunu
[ran'da kesfettigi, kendilerini bir sekilde toplumun periferisinde bulan ka-
dinlar tarafindan uygulanmisti. Kutsal mekanlardan uzak olmasina ragmen
Liibnan’da, tahminen daha kii¢iik bir oranda uygulaniyordu.

Toplumun kapsamli goriis birligi en iyi ihtimalle, mut’a benim-
senmesi zor bir uygulamadir seklindedir. Kendileriyle konustugum kadin-
lar hem resmi hem de gayr1 resmi olarak, agirlikli olarak bu uygulamadan
hoslanmadiklarin1 vurgulama egilimindeydiler ve ¢ok sik olarak onun dine
aykirt oldugunu soylediklerini igittim. Kendilerini dini yasalara siki sikiya
bagli goren bazi kadinlar, kendileri mut’a birlikteligi yapan erkek kardesle-
re sahiptiler ve kendi kardeglerinin tutumlarimi hakli ¢ikarmaya hazirdilar.
Bununla birlikte ayn1 zamanda onlar bu birliktelik izerine empoze edilen
bazi sinirlandirmalardan bahsettiler. Onlar mut’anin ciddi bir konu olarak
ve bazi konularda Amerika’da bulunan kiz arkadas-erkek arkadas iliskilerin-
den ¢ok farkli bir sey oldugu seklinde goriilmesini istiyorlardi.

Cogu erkek dini agidan sakincas: olmayan bir uygulama olarak onu
onaylama egilimdeyken, hala bu uygulamanin dviintilecek bir sey olmadi-
gin1 distinenler vardi. Bekaa'dan tamirci Bay S., eger bir erkek uzun siire
karisindan ayr1 yasayacaksa, mut’a evliliginin erkek i¢in onaylanabilecek bir
sey oldugunu soyledi. Bununla birlikte daha fazla tercihe sayan olanin esine
sadakat oldugunu vurguladi.

.....

bir bakirenin diisiincesini gecici bir es olarak diistiniirlerdi. Ve hatta hepsi.
Hiseyin bunun bir 6rnegidir. O, boyle bir seyin dini olarak izin verilebilir
bir sey oldugunu bilirken, onun Liibnanli degerleri bu fikri tamamen dogru
olarak onaylamasini engeller.

Siireli evlilik konusundaki Seyh Berrinin kitabi toplumda en iyi sa-
tan kitaplardan biri olmadi. Hatice ve yakin tanidiklar1 gibi kadinlar harig,
kitabin ne icerdigini bilmek konusunda merakli olarak tanidigim birkag
kadin kitab: satin almak i¢in kitapgiya gitmek konusunda ¢ok utangactir.
Onlar, saticinin onlarin bu uygulamayi kendi kendilerine uygulayacaklarini
istediklerini diisiineceginden korkuyorlardu.

Halk kitab1 okusa da okumasa da, hatta varligin1 bilse de bilmese
de, mut’a konusunda, gecici birliktelikleri diizenlerken Liibnanli kizlar:
ayartarak geng erkekler, mut’a kullanimini “yanlis yorumlayacak” kadar,
biiyliyen bir ilgiye ek olarak uygulamanin farkinda olunmasi gittikce art-
maktadir. Islam 6gretisi konusunda iyi egitimli ve Islam hukukunun ken-
dine gore yorumlanmasinda cok tutucu olan Ummii Hamud, bir kizla mu-
t’a evliligi yapan bir gen¢ erkegi azarladi. Ona, kendi kiz kardesinin boyle
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bir birliktelik yasamasina izin verebilip veremeyecegini sordu. “Bu onun
¢enesini kapatt1” dedi. O, eger bir kimse evlenemiyorsa mut’a seklinin uy-
gulanabilecegini kabul etti, fakat buna “biz gercekten bu uygulamadan
nefret ederiz” diye ekledi.

Bu mutia evliliklerinin ¢ogunun Amerikalilarla yapildigina yol ag-
masinda ragmen Ummii Hamud ve diger bazilarinin yorumlarindan agikca
goriilmektedir ki Litbnanli kizlar kendi kendilerine bu tiir birlikteliklere gi-
riyorlar.

Bu toplumdaki kizlar mut’ay: kendi cinsel ihtiyag¢larini tatmin etmek
icin yasal bir yol olarak goriirler, bu toplum yakin gelecekte sira dis1 kargasa-
larla yiizytize gelebilir; benim inancima gore kargasa tamamen Dearborn'da
uygulamanin ortadan kaldirilmasini zorlayacaktir.
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The Freedom of Religion and Worship of Non-muslims in Ottoman Fatwa
Literature: The Case of Fetava-yi Al Efendi

From the very begining of the formative period of Islamic legal history
fatwa was a dynamic interpretative method in Islamic legal theory. So, as
opposing to the classical orientalistic discourse it could be argued that
Islamic law is a law of muftis. Fatawas in Ottoman legal history had a legal
and political influencial power under the scholarly authority of Sheikh
al-islams. These fatawas have been collected in some collections. Here in
this study it is aimed to show that fatawas are quite convinent materials
for Ottoman legal history in a authentic framework. In this article we have
choosen as a sampling collection the book of Catalcali Ali Efendi who
is one of the prominent figures of Ottoman Sheikh al-islams. Through
his collection of fatawas the freedeom of religion and worship of non-
muslims in Ottoman classical time has been analyzed.

Key words: Ottoman, Ottoman legal history, Fatawa, Catalcali Ali Efendi,
Freedom of Religion and Worship, Non-muslims.

Giris

Hukukun toplumsallig1 olgusu, biitiiniiyle hukukun ontolojik varli-
gimin bir tezahiiri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, hukuk sistemle-
rinin ait oldugu varlik alanlarinin farklilagsan karakteristiklerini paranteze

almay1 gerekli kilmayacak denli genel sistemik bir ilkeye isaret etmektedir.
Ust kavramsal diizlemde hukuka dair bu gerceklik boyutu (sosyolojik bo-
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yut) toplumsal biinyede hukukun varligini sosyal ihtiyaglarin karsilanmasi
islevi ile stirdiirmektedir. Bu toplumsal islevi, hukukun teleolojik karakte-
ristigini yansitmaktadir. Hukukun yapisal varligini insa eden boyutlardan
birisini olusturan bu pratik diizlem, her bir hukuk sisteminin kendine 6zgii
kuramsal ve metodolojik cer¢evesine uygun bir bi¢imde tanzim edilmistir.

Normatif diizlemde Islam hukukunun kurumsal (mezhebi) doktri-
nasyonu, 0zgiir entellektiiel bir alanda ilmi liyakat ve gerekli formasyona
sahip olanlarin gabalar ile gerceklestirilmistir. Bir hukuki yorumlama ge-
lenegi icerisinde ‘ictihad’ terimi ile kavramsallastirilan bu etkinligin teorik
gergevesi ve metodolojik ilkeleri ilgili 6zgiin disipliner alanlarda (fikih ust-
11, edebii’l-kddi, edebii’l-miifti) belirlenmistir. Bu noktada ictihad, hukukun
kaynaklarindan yorumlanarak normatif bir biinyeye dontstiirilmesinin
temel araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu etkinlik (ictihad), varligin: fet-
va formunda hukukun normatif boyutu ile sosyolojik boyutunun kesistigi
noktada tebartiz ettirmektedir. Hukukun olgusal gergeklikle temasini kuran
bir hukuk tiretim bi¢imi olarak fetva, doktriner anlamda hukukun gelisimi-
ne katki saglayarak bir anlamda hukuki yorumlamanin dinamizmini sagla-
yan faktor olmustur.

Nitekim fikhin/hukukun ilk olusum evresinde fetvalar ¢ogunluk-
la toplumun ytizlestigi dini ve hukuki aktiiel meseleler ¢ercevesinde varlik
bulmustur. Fetvalar hipotetik hukuki spekiilasyonlarin degil, agirlikli olarak
tarihi-toplumsal bir gerceklige tekabiil eden olgularin ¢éziimlenmesi olarak
karsimiza ¢tkmaktadir. islam hukukunu hukuk bilginlerinin hukuku olarak
nitelendiren ve hukukun fiili gereksinimler ve yargisal uygulamalardan ¢i-
karsanmadigini 6ne siiren oryantalistik alginin tersine’, hukukun doktriner
gelisim ve degisiminin bas aktorii fetva olmasi yoniiyle Islam hukuku, ‘miif-
tilerin hukuku’ olarak karakterize edilebilir.>

Bu calisma, oncelikle hukuki yorumlama geleneginin asli bir formu
ve doktrini insa eden temel araclardan birisi olarak fetvanin islevselligini
hukuk-olgu iligkisi ekseninde vurgulamay1 Osmanli fetva literatiiriinden bir
orneklem ile sunmaya galisacaktir. Bu meyanda 6ncelikle fetva kavraminin
teorik diizlemde ifade ettigi anlam ¢ercevesine, Osmanli hukuk tarihi a¢i-
sindan degeri, otoritesi ve islevselligine dair saptamalarla deginecegiz. Daha
sonra Orneklem olarak konu edinecegimiz Osmanli Mesihat makaminin
onemli figiirlerinden olan Seyhtilislam Catalcali Ali Efendi hakkinda kisa
biyografik bilgi ve fetva derlemesine -Fetdvd-yi Ali Efendi- dair kisa bir tani-
tima yer verecegiz. Ardindan 6rneklem olarak aldigimiz fetva derlemesin-
den hareketle, Osmanli toplumunda gayrimiislim unsurlara taninan din ve

"'Schacht, J., An Introduction to Islamic Law, s. 209, Oxford, 1965.
2 Hallaq, Wael B., “From Fatwas to Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, Islamic Law and
Society, 1 (February 1994) s. 65.
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ibadet 6zgiirligli alanini doktriner referanslar ile fetvalarin 6zgiin sdylemi
gercevesinde sunmaya ¢alisacagiz.

Hukuki Yorumlamanin Dinamizmi: Fetva

Herhangi bir olayin ‘hitkmiinti beyan eden/a¢iklayan veya hitkmi-
ni koyan ve giicliikleri ¢c6zen kuvvetli cevap” olarak fetva, fikih bilgininin
hukuki bir meseleye dair vermis oldugu s6zlii veya yazili cevap ya da hitkkiim
olarak tanimlanmaktadir.# Ser’i bir meselenin hiikmiinii beyan: ifade eden
iftanin,’> IslAm’in baslangicindan itibaren siirec icerisinde kurumsallasan bir
yap1 olarak ortaya ¢iktig1 gortilmektedir.® Nitekim, bizzat Hz. Peygamber’in
bir kad1 ve miifti sifatiyla hitkiim vermesi ve bazi sahabelerin de miifti ola-
rak bu etkinligi siirdiirmesi yoniiyle” Islam’in birinci yiizyili boyunca hukuki
etkinligin fetva cercevesinde dondiigii ifade edilebilir. Bu kusaktan yakla-
sik yliz otuza yakin sahabenin iftd ile ugrastigi ancak bunlardan bir kaginin
tiretken oldugunun tespit edilebildigi kaydedilmektedir.®

Nassin bulundugu durumlarda onun lafiz veya anlamindan, bulun-
madig1 durumlarda ise farkli ¢ikarim (istinbat) yontemleri aracilifiyla ser’l
hitkme ulagmak ya da ona iligkin zanni bilgiye ulagsma ¢abasini ifade eden
ictihad? ile fetva arasinda bir kavramsal benzerlik s6z konusudur. Buna gore
fetva, temel kaynaklarda varolan hiikmiin agiklanmasini ve diizenleme ko-
nusu olmayan (hiikiim bulunmayan) meselelerde belirli metotlarla dini-hu-
kuki hitkmiin elde edilmesi etkinligi olarak tanimlanabilir.® Boylece hukuki
akil ylirtitmenin ve yorumlamanin genel adi olarak ictihad kavramu ile fetva
arasinda bir kavramsal korelasyonun varligini ifade edebiliriz.

Hem bu kavramsal korelasyonu ortaya koyacak sekilde ve hem de
fetvanin formel diizlemde fikih bilginlerinin entelektiiel ¢abalar1 olan
ictihada form verme niteligini tebariiz ettirir bicimde fetva, “miictehid-
ler tarafindan ittihaz olunan ictihadin ifade sekli (avis doctrinal)” olarak
tanimlanabilir. Ozellikle ictihada bir form verme ve Islam hukukunda
maddi bir tezahiire biirinmesi yoniiyle fetva mekanizmasi temel arag
konumundadir. Bir diger anlatimla fetva, ictihat etkinligi sonucu elde

3 Bk. Ibn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii 'l-Arab, Beyrut 1990, ‘fiv’ md.

4 Bilmen, O. Nasuhi, Hukuk-1 isldmiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul ts., VIII, 206; Pakalin, Mehmet
Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIliigii, 1, 615; Mardin, Ebii’l-Ula, “Fetva”, DIA, IV, 582. Atar,
Fahrettin, “Fetva”, DI4, X1I, 486.

S Bilmen, Hukuk-1 [vldmiyye ve Islahat-1 Fikhiyye Kamusu, VIII, 206.

¢ Miiftilerin adli yap1 igerisindeki islevi ve fetva kurumunun tarihsel arka plani konusunda ayrintili bilgi igin bk.
Atar, Fahrettin, Isldm Adliye Teskilati, Ankara 1991, s. 122-131.

7 Atar, Islam Adliye Teskilat, s. 123.

8 Hallaq, Wael B., “From Fatwas to Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, Islamic Law and So-
ciety, 1 (February 1994), s. 63. Bazi kaynaklarda bu rakam 140 olarak zikredilmekte ve bunlardan yedi kisinin
fetva verme konusunda temayiiz etmis oldugu kaydedilmektedir. Bk. Atar, Isldm Adliye Teskilatt, s. 123.

9 Apaydmn, Yunus, “ictihad”, Did, XXI, 432.

10 Atar, “Fetva”, DI, XII, 487.
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edilen doktriner birikimin, 6zgiin bir ifade bi¢cimine ya da sdylemine
dontistirme aracidir.” Fikhi anlama ve yorumlama geleneginin temel
kavramlarindan birisi olarak fetva, fikih ilminin doktriner ve literatiirel
olusumunu temin eden temel araglardan birisi olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Fetvanin, doktiner gelisimin toplumsal yasamin gerekleri ve pra-
tik ihtiyaglar dogrultusunda sekillenmesine imkan taniyacak yorumsal
dinamizm saglayan 6zgiin bir literatiir olusturdugu goriilmektedir. Bu
literatiiriin olusumu, maddi hukukun gelisimi ve tedrici degisiminde
merkezi bir role sahip olmustur.

Genel anlamda toplumsal tarih ve 6zelde hukuk tarihi arastirmalari
agisindan oldukga zengin bir malzeme sunan fetvalar,> Osmanli ilmiyesinin
akademik ilgisini celp etmistir. Bu ilgi dogrultusunda mecmualar seklinde
derlenen fetvalar, egitim amaciyla medreselerde kullanilan hukuk doktrini
eserlerinin# yani sira yargilama siirecinde kadilarin bilgi ve ytrtrlik kay-
nagini olusturmuslardir.> Bu mecmualar pratik anlamda yargida birer bilgi
kaynagi olmanin yan sira, doktrini de besleyen bir literatiirel tiir olarak da
ortaya ¢ikmuslardir. Nitekim bir miiftinin yeni bir meseleye iliskin 6ne stir-
mis oldugu goriisler hukuk bilginlerinin ortak kanaatine gore dogru olarak
kabul edilir edilmez, hukuk ekollerinin doktrin kitaplarina alinmistir. Bu
yoniiyle Islam hukuk tarihini teori ile pratik arasindaki gerilim ile tanimla-
yan Schacht* da -kismen paradoksal bi¢cimde- hukukun, doktriner gelisi-
mini biylik 6l¢tide miiftilerin etkinliklerine bor¢lu oldugunu ifade etmistir.
Ozgiin miistakil bir literatiir olusturan bu eserler, dogrudan belirli bir ta-
rihsel zaman ve mekan baglaminda ortaya ¢ikan meseleleri ihtiva etmeleri
yoniyle olduk¢a 6nemli tarihi bir degere sahiptir.”

Schacht’a gore ilk Abbasiler donemine kadar olan olusum evresinden
sonra hukukun yasam pratigi dogrultusunda gosterdigi gelisim ve degisim
karakteri zayiflamis ve gittikce katilasarak nihai seklini almistir. Bu katili-

"' Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, Istanbul, ts., 11, 33.

2 Bu konuda ayrintili bilgi igin bk. Danismend, Ismail Hami, “Fetva Mecmualarina Gére Islam Fikhmim Milli
Kaymeti”, Tiirkiydt ve Islamiyat Tedkikleri Kiilliyati, Istanbul 1956, s. 1-39; Ecer, A. Vehbi, “Tiirk Kiiltiiriiniin
Tetkikinde Fetva Kitaplariin Onemi”, Tiirk Kiiltiirii, VIII/90, Nisan 1970, s. 400-405; Ecer, A. Vehbi, “I¢timai
Hayat ve Kiiltiir Tarihi Bakimindan Fetva Kitaplarmim Onemi”, Prof. M. Tayip Oki¢ Armagan:, Ankara 1978,
8. 251-265.

13 Osmanli dénemi fetva mecmualari konusunda ayrimtili bilgi igin bk. Ozen, Siikrii, “Osmanli Dénemi Fetva
Literatiirti”, Tiirkive Arastirmalart Literatiir Dergisi, 3 (5), 2005, 249-378.

14 Fatih déneminden itibaren Osmanl seyhiilislamlarindan Molla Hiisrev Mehmed Efendinin (6. 1480) Dii-
rerii’I-Hiikkam fi Serhi Gureri’l-Ahkdm, adl1 eseri mahkemelerde en sik basvurulan resmi olmayan bir kanun
metni ya da bilgi kaynag1 olarak kaydedilmektedir. Bk. Katip Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, Istanbul 1971, 1, 1199.
Akgiindiiz, Ahmet, “Diirerii’l-Hiikkam”, DI4, X, 27-28. 16. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren yine Osmanli
hukuk bilgini Muhammed b. Tbrahim el-Halebi’nin (6. 1549) klasik Hanefi fikih bilginlerinin temel eserlerine
dayanarak telif ettigi Miilteka I-Ebhur isimli eseri benzer islevi gormiistiir. Bk. Uzuncarsili, I. Hakki, Osmanli
Devletinin ilmiye Teskilati, Ankara 1984, s. 115.

15 Aydin, M. Akif, Tiirk Hukuk Tarihi, istanbul 2005, s. 105.

16 Schacht, Joseph, An Introduction to Islamic Law, Oxford, 1965, s. 199.

17 Schacht, a.g.e., s. 74-75.
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g1 hukukun asli bir vasfi olarak karakterize eden Schacht, degisimin pozitif
hukuk alaninda degil, hukuk teorisi ve sistematik tist yapisina iliskin oldu-
gunu oOne sirmistiir. Ona gore ilk olusum doneminde hukuk toplumsal ve
ekonomik sartlar1 yansitmakla birlikte, siireg icerisinde devlet ve toplumsal
gelismeler ile temasini gittikce kaybetmistir.® islam hukukunun kurucu ev-
resinde fetvanin doktrin ve uygulama arasindaki diyalojik islevselligi nokta-
sinda mispet bir bakisacisi sergileyen bu oryantalistik tutum, s6z konusu
evre sonrasinda fikhi tarihiistii bir kategoriye hapsetmektedir.

Bu klasik oryantalistik yaklasimin tersine, ilk donem ve sonraki fetva-
lar, doktrin eserlerine girmekle kalmamus, pozitif hukuk kiilliyatin1 giincelles-
tirmek suretiyle, hukuki degisimin bir arac1 da olmustur. Hallaq, hukuk ekol-
lerinin metinlerinin tahlilinin fetvalar ve onlarin sosyal arka plani arasindaki
giiclti bag1 ortaya koyabilecegini ve fetvalarin pozitif hukuka girisini saglayan
yontem ve prosediirlerin belirlenmesine yardimci olabilecegini ileri stirer.”

Soziind ettigimiz klasik oryantalistik sdylem, teori-pratik ikilemi 6n-
ciiliinii islam hukukunun kurucu evresini de icine alir bicimde genisletme
egilimi gostermistir. Nitekim bu meyanda Islam hukukunu ilk ii¢yiiz yilda
Allah’in iradesini belirlemeye calisan bilginlerin spekiilatif girisimlerinin bir
sonucu, idealist normlarla dolu bir sistem olarak tavsif etmektedir. Buna
gore alimler, pratik gereksinimlerden ve mevcut sartlardan bagimsiz bir bi-
¢imde var olan ve hukuki uygulamaya ters diisen dini ideali ifadelendiren bir
kurallar sistemi tiretmislerdir.>

Fetva birikiminin fiirQ literatiiriine yansimasiyla, hukuk metni ile
olgu ya da sosyal gerceklik arasinda canli bir diyalektigin kurulmasi miim-
kiin olmustur. Fetva kurumu, 6ngoriilen teori-pratik ikilemini diyalekti-
ge dontustiirerek igtihat etkinliginin dinamizmini temin eden 6nemli bir
damar1 olusturmustur. Hukuk ekollerinin doktrinleri ile uyumlu oldugu
kabul edilen fetvalar, devamli bir bicimde fiirG ¢alismalarina girmistir.
FirG ¢aligmalarina giren fetvalar hukuk ekoliintin doktrinindeki gelisim
ve degisimi yansitir. Fetvanin pozitif hukuku giincelleme ve tadil etmede
bir ara¢ olmas1 miiftiye sadece ilahi hukukun kesfi gorevini degil, fetvada
yer alan yeni hukuki unsurun ekoliin kurulu doktrini ile uyumlu olmasi
gerekliligini ortaya ¢ikarir. Fetvanin doktriner gelisimin ve degisimin bas
aktorii olmasi yoniiyle, Islam hukukunu hukuk bilginlerinin hukuku ola-
rak goren ve islam hukukunun ne fiili gereksinimler ve ne de yargisal uygu-

'8 Schacht, a.g.e., s. 75. Bu oryantalistik yaklasimin elestirisi konusunda bk. Hallaq, Wael B., “From Fatwas to
Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, Islamic Law and Society, 1 (February 1994) s. 30.

1 Hallaq, “From Fatwas to Furu”, s. 29.

20 Coulson, N. J., “The State and The Individual in Islamic Law”, International and Comparative Law Qu-
arterly, 6 (1957), 57. Coulson’un Islam hukukunun dogasina dair goriislerinin elestirisi konusunda bk. Kilig,
Muharrem, “Islam Hukukunun Dogasina Klasik Oryantalistik Bir Bakis: N. J. Coulson Ornegi”, Marife Dergisi,
sy. 2/3,2002.

2! Hallaq, Wael B., “From Fatwas to Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, s. 61-62.
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lamadan ¢ikmadigini 6ngoren bakisin tersine*?, miiftilerin hukuku olarak
nitelenmesi daha uygun goriilmektedir.>

Oryantalistik ¢evrelerde kadilara oranla miiftilerin oldukga az ilgiye
mazhar olmalarinin nedenini bu oryantalistik 6nciil olarak belirleyebiliriz.
Daha iyimser bir gerek¢elendirme ile bunun sebebinin kismen, hukuk sis-
temi igerisinde miiftinin konumunun kendileri a¢isindan asina bir durum
olusturmayan gozlemcilerin ¢ogunun dava-merkezli bir sistem algisina
sahip olmalaridir. Kismen de bu durum, hukuk sisteminde kadiya oranla
miiftinin islevi ya da aktivitesinin daha az kurumsallagsmis olmasidir. Ka-
dilar maasla ¢alisan ve devlet tarafindan atanan gorevliler olmakla birlik-
te miiftilerin cogu her hangi bir siyasi otorite ile bagi olmaksizin etkinlik
gostermislerdir.>* Ancak hukuki niteligi itibariyle yargilama etkinliginden
ayrisan fetva etkinliginin® tarihsel stire¢ icerisinde din-devlet iligkilerinin
pratik yansimalarinin okunabilecegi 6zgiin bir eksen olarak kurumsallasti-
gin1 gormekteyiz.

Literatiirel diizlemde fetvanin sui generis bir yorumsama gelenegi
olarak temayiiz etmesine yol acan karakteristiklerinin belirlenmesi agisin-
dan diger literatiir tiirlerinin temel 6zelliklerinin zikredilmesi anlamli ola-
caktir. Bunlardan maddi hukuk birikimini yansitan furt fikih literatiiri ile
hukuk teorisi (fikih ustlii) birikimi, hukukun teorik boyutunu kendisine
konu edinmistir. Ote yandan fetva literatiirii, yiiriiyen yasamin beseri iliski-
lerine bagli olarak insanlarin sorunlarina cevap olusturacak bicimde pratik
yonti tegkil etmektedir.*®* Hukuki bir soylem ve sosyal bir enstriiman olarak
fetva” etkinligi, mezhep kurucularinca bizzat gergeklestirilmistir. Fiir( lite-
ratiiriiniin ilk mezhep kurucularina yapilan atiflarla siklikla yer aldigi dokt-
rin eserleri bir hukuki s6ylem tarzi olarak fetva séylemini esas almigtir.?®

Her ne kadar yukarida isaret edildigi tizere hukuki niteligi itiba-
riyle fetva ve kaza birbirinden ayrisan bir kavramsal ¢ift olmakla birlikte,
kurumsal diizlemde hukuki yorumlama gelenegini koordine edici bir iglev
gordiikleri ifade edilebilir. Nitekim bu durum kendisini, yargi mensupla-

22 Schacht, J., An Introduction to Islamic Law, Oxford: 1965, s. 209.

% Hallaq, “From Fatwas to Furu”, s. 65.

24 Masud, Messick, Powers, “Mulftis, Fatwas and Islamic legal Interpretation” Islamic Legal Interpretation:
Muftis and Their Fatwas, (ed. M. Khalid Masud vd.), Cambridge, Harvard University, 1996, s. 3.

% Hukuki niteligi agisindan fetva ile kazanin ayristirilmasi noktasinda su temel farklara yer verilmistir; 1. Ser’?
bir hitkmii ihbar olan fetva baglayici (miilzim) degildir. Kaza ise baglayici/ilzam edicidir 2. Yalnizca ihbardan
ibaret olan fetvanin karsisinda, kaza ihbarin yani sira infaz ve imza vasfini da haizdir. 3. Fetva umumi iken, kaza
hususi bir karaktere sahiptir. 4. Fetva fikhin biitiin alanlarina iliskin meselelere samil iken, kaza sadece mua-
melata, ukubata iliskin meselelere dair hiikiim verir. 5. Fetva dini meseleler hakkinda bilgi vermek mahiyetinde
oldugu zaman resmi memur olmayan ilim adamalar1 tarafindan da verilebilir. Ancak kaza yalnizca devletin tev-
cihine baglidir. Bk. Bilmen, O. Nasuhi, Hukuk-1 Islamiyye ve Islahat-1 Fikhiyye Kamusu, istanbul, ts., I, 253.

26 Masud, Messick, Powers, “Muftis, Fatwas and Islamic legal Interpretation” s. 4.

¥ Hallaq, “From Fatwas to Furu”, s. 30-31.

% Hallag, a.g.e., s. 62.
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rinin (kadilar) hikiim verirken bir bilgi ve yurirliik kaynag: olarak fet-
valardan faydalanmalar1 ve bizzat miiftiilerle istisare etmelerinde® ortaya
¢ikarmistir. Buna bagli olarak da adli alanda genis 6l¢iide yarg: birliginin
olugmasina ve dahili bir bilimsel denetim mekanizmasinin kurulmasina3°
ve hukuki istikrarin saglanmasina imkan tanimistir.

Sonug olarak fetva, sekizinci ytizyildan itibaren fikih bilginleri ve
kadilar tarafindan gelistirilen etik ve juristik normlar sistemi olarak deger-
lendirilebilir. Bir normlar sistemi olarak fetva, vahyin normatif yorumu,
onun prensip ve emirlerinin beseri fiiller alanindaki uygulamasi olarak ni-
telendirilebilir.>

Osmanli Hukuk Sisteminde Fetvanin ve Seyhiilislamlik
Makaminin Hukuki Otoritesi

[slam tarihinde 6zgiin bir bigimde Osmanl devletinin merkezilesme
siirecinde ilmiye sinifinin fetva etkinligini seyhiilislamlik biinyesinde ku-
rumsallastirdigin1 gérmekteyiz.3* Bu kurumsal biinye, salt olarak hukukun
yorumlanmasi noktasinda uhdesinde barindirdig1 formel otoritesiyle degil,
din-devlet iligkilerinin kurgulandigi zeminin degisken yapisini da tebariiz
ettirmesiyle 6ne ¢ikmaktadir. Bu dini otorite, sultan (devlet baskani) tara-
findan tayin edilen ve kendisine seyhiilislam unvani verilen kisi tarafindan
temsil edilmektedir.

Kokeni itibariyle Seyhiilislam unvani dordiincii/onuncu ytizyilda bazi
saygin ilim adamu ve fikih bilginlerine tazim amaciyla kullanilmus bir terim ola-
rak ortaya ¢ikmistir. Osmanli 6ncesi donemde bu unvana benzer -Fahrii'l-is-
1am, Imadii’l-islam gibi- isimlendirmeler ilmiye sinifinin hiyerarsik bir mertebe
ya da diizeyine isaret etmeksizin kullanmilmistir. Osmanlh tarihinde ise, seyhii-
lislam unvani resmi bir hiiviyet kazanarak ilmiye sinifinin iist diizey merciine
tekabiil eden bir hiyerargik tanzim ile ortaya ¢ikmugtir. Osmanli devletinde
seyhiilislamlik kurumunun ortaya cikisi meselesi ilk seyhiilislamin tespiti ko-
nusu merkezinde tartisma konusu yapilmaktadir.3® Boylece yaklasik olarak bes
yuz yillik (1424-1922) bir gelenegi temsil eden seyhiilislamlik makami Osmanl
tarihinde etkin bir otorite ve niifuz alanina sahip olmustur. Ancak s6z konusu
makamu isgal eden figiirlerin sahsi birikim ve etkinlikleri ile paralel bicimde

» Adli mekanizma igerisinde hukuk bilginlerinden ya da miftiilerden olusan bir istisare meclisi (gadi concili-
um) ile yargilamanin i¢ denetimini saglandig: tarihsel bir uygulama i¢in Endiiliis yarg: teskilat1 dikkat ¢ekicidir.
Bk. Qadri, Anwar A., Justice in Historical Islam, New Delhi, 1982, s. 41; Kilig, Muharrem, Endiiliis Emevi
Devletnide Yarg: ve Isleyisi, Yayimlanmamis Yiiksek lisans tezi, Istanbul 1995, s. 49-52.

30 Atar, “Fetva”, DIA, XII, 487.

31 Johansen, Baber, Contingency in a Sacred Law: Legal and Ethical Norms in the Muslim Figh, Brill, Leiden,
Boston, Koln, 1999, s. 1.

32 Ayrmtilt bilgi igin bk. Yakut, Esra, Seyhiilislamiik Yenilesme Doneminde Devlet ve Din, Istanbul 2005, 21-48.

3 Genel olarak II. Murat dsneminde Molla Semseddin Fenari’nin ilk seyhiilislam olarak atandig1 goriisii benim-
senmektedir. Seyhiilislamlik kurumunun dogus ve gelisimi konusunda bk. Repp, Richard, The Mufti of Istanbul:
A Study in the Develpment of the Ottoman Learned Hierarchy, London, 1986, s. 120-121; Altunsu, Abdiilkadir,
Osmanly Seyhiilislamlari, Ankara 1972, s. 1-3.
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donem donem farklilagsan bir otorite ve niifuz alanina sahip olmustur. Nitekim
Yavuz déneminde Seyhiilislam Zenbilli Ali Cemal Efendi (6. 1526) ve Ibn Kemal
(Kemalpasazade) (6l. 1534) ve daha sonra Ebussuud (61. 1574) ile birlikte bu ku-
rum ilmiye sinifi ve diger kurumlar arasinda etki ve ntifuzunu artirmigtir.3

Osmanli ilmiye sinifini tanzim eden ilk diizenleme olan Fatih Sul-
tan Mehmed’in kanunnamesinde es anlamli bir bicimde kullanilan miifti
ve seyhiilislam unvanlari ile anilan kisilerin ilim adamlarinin reisi (‘seyhii-
lislam ulemanin reisi’) oldugu agik bicimde ortaya konulmustur.>> Uzun-
carsili, bu diizenlemenin onlarin onaltinc1 yiizyil ortalarina ve hatta bu
yuzyilin sonlarina kadar devletin tiim ilmiye sinifinin mercii oldugu an-
lamina gelmedigini vurgulamistir. Seyhiilislamlig1 fetva verme yetkileri
nedeniyle hiirmeten verilmis bir unvan olarak niteleyen Uzuncarsili, fetva
vermenin Hanefi fikhina derin vukufiyeti gerektirdiginden onlarin ulema-
nin reisi sayildigini belirtmistir.3® Ayrica devlet biirokrasisi agisindan sey-
hiilislamin konumu din-devlet iliskisi noktasindan tahlil edildiginde bu
makamin manevi anlamda daha stiin bir mertebeye tekabil ettigi ifade
edilebilir. Bu durumu Uzungarsili soyle dile getirmektedir; Osmanlida din
asil, devlet ise ‘onun fer’i olarak goriildiigiinden seyhiilislam zahiren veziri
azam ile ayni derecede sayilmis ise de derecesi manen ondan yiiksekti.”
Onaltina yiizyildan sonra ise biitiin ilmiye sinifinin reisi olarak, miiderris
ve kadilar (mevali) da onun idaresinde yer almiglardir.3®

Osmanlrda fetva kavraminin® fikhi yorum gelenegi a¢isindan ait oldu-
gu referans alani, kurumsallagma siirecinde iftd makamina mezkur dini ve siyasi
otoritenin izafeti sonucunu dogurmustur. Bu otoritenin 6zellikle dini referans
alani ¢ergevesinde dogrudan mesihat fetvalarinda formdile edildigini gormek-
teyiz.*> Nitekim bu meyanda Ali Efendi'nin mecmuasinda kaydedilen bir fetva
soyledir. “Zeyd’in bir hususta seytilislamdan aldig fetvay gosterdigi hasmi Amr,
“fetva neymis, ben fetva bilmem” dese kendisine ne lazim olur? el-Cevap: Tecdid-
i iman ve nikdh.”* Goruldugii tizere fetvanin otoritesini tahfif edici nitelikteki
sOziin sahibinin iman ve nikdh yenileme gibi dinin asli hitkiimlerinin inkarn ne-
ticesinde 6ngoriilen miieyyide ile tecziyesi gerekli goriilmistiir.

34 Uzungarsih, 1. Hakki, Osmanli Devietinin Ilmiye Teskilati, Ankara 1984, s. 174; Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 111, 347; Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati, s. 179-185.

3 Uzungarsily, a.g.e., s. 174; Pakalin, a.g.e., 111, 347.

¢ Uzungarsil, a.g.e., s. 175.

37 Uzungarsily, a.g.e., s. 178.

¥ Uzungarsily, a.g.e., s. 174.

3 Osmanli’da fetva kavraminin kurumsallasma siireci gergevesinde formel ve teknik agidan analizi konusunda
bk. Heyd, Uriel, “Osmanli’da Fetva Miiessesinin Bazi Tezahiirleri”, (¢ev.: Fethi Gedikli), Ttirk Hukuk ve Kiiltiir
Tarihi Uzerine, Ankara 2002, s. 67-98.

4 Miiftiilerin —6zel ya da kamusal- etkinliklerinin 6nemi onlarin goriislerince varlik bulan yiiksek diizeydeki
otoritelerine dayanmaktadir. Bu yoniiyle fetvanin, Anglo-Amerikan hukuk mekanizmasinin case-law preceden-
t'na ¢ok yakin bir benzerliginin oldugu 6ne siiriilmiistiir. Bk. Masud, Messick, Powers, “Muftis, Fatwas and
Islamic legal Interpretation” s. 3-4.

41 Catalcali, Ali Efendi, Fetdvd-y1 Ali Efendi, (haz. Salih b. Ahmed el-Kefevi), Istanbul 1893, 1 ciltte 2 c., I, 179.
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Catalcali Ali Efendi ve Fetava-yi Ali Efendi

Osmanli megihat makaminin 6nemli figlirlerinden birisi olan Seyhii-
lislam Catalcali Ali Efendi, Alaiye (Alanya) Naksibendi seyhi olan Mehmed b.
Hasan el-Alai Efendinin oglu olarak 1631 yilinda Catalca'da diinyaya gelmistir.
[lk 6grenimi sonrasinda 1647 yilinda seyhiilislim Hoca Abdiirrahim Efendi ta-
rafindan miilazim olarak kabul edilmistir. Bunun akabinde Minkarizade Yah-
ya Efendinin yaninda gorev yapmustir. 1652 yilinda Misir kadisi olan Minkari-
zade ile birlikte Misir’a gitmis ve orada Bab mahkemesi naibi olmustur. Min-
karizade’'nin 1659'da istanbul kadis1 olmasi iizerine Istanbul Bab mahkemesi
ndibligine atanmustir. 1661de ikinci kez Misir’da Bab mahkemesi naibi olmus-
tur. Baz1 medreselerde 6gretim gorevlerinde de bulunan Catalcal, yargi ala-
nindaki tecriibesini 1663 yilinda Uyvar seferinde ordu kadilig, 1666'da Selanik
kadilig1 ve 1669'daki Girit seferindeki ordu kadilig1 gorevi ile stirdiirmustiir.
Oldukga parlak biryarg tecriibe ve birikiminin ardindan 1671 yilinda Misir ka-
diligina atanmustir. Ancak goreve baslamadan istanbul’da Rumeli kazaskerligi
gorevi verilmistir. Seyhiilislam Minkdrizdde'nin emekliye sevkinin akabinde
21 Subat 1674, kirk ti¢ yaginda 43. seyhiilislam olarak Sultan IV. Mehmet (Ava
Mehmed) tarafindan tayin edilmistir.+

Yaklasik on iki yillik seyhiilislamlig: siiresince vermis oldugu fetvalarin
bir derlemesi olan Fetdvd-yi Ali Efendi®» Osmanl fetva literatiirii igerisinde tin-
lenmis ve Behcetii'l-fetdvd, Neticetii'l-fetavd, Fetevd-y1 Feyziyye ile birlikte en
muteber dort fetva kitabindan birisi olarak kabul edilmistir. S6zkonusu litera-
tlirtiin diger seckin 6rneklerinde oldugu gibi bu eser donemin tarihsel dokusu-
nu ortaya ¢ikaracak zenginlikte bir birikimi ihtiva etmektedir. Giinliik yasam
pratiginde karsilasilan ve tartisilan meselelere dair bir panorama sunmakta
olan eserde 4412 adet fetva yer almaktadir. Bu tarihsel malzeme dénemin
toplumsal yapisi, sosyokiiltiirel degerleri ve din algilamasina dair bir gergeve
sunmaktadir. Farkl kiitiiphanelerde birden ¢ok yazma niishast bulunan eser,
once tek cilt, daha sonra da iki cilt olarak miiteaddit defalar yayinlanmigtir.++

Klasik fetva formatina uygun bi¢imde formiile edilmis soru ve kisa
‘olur’ ya da ‘olmaz’ seklindeki cevaplar olarak diizenlenmis olan eser, klasik

2 Miustakimzade, Stileyman Sa’deddin Efendi, Devhatii’l-megdyih: Osmanli Seyhiilislamlarinin b, Biyografileri,
Istanbul Cagr1 Yaymlari, 1978, s. 71-72; Findiklili Silahdar Mehmed Aga, Silahdar Tarihi, Istanbul 1928, 1,
632-633; Kallek, Cengiz, “Catalcali”, DIA, VIII, 234-235. Yasamis oldugu tarihsel désnem Osmanlinin siyasi
anlamda calkantili bir donemine (1683 Viyana bozgunu sonucunda Macar topraklarinin elden ¢iktig1) tekabiil
etmektedir. Siyasi iradenin zafiyeti kargisinda tepkisiz kalmas1 gerekgesiyle elestirilere maruz kalan Catalcali,
26 Eyliil 1686 yilinda gorevinden alinmis ve 6nce Rodos’a daha sonra ise Bursa’ya siirgiine gonderilmistir.
Sultan II. Ahmet 9 Mart 1692 yilinca Seyhiilislam Ebl Saidzade Feyzullah Feyzi Efendinin yerine, ikinci kez
onu bu makama atamig ancak 6limii nedeniyle bu gore kirk giin siirmiis ve 19 Nisan 1692’de Edirne’de vefat
etmistir. Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlart, s. 94-95.

# Heniiz miiellifin hayatta bulundugu dénemde de olmak tizere eserin birden ¢ok yazma niishasi bulunmaktadir.
Bk. Kallek, Cengiz, “Fetava-y1 Ali Efendi”, DI4, XII, 438.

# Eserin niikillere yer verilmeyen ilk basimi tek cilt halinde Istanbul 1245°te yayimlanmustir. Iki cilt halinde
ise Istanbul 1258°de basiimistir.
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fikih eserlerindeki sistematige benzer bir bolimlemeye (kitdb ve bab) gore
diizenlenmis elli ti¢ boliimden olusmaktadir. Ahiskali Ahmed Efendi® ile fet-
va emini Gedizli Mehmed Efendi Nukdilii Fetdva-yt Ali Efendi*® adiyla fetvala-
rin orijinallerini kaydetmeksizin ilgili fetvalarin dayanaklarini (nitkdl) fikih
doktrinindeki kaynaginin adini belirterek eser kaleme almiglardir. Daha sonra
Salih b. Ahmed el-Kefevi her nakli, ilgili fetvanin altina kaydetmistir.

Osmanli’da Gayrimiislimlere (Zimmilere) Taninan Din ve
ibadet Ozgiirliigii

Tarihte her bir medeniyet havzasi kendine 6zgii bir medeniyet pa-
radigmasi ve bundan miilhem bir kiltiir alan1 Giretmistir. Bu 6zgul kiilttirel
alan siyaset, iktisat, hukuk gibi temel sosyal alanlarda kendi ilkeleri ile teza-
hiir etmistir. {lgili medeniyetin paradigmatik ilkeleri bu kiiltiirel alanlarda
ickin birer vasif olarak varlik bulur. Tarihte farkli zaman ve cografyalarda
medeniyet tecriibelerinin kurucu aktorleri olarak ortaya ¢ikan Miisliman
toplumlarin farkl: dini, etnik ve kiilttirel topluluklar ile olan iliskilerine ha-
kim olan perspektifin kokeninde bu medeniyet tasavvurunun bulundugu-
nu ifade edebiliriz. Yasanan tarihsel tecriibeler agisindan bakildiginda s6z
konusu medeniyet algisi, farklilasan aidiyetlerin ortak bir sosyal yapi ige-
risinde ¢atismaya mahal vermeden bir arada varolmasinin teorik ve pratik
imkanlarini Giretmistir. Medeniyet tarihimiz agisindan ortak temel karakte-
ristik olarak nitelendirebilecegimiz bu durumun Osmanli 6rnekleminde de
Ozgln bir tarihsel tecriibeye isaret ettigini ifade edebiliriz.+

Islam tarihinde baslangigtan itibaren, Miisliiman toplumun gayri-
mislim unsurlari, hayatin merkezinde yer almiglardir. Bu ytizden gayrimiis-
limlerin merkezi konum ve rollerini dikkate almaksizin, saglikli bir tarih
tasavvuru ortaya koymak miimkiin degildir. Gayrimiislimleri azinlik olarak
niteleme egilimi soz konusu olmakla birlikte, I. Selim’in fetihlerine kadar
Osmanl imparatorlugunda oldugu gibi, bircok Islam devletinde gayrimiis-
limler ezici bir cogunluk olusturmuslardir. Bu gercege bagl olarak s6z konu-
su toplumlar1 olusturan unsurlarin géz ardi edilerek anlagilmasi miimkiin
degildir. Ilgili tarihi toplumlarin alt gruplarina dair yapilacak olan inceleme,
toplumun biitlinii ve diger egemen gruplarin yapisi ve islevi noktasinda 6z-
giin malzeme sunacaktir.#

Doktrinde bireysel ve toplumsal diizeyde Miisliiman ile gayrimiis-
lim topluluklar arasindaki iligkiyi diizenleyici temel normatif ¢ergeve, ‘dinde

4 Ahiskalt Ahmed Efendi, Nukiilii Fetdva-y1 Ali Efendi, Sileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 218.

4 Gedizli Mehmed Efendi, Nukiilii Fetdva-y: Ali Efendi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Ktp., Yazmalar, nr. 3833.

47 {slam tarihinde Endiiliis de gok kiiltiirlii ve dinli bir cografyada gogulcu bir medeniyet tecriibesi agisindan ol-
dukea parlak bir 6rneklem olarak temayiiz etmistir. Bk. Kilig, Muharrem, “Hukuki Pliiralizmin Tarihsel Pratigi:
-Birarada Yasama Tecriibesinin Endiiliis Orneklemi”, Islamiydt, sy. 3, 2005.

4 Humsphreys, R. Stephen, Isidam Tarihi Metodolojisi, (gev.: Murtaza Bedir; Fuat Aydm), istanbul 2004, s. 311.
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zorlama yoktur’* vahyi bildirimi ile tanzim edilmistir. Din ve vicdan 6zgiir-
liigli agisindan diizenleyici esaslardan birisi olan bu ayetin inis sebeplerine
(esbab-i niizdl) iligkin ilgili kaynaklardaki rivayetlers® gayrimiislimlere bi-
reysel ve kamusal diizlemde “bir dini benimsetme” konusunda zorlamanin
reddedildigini gostermektedir. Bu referans ilkesine bagli olarak fetva litera-
tiriinde Misliman olan bireyin hukuki ehliyete sahip olan (akil ve balig)
gayrimislim ¢ocugunu dahi Miisliiman olmaya zorlayamayacagi anlayisi
normatif bir ¢erceveye oturtulmustur. Bu noktada Catalcali'nin fetva mec-
muasinda 6zgiin formiilasyonu igerisinde bu anlayis s6ylece belirlenmistir;
“Zimmi Zeyd Miisliiman oldugunda balig olan oglu Amra sen de Miisliiman
ol diyerek cebr olunur mu? el-Cevap: Olunmaz.”*

Osmanli tarihi 6zelinde bakildiginda bu ilkesel cergevede gelistirilen
fikhi soyleme siki sikiya bagli kalan Osmanli uygulamasi gayrimiislim teba-
y1 zorla Islamlastirma yoluna tevessiil etmemistir. Bu noktada temel gerek-
¢enin Osmanlinin dini siyaseti konusundaki engin hoggoriisti oldugu ifade
edilebilir.5>*> Bu hoggoriiye bagli olarak Osmanli uygulamasinda din ve vicdan
ozgurligi agisindan gayrimiislimlere taninan hiirriyetler oldukga istikrarli
bir tarihsel tecriibeye isaret etmektedir.5

Devletin gayrimiislim unsurlar ile iliskilerinin hukuki ¢er¢evesinin
tanzimi meselesi, olusum evresinden itibaren fikih ilminin doktriner ilgisini
cekmistir.>* Bu akademik ilgi, IslAm'mn erken déneminde Hz. Peygamber’in
Medine vesikasi% ile yazili bir bicimde cercevesi belirlenmis olan uygulama-
st ile tebartiz eden tarihsel gergekligin bir devami olarak nitelendirilebilir.
Tarihsel olarak Miisliiman devlet ve toplumlarin gayrimiislim topluluklarla
temast bu ilgi dogrultusunda hukuki bir zemine oturtulmustur. Buna gore,
[slam devleti yonetimi altinda kendi yurtlarinda yasamlarini siirdiirmeyi is-
teyen gayrimislimler bir anlasmaya (zimmet anlagsmasi) bagh olarak kala-

4 Bakara (2), 256.

0 Bir rivayete gore, Ensar’dan ¢ocuklar1 yasamayan kadinlar ¢ocuklarmin yasamasi durumunda onlari Yahudi
yapacaklarina dair adakta bulunuyorlar ve dogan ¢ocuklarmi Yahudi ailelere veriyorlardi. Bu nedenle Yahudi
olan Nadr ogullarinda Ensar’dan bazi ailelerin Yahudilesmis g¢ocuklar: bulunuyordu. Bunlar Peygamberimiz
tarafindan Medine’den uzaklastirilirken, Ensar ¢ocuklarmi birakmayip onlar1 Miisliiman yapmak istemislerdir.
Bunun {izerine ayet inmis ve ehl-i kitdb olarak onlarm Islam’a zorlanmalar1 yasaklanmistir. Yine bir baska
rivayette, Ensar’dan Miisliiman olan bir kisinin Peygamberimizden, kendi istekleriyle Miisliiman olmayan iki
Hiristiyan oglunun, zorla Miisliiman edilmeleri talebi iizerine bu ayet nazil olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Taberi, Ibn Cerir, el-Camiu 'I-Beydn an Tevili Ayd ‘I-Kur 'an, Beyrut 1984, 111, 14-20; Kurtubi, Muhammed b.
Ahmed, el-Cdami li Ahkami’l-Kur’an, 111, 279-282.

St Catalcali, Fetdva-yi Ali Efendi, 1, 178.

32 Ercan, Yavuz, Osmanli Yonetiminde Gayri Miislimler, Ankara 2001, s. 199.

53 Bk. Kenanoglu, M. Macit, Osmanli Millet Sistemi, Istanbul 2007, s. 284-286.

% Hanefi fikih literatiriinde oldukg¢a erken donemde devletler hukukunu konu edinen siyer literatiirii, fmam
Seybani’nin (6. 805) es-Siyerii’[-Kebir adl1 eseri ile 6zgiin bir yazin tiirii seklinde ortaya ¢ikmustir. Eser tinlii
Hanefi hukuk bilgini Serahsi (6. 1090) tarafindan Serhu Siyeri’l-Kebir ad1 ile serh edilmistir. Ayrica diger dokt-
rin eserlerinde Kitdbii 5-siyer bashigi altinda alana iliskin meseleler ele almmustir. Ornek olarak bk. Merginani,
Ebii’l-Hasan Burhaneddin, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedr, Istanbul 1986, ciiz, 111, 135-172.

3 S6z konusu vesikanin hukuki niteligine dair bir degerlendirme i¢in bk. Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi,
s. 5-10.
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bilmiglerdir.>

S6z konusu hukuki cerceveye isaret eden zimmet sézctigli,” bozul-
masi ya da ihlal edilmesi, yermeyi gerektiren sz (ahit), s6zlesme ya da ken-
dileri ile s6zlesme yapilan topluluk anlamlarina gelmektedir. Fikhi bir terim
olarak ise, Miisliiman toplumun diger din mensuplarina Islam hakimiyetini
tanima sart1 ile koruma ve konukseverlik saglamis oldugu stiresiz yturtrlikte
kalan birsozlesme olarak tanimlanabilir.>® Gayrimiislimler ile yapilan bu s6z-
lesme (zimmet akdi), onlar agisindan bagvergisi olarak cizye yiikimliguni
dogurmaktadir. Bu mali yiiktimliliik, zimmf statiisiinde olan vatandaslarin
can, mal, din ve inang hiirriyetlerini giivence altina almanin bir karsilig1 ola-
rak diisiiniilmiistiir. Bu vergi Hanefi fikih teorisinde Islam devleti sinirlar:
icerisinde bir yildan daha fazla siireligine ikamet eden gayrimiislimlerden
yani miste'menlerden de tahsil edilmektedir.>

So6zii edilen temel hak ve 6zgiirliiklerin teminat altina alinmasi ama-
cina matuf olarak Osmanlilarda cizye® uygulamasi ser’t hukukun ilgili dii-
zenlemelerine uygun olarak tanzim edilmistir. Uygulamada her yil seyhii-
lislam tarafindan verilen fetva ile cizye miktarinin belirlenmesi ve ilani, hii-
kiimdarin yetki ve sorumlulugu kapsamina dahil edilmistir.® $er’t hukuka
uygun sekilde diizenlenen zimmi hukukunun, Osmanli adalet sisteminin
yurirlik kaynagini olusturan temel eserlerde doktrine edildigini gérmek-
teyiz. Soz konusu doktrinasyona gore cizye, iki kategoriye ayrilmaktadir.
Bunlardan ilki, sulh ve riza ile taraflarin anlagsmasi sonucu belirlenen cizye
tiiriidiir. Ikincisi ise, kars1 tarafin maglup olmasi veya miilkleri iizerinde bi-
rakilmasi nedeniyle alinan ve belli bir orani s6z konusu olan cizyedir.®

Doktrinde bu mali miikellefiyet ile ylikiimla tutulan toplumsal sinif
icerisinde bazi 6zel durumlar cergevesinde muafiyet halleri 6ngorilmis-
tir.8 S6z konusu miikellefiyet agisindan belirlenmis olan bu muafiyet du-
rumlar1 ya da muaf tutulan gruplar fetva literatiiriinde de benzer sekilde
diizenlemeye konu olmustur. Buna gore, kotiirim ve ama olan gayrimiis-

¢ Ayd, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 153.

7 Zimmet ve ilgili kavramlarin tarihsel siiregte kazandigi anlam gergevesi ve tasnif konusunda kapsamli bir tah-
lil igin bk. Ibn Kayyim, Eb Abdillah Muhammed el-Cevziyye, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, (nst.: Subhi es-Salih),
Beyrut 1983, 11, 475-476.

58 Calude, Cahen, “Zimme”, DI, X111, 566; Zeydan, Abdiilkerim, Ahkdmii z-Zimmiyyin ve l-Miistemenin, Bey-
rut 1982, s. 22.

59 Ayrintil bilgi icin bk. Erkal, Mehmet, “Cizye”, DIA, VIII, 42-45.

6 Ayrmntili bilgi i¢in bk. Inalcik, Halil, “Osmanlilarda Cizye”, DIA, VIII, 45-48.

6! {nalcik, Halil, “Osmanlilarda Cizye”, DIA, VIIL, 46.

2 Cizye hukukunun uygulanabilecegi dini topluluklar ehl-i Kitab, Mecusiler ve Acem ehli putperestler olmak
tizere siralanmistir. Putperest Araplar ve dinden donenlere (miirted) cizye ahkdminin uygulanamayacag: dokt-
riner bir ilke olarak benimsenmistir. Molla Hiisrev, Mehmet Efendi, Diirerii’I-Hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm,
Istanbul 1979, 1, 298; Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’I-Miibtedi, 111, 160.

% Molla Hiisrev, Diirerii’l-Hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1, 298; Halebi, Burhaneddin ibrahim, Miilteka’I-
Ebhur, (thk., Vehbi Siileyman Gaveci), Beyrut 1989, 1, 372; Merginani, el-Hiddye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi, 111,
160; ibn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 1, 42 vd.
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limlerden cizye alinmayacag: ifade edilmistir.*# Yine bu muafiyet durumu
gocuk, kole, cariye,®® kadin ve ¢alisma giicti olmayan yaslilar® i¢in de s6z
konusu edilmistir. Insanlar arasina karismayan ve ¢alismayan gayrimiislim
din adamlar (rahip) da bu muafiyet kapsamina dahil edilmistir.®® Ancak,
ilgili fetvada rahiplere iliskin istisnai durum su sekilde hiikiim altina alina-
rak kaydedilmistir; “Bir kilisenin papazi olan Zeyd-i zimmi insanlarla karisip
calistyorsa, cizyeddr olan Amr, Zeyd'den cizye talep ettiginde Zeyd miicerret
papaz olmakla vermem demeye kadir olur mu? el-Cevap: Olmaz.” Doktrinde
Eb(i Hanife’den rivayetle tilmizleri Imam Muhammed es-Seybani (61. 8o5)
ve Eb Yusuf’un (61. 798) kavli olarak bu goriis temellendirilmistir.®

Gayrimiislim zimminin 6lmesi veya Miisliiman olmasi durumunda
cizye yukiimliliigintin ortadan kalkacagi one siiriilmistiir.” Doktrinde
s0z konusu vergi ya da miikellefiyet bir ceza olarak nitelendirilmistir. Buna
bagli olarak ilgili cezanin diinyada mesru kilinmis olmasi kotilagu -serri-
defetmek amacina matuftur. Dolayisiyla miikellefin 6liimii veya Miisliiman
olmasi ile bu kotiilitk savulmus olmaktadir.” Ancak burada cezalarin sahsi-
ligi prensibi gozetilerek cizye miikellefinin dogrudan sahsi sorumlulugunu
formiile eden bir fetva ile karsilagsmaktayiz. $Sahsi sorumluluk ilkesi ilgili fet-
vada soylece diizenlenmistir; “Cizyeddr Amr, baska bir diyara gidip kaybolan
zimmi Zeyd'in iizerine lazim olan cizyesini babasi Bekir'den mticerret babast
olmasiyla malikten eda ile demeye kadir olur mu? el-Cevap: Olmaz.””

Yapilan zimmet anlagmasi uyarinca zimmi vatandaslara iki temel
hak ve hiirriyet alaninin tanindig1 gériilmektedir. Bunlardan ilkini, can ve
mal giivenligi, ikincisini ise din ve vicdan 6zgtirligi olusturmaktadir.” Her
bir hak ve 6zgiirliik kategorisi, zimmilerin bagli olduklar1 hukuki statii cer-
cevesinde lizerinde yagadiklar: tilke sinirlarindaki yasam alanlarinin keyfi
miidahaleye imkan tanimayacak bicimde tanzimini icermektedir. Bu di-
zenlemeler, ser'l hukuka kaynaklik eden doktrin eserleri, fetva mecmualar:
gibi temel referanslarin yani sira, 6rfi hukukun kanunname ve ferman gibi
formel kaynaklarinda da yer bulmaktadir.

 Catalcall, Fetava-y1 Ali Efendi, 1, 169.

5 “Zimmi Zeyd'in kii¢iik oglu Amr’dan cizye alimir mi? el-Cevap: Alinmaz.” Catalcal, Fetavd-y1 Ali Efendi, 1,
169.

6 “Zimmi Zeyd'in cariyesi Hiristiyan Hind ten cizye alimr mi? el-Cevap: Alinmaz.” Catalcali, Fetdvd-yi Ali
Efendi, 1, 169.

7 “Piri fani (¢ok yash) olup ¢alismaya ve kazanmaya kudreti olmayan zimmi Zeyd den cizye alimir mi? el-Ce-
vap: Alinmaz.” Catalcal, Fetavd-yi1 Ali Efendi, 1, 169.

8 “Insanlarla muhdlatasi olmayp, calismayan ve kazanmayan rahip Zeyd den cizye alimir mi? el-Cevap: Alin-
maz.” Catalcal1, Fetava-y1 Ali Efendi, 1, 169.

9 Catalcall, Fetavd-yi1 Ali Efendi, 1, 169. Molla Hiisrev, Diirerii I-Hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1, 298.

0 “Zimmi Zeyd senenin sonunda cizyesini eda etmeden vefat etse cizyesi sakit olur mu? el-Cevap: Olur.” Ca-
talcali, Fetavd-y1 Ali Efendi, 1, 169. “Cizyesini vermeden Miisliiman olan zimmi Zeydin cizyesi sakit olur mu?
el-Cevap: Olur”

" Molla Hiisrev, Diirerii’'l-Hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkam, 1, 298-299.

2 Catalcali, Fetdva-yi Ali Efendi, 1, 170.

3 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 153-154.
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Calismamizin referans gercevesini olusturan spesifik fetva mecmu-
ast agisindan bakildiginda zimmi vatandaglarin temel yasam alanlarina hu-
kuk dis1 miidahalelerin gayri mesruluguna iliskin ¢arpic1 fetva 6rneklerine
rastlamaktayiz. Bunlardan birisi zimmi vatandasin miilkiyeti {izerindeki
tasarruf hakkinin dokunulmazligina iliskindir. Soyle ki, “Bir kasaba ahali-
sinden zimmi Zeyd, mahallesinde yaptigi evini kiremitle oértmek istediginde
bazi1 Miisliimanlar toprakla ort diye zorlamaya kadir olurlar mi? el-Cevap:
Olmazlar.” 11gili fetvanin dayanagi (niikdl) olarak getirilen agiklamada zim-
miler ile Miisliimanlarin muamelat hukuku agisindan esit olup, Miisliiman-
larin kendi miilklerine yapmalar1 mesru/caiz olan bir fiilin zimmiler i¢in de
gecerli olacagi ifade edilmistir.”

Yine bu ¢ercevede farkli dini mensubiyetlere sahip olan unsurlarin
bir arada yasayabilmelerinin hukuki ve sosyolojik imkanlarini ortaya koyan
oldukga 6zgiin fetva 6rneklerine rastlamaktayiz. Bu meyanda aktaracagimiz
fetvalar gayrimiislim unsurlarin genel toplumsal yapi icerisinde dini kimlik-
lerinden étiirii 6tekilestirilmesini diglayan bir sdylem {iretmektedir. Orne-
gin; “Gayrimiislim Zeyd bir yerde diikkan a¢ip bakkallik etmek istediginde o
yerde bakkallik yapan Miisltimanlar sirf zimmi oldugu i¢in diikkan acamaz-
sin diyerek diikkanin agcilmasina ser’i/hukuki bir dayanagi olmaksizin mani
olmaya kadir olurlar mi? el-Cevap: Olmazlar.” 7>

“Gayrimiislim Zeyd'in ¢arsidaki diikkaninin ardinda evi olan Miuislii-
manlar Zeyd'e evin yakininda zimmi diikkaninin olmasini istemeyiz, diikkani
bize sat diyerek cebre kadir olurlar ni? el-Cevap: Olmazlar.”® Naklettigimiz
bu fetvanin temel dayanag: da yukarida s6z konusu edilen fetvanin hukuki
dayanag ile benzerlik arz etmektedir. Doktrinde 6zel hukuk alanina iliskin
olup, dini inanca taalluk etmeyen meselelerin timiinde zimmiler ile Miislii-
manlar esit kabul edilmislerdir. Muamelat hukuku kapsaminda degerlendi-
rilen biitlin tasarruflar agisindan zimmet ehli ile Miislimanlar ayni hitkkiim-
lere tabidirler.” Hanefi fikih teorisinde “Mtisliimanlarin lehine olan onlarin
da lehine, aleyhine olan onlarin da aleyhinedir.” ilkesi esas kabul edilmistir.
Ayrica, fikih bilginleri zimmi vatandaslarin icki, domuz satimi ve faizli mu-
ameleler gibi muamelat hukukuna dair tasarruflarinin kendi aralarinda ge-
cerliligini ve hukukiligini ifade etmislerdir. Nitekim Fetdvd-yi Ali Efendide
yer alan bir fetva bu doktriner tutumun somut yansimasi olarak sdylece kar-
simiza ¢ikmaktadir; “Ahalisi topluca zimmiler olan ve bir sehrin yakininda
olmayan karyenin ahalisi baglarinin tiziimlerinden hamr yapsalar ve birbirle-

" Catalcal, a.g.e., I, 173.
5 Catalcali, a.g.e., I, 174.
¢ Catalcali, a.g.e., I, 174.
77 Bu konuda ayrmntil bilgi i¢in bk. Bilmen, Hukuk-1 [vldmiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 111, 424, 428,
Zeydan, Ahkamii’z-Zimmiyyin ve'l-Miistemenin, s. 130-131; Ozel, Ahmet, Isldam Hukukunda Ulke Kavrama,
Istanbul 1998, s. 250-256.
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rine satsalar bunlara taarruz olunur mu? el-Cevap: Olunmaz.”®

Buna bagli olarak miilkiyet haklar1 ve bunlar tizerinde tasarruf yet-
kileri Miisliiman vatandaglara taninan korumaya es diizeyde bir hukuki
korumaya mazhar olmustur.” Bu ¢ercevede miilkiyet tizerindeki tasarruf
hakkini koruma altina alan bir fetva 6rnegi olarak su fetvay1 kaydedebiliriz;
“Miisliiman Zeyd'in gayrimiislim mahallesinde olan evini satip teslim ettigi
zimmi Amr bu evde oturmak istediginde bazi kimseler mticerret bu ev daha
evvel Miisltiman menzili idi diyerek Amr’t mene kadir olur mu? el-Cevap: Ol-
mazlar.”® Miusliman ile zimmi vatandas arasinda yapilan bir s6zlesmenin
dogurdugu ytkimliliiklerin ifas1 noktasinda taraflar agisindan esitlik s6z
konusudur. Buna dair bir fetvada kira akdinde kiraci olan bir gayrimiislimin
sozlesme geregince sahip oldugu kullanim hakki korunma altina alinmis-
tir. Ancak burada, cemaatin azalmasina sebebiyet verme durumunda kamu
yarari ilkesine bagli olarak bir kisitlilik halinin s6z konusu olabilecegi de
kaydedilmektedir. “Bir caminin duvarinda bitisik vakif odalarinin miitevelli-
si bu odalar: zimmi Zeyd icar ederken cemaatin azalmasina sebep olmadigi
halde cemaatten bazi kimseler zimmiye icar edilmesine razi olmayiz diyerek
oturanlart odalardan ¢ikarmaya kadir olurlar mi? el-Cevap: Olmazlar.”® Yine
kamu diizeni ya da menfaati saikiyle taninan temel hak ve 6zgiirliiklerin kul-
lanimina iligkin bir takim sinirlamalarin var oldugu fetva 6rneklerinden biri
de sudur; “Hakim gayrimtislim Zeyd'e sehrin Miisliiman mahallesinde satin
aldigi evi bir Miisltiman’a sat deyip cebre kadir olur mu? el-Cevap: Olur.”®

Temel haklar alanina iligkin kisitlamalarin hukuki bir temele da-
yanmast ilkesi, temel bir prensip olarak benimsenmistir. Nitekim hukuki
bir sebep ya da gerekgeye dayali olmaksizin bir Miisliiman’in bir bagkasinin
malini almasinin caiz olmadig; ilgili fetvada soyle ifade edilmistir. “Ehl-i 6rf
taifesinden Zeyd, ticaret icin sefere giden zimmi Amrdan silah tasiyorsun di-
yerek cerime namuyla bir sey almaya kadir olur mu? el-Cevap: Olmaz.®

Zimmet sozlesmesi cercevesinde gayrimiislim Osmanh vatandaslari-
nin giivence altina alinan ikinci temel hak ve 6zgiirliik kategorisi din ve vicdan
hiirriyetidir. Bu hak ve 6zgtirliik alani, inang¢ 6zgtirligi, dini ayin ve ibadet
ozgurligl, dinlerini 6grenme ve 6gretme 6zglirliigli gibi oldukea genis bir
kapsama sahiptir.® Din ve vicdan hiirriyeti agisindan fetva literatiiriine konu
olan alanlardan birisi, gayrimiislimlerin ibadet 6zgiirliigtine imkan tantyacak
olan mabetlerin insa ve tamiri meselesi olmustur.® ibadet yerlerinin insas

8 Catalcali, Fetdva-yi Ali Efendi, 1, 172.

" Zeydan, Ahkdamii’z-Zimmiyyin ve’l-Miistemenin, s. 131.
8 Catalcal, a.g.e., I, 173.

81 Catalcal, a.g.e., 1, 174.

8 Catalcal, a.g.e., I, 173.

% Catalcall, a.g.e., I, 175.

8 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 154.

85 Bk. Catalcali, a.g.e., I, 170-172.
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ve ihyasi, s6z konusu temel 6zgtirliigtin toplumsal pratikte tezahiir edebilme
imkanini saglayan araglardan birisi olarak var olmustur. Bu yiizden toplumsal
yasamda bu meseleye dair karsilagilan bir ¢ok problemin fetva konusu olarak
giindeme getirildigi ve buna bagli olarak da konuya iliskin oldukga zengin bir
fetva birikiminin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Ancak mabet ingas1 meselesi-
nin fetva literatiiriinde konu ediligini ele almazdan 6nce, doktrinde belirlenen
teorik cerceveyi ortaya koymamiz gerekmektedir.

Sulh ile ele gecirilen yerlerde gayrimiislimlerin yeni mabet insa etme
ya da varolan1 muhafaza etme konusu sulh anlagmasinin ihtiva ettigi sartla-
ra bagl olarak diizenleme konusu yapilmistir. Doktrinde benimsenen genel
kural mevcut mabetlerin dokunulmazlig: ilkesidir. Bunun yanisira yapilan
sulh anlagmasinda yer almasi durumunda yeni mabetlerin yapilmasi da s6z
konusu olmustur. Savas yoluyla (anveten) ele gecirilen yerlerde bulunan ma-
betlerin yikilmayacag da genel bir ilke olarak benimsenmektedir. Ancak bu
mekanlarin mabet olarak muhafaza edilip edilmeyecegi tartisma konusu
yapilmisgtir.3

Konuya iligkin doktriner cerceveyi Osmanli hukukunun yirirlik
kaynagi olan iki temel eserden hareketle ortaya koyacak olursak; Bunlar-
dan ilki olan Molla Hiisrev’in (6l. 1480) yapitinda su ifade yer almaktadir.
“Dar-1 islam’da bia, kenise, ve beyt-i nar ihdas edilemez. Yikilmis olan ma-
betlerini yeniden yapmalari caizdir.”®” Benzer ifadelerle ikinci eserin sahibi
[brahim el-Halebi (61. 1549) séyle demektedir; “Diyarimizda Nasarad mabedi
(bia), Yahudi mabedi (kenise) ve Mecusi (atese tapanlar) mabedi (siimia)
ihdas etmek caiz degildir. Miinhedim (yikilmig) olanlar ise bir bagka yere
nakledilmeden yapilabilir.”®® Ancak doktrinde bazi hukuk bilginleri gayri-
mislimlerin anveten fethedilen yerlerde yeni mabetlerin yapilmasina dev-
let bagkaninca izin verilebilecegi ifade edilmektedir.® Nitekim bu meyanda
fetva talebi dogrultusunda formiile edilen temel sorulardan birisi soyledir;
“Ahalisi zimmiler olan bir adada (cezire) sultamin izni ile oturan gayrimtislim
taifesi adada bir kilise ihdds/insa etmek isteseler bunlara ser‘an men olunur
mu? el-Cevap: Olunmazlar.”*° Bu fetva ile kendilerine taninan din 6zgrli-
gu ilkesi dogrultusunda gayrimiislim zimmi vatandaslara ibadethane insa
etme hakki yonetici erkin iznine baglh olarak ortaya konulmustur. Yine bu
cercevede gayrimiislim olan vatandaslarin yasamis olduklar1 bolgelerde ma-

8 Aydm, a.g.e., s. 155.

87 Molla Husrev, Diirerii’I-Hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1, 299.

8 Halebi, Miilteka’l-Ebhur, 1, 372. Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 11, 162.

% Bu gergevede fikih bilginleri sehirleri (emsdr) tige ayirmaktadirlar; Kafe, Basra ve Bagdat gibi Miisliman-
larin kurduklart sehirler ki bunlarda kilise ihdas1 caiz degildir. Sultanin iznine bagl olarak buna cevaz veren
doktriner goriigler de s6z konusudur. Miisliimanlarin anveten fethettikleri yerlerde ise, yeni kilise ihdas1 caiz
degildir. Bu konuda Maliki bilgin Tbnii’l-Kasim izne bagh olarak cevaz verilebilecegini ifade eder. Ugiinciisii
sulhen fethedilen yerler olup, buralarda anlagsmaya bagli olarak yeni kilise ihdas edebilir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Zeydan, Ahkdamii z-Zimmiyyin ve 'I-Miistemenin, s. 96-98.

* Catalcali, Fetava-y1 Ali Efendi, 1, 170.
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bet ingasin1 mesru kilan bir fetva da soyledir. “Islam beldelerinden uzak olup
etrafinda Muisliimanlar bulunmayan ve ahalisinin ttimii gayrimiislim olan
karye (kéy) ahalisi kilise yapmak isteseler mani olunmak lazim midir? el-Ce-
vap: Degildir.”

Taninan bu 6zgtirliikk alanini sinirlandiricr bir takim diizenlemele-
rin varligi s6z konusudur. Bu sinirlayici hitkiimlerin fetva literatiiriinde de
diizenleme konusu yapildigini gormekteyiz. Bu fetvalarin birisinde ¢ogun-
lugu Miisliiman olan bir bolgede gayrimiislim vatandaslarca yapilan mabe-
din yikilabilecegi yoniinde bir hitkiim izhar edilmistir. Buna gore; “Ahalisi
Miisliiman ve gayrimtislim olan bir beldenin iginde gayrimiislimler bir kilise
ihdds (insd) eyleseler hakim s6z konusu kiliseyi yikmaya kadir olur mu? el-
Cevap: Olur.”* Ancak yukarida doktriner cercevede belirlenen temel ilkeye
bagli olarak varolan mabetlerin dokunulmazlig bir fetvada séylece formdile
edilmistir. “Ahalisi zimmiler olup i¢inde eski/kadim bir kilise bulunan karye-
de (koy) ehl-i Islam’dan bazi kimseler otursa (tavattun eylese) o kimseler séz
konusu kiliseyi yiktirmaya (hedm) kadir olurlar mi? el-Cevap: Olmazlar.”*

Gayrimiislimlerin din ve ibadet 6zgiirligiini glivence altina alan Os-
manli dini siyasetinin siireg i¢cinde istikrar bulan 6zgiin uygulamasindan birisi,
harap olmus mabetlerin tamirve insas1 olmustur.> Ibadet mekanlarinin ashna
uygun bicimde tamir ve tadili meselesi ferman ve kanunnameler ¢ercevesinde
diizenleme konusu edilmenin yani sira, konuya iligkin bir takim fetvalarin da
verildigi gortilmektedir. S6z konusu fetvalar kisisel bilgilenme amaciyla talep
edilebilmenin yani sira kamusal diizeyde bir yiirirliik ilkesi olarak da dog-
rudan siyasi erk tarafindan talep edilebilmistir. Nitekim idarenin mabetlerin
tamiri konusunda verecekleri izin 6ncesi, konuya iligskin fetva talep etme uy-
gulamasi s6z konusu olmustur.% Bu fetvalardan bazilar1 mabetlerin ehli 6rfiin
keyfi miidahalesini 6nleyerek ibadet hiirriyetini hukuki giivence altina almay1
amagladigini ifade edebiliriz. “Bir beldenin gayrimtislimleri beldelerinde harap
olan bir kiliseyi hi¢bir ziydde yapmaksizin ashna uygun olarak (vaz-1 kadimi
lizere) tamir etseler ehli orf taifesinden Zeyd, mticerret tamir edildi diye kiliseyi
yikarim demeye kadir olur mu? el-Cevap: Olmaz.”*

Yikilan bir mabedin yerine aslina uygun olarak (vaz-1 kadimi) tizere
yeniden insasina izin verildigi gibi buna benzer bir fetvada ibadet mahalli-
nin mistemilatini olusturan yerlerin de tamiri bu kapsama dahil edilmis ve

! Catalcali, a.g.e., 1, 170.

2 Catalcali, a.g.e., 1, 170.

% Catalcal, a.g.e., I, 170. Tlgili fetvalar baglaminda miiellif sikga doktriner referans olarak fetva mecmualari
acisinda kullanigh bir kaynak olmasi yoniiyle Hanefi fikih bilgini Kadihan’in (6. 1196) eserine miiracaat etmek-
tedir. Bk. e/-Fetava’l-Hindiyye, (haz. Burhanpurlu Seyh Nizam ve dgr.) Birlikte: Fetdva Kddihan, Ebii’l-Meha-
sin Fahreddin Hasan b. Mansur b. Mahmud Kadihan, Diyarbakir, 1973, 11, 247-249.

% Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi, s. 289.

% Osmanli yonetiminde kanunname ve fermanlar ¢ergevesinde mabetlerin inga ve tamirine iligkin belirlenen
hukuki gerceve ve kriterler konusunda ayrimntili bilgi i¢in bk. Kenanoglu, Osmanii Millet Sistemi, s. 287-291.

% Catalcali, Fetava-y1 Ali Efendi, 1, 171.
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hukuken koruma altina alinmistir. Séyle ki, “Bir mahallede bulunan eski bir
manastirin odalar tamire muhtag¢ oldugunda o manastirin rahipleri odalar
hi¢bir ziyade yapmaksizin vaz-1 kadimi tizere tamir etseler ehli 61f taifesinden
Zeyd, mticerret tamir edildi diye odalar yikarim demeye kadir olur mu? el-
Cevap: Olmaz.”s

Boylece yikilmaya yiiz tutmus bakim ve tamire ihtiya¢ duyan mabet-
lerin aslina uygun olmak kosulu ile onarim hakkinin, gayrimiislim zimmi
vatandaglara bir glivence olarak tanindig1 goriilmektedir. Buna gore, ehli
orfiin yapilan onarim nedeniyle bir cezalandirma yetkisini haiz olmadig:
fetvada soylece formiile edilmistir. “Bir kasabada bulunan kadim bir kilise
harap oldugunda o kasabada bulunan gayrimiislimler kiliseyi aslina uygun
olarak tamir etseler, ehli orf taifesi bunlardan kiliseyi tamir ettiniz diye ceri-
me olarak bir sey almaya kadir olur mu? el-Cevap: Olmaz.”%

Gorildigi tizere mabetlerin onarimi ve insast konusunda temel
sart olarak ‘aslina uygunluk ilkesi’ 6ne siiriilmektedir. Bu ytizden ibadet
yerlerine aslinda olmayip sonradan yapilacak olan eklentilerin yasal ol-
madig1 ve yikilabilecegi doktriner gortis dogrultusunda fetva formunda
hiikiim altina alinmustir. “Bir beldedeki gayrimtislimler o beldede bulunan
kadim kiliselerin icinde yeni bir késk, golgelik ve kilisenin disarisinda duvar
bina ve ihdas eyleseler, hakim bu sekilde yapilan binalar: yikmaya kadir olur
mu? el-Cevap: Olur.”»

Gayrimiislimlerin kendi dini alametlerini alenen kullanmalar ya da
izhar etmelerine iligkin bir kisitlamanin getirildigi goriilmektedir. Doktrin-
de Miisliiman hakimiyetinin bulundugu bir cografyada bir anlamda kiifriin
propagandasi olarak telakki edilen bir takim dini davranis ve uygulamalar
yasaklanmistir.® Bunlardan fetva literatiiriine konu edilen meselelerden
birisi de ¢an ¢alma uygulamasidir. Nitekim bu meyanda Catalcali’nin ilgili
bolimde yer verdigi fetva soyledir: “Miisliiman ve gayrimtislimlerin beraber
oturduklart iginde cami-i serif bulunan sehir (misr) hiikmiinde olan karye-i
kebirenin gayrimiislimleri karye-i mezbure igindeki kadim kiliselerinde disari-
da isitilecek sekilde ¢an ¢alsalar hakim onlar bu sekilde ¢an ¢calmaktan mene
kadir olur mu? el-Cevap: Olur.”* Osmanlr'da ¢an ¢alma yasaginin Tanzimat
sonrasinda son donemlere kadar devam ettigi kaydedilmektedir.*>

Son olarak gayrimiislimlerin yasamis oldugu yerlesim biriminde va-
tandaslarin tedricen Islam’a girmeleri sonucunda kadim olan ibadet meka-

7 Catalcal, a.g.e., I, 171.

% Catalcall, a.g.e., I, 171.

? Catalcall, a.g.e., I, 171-172. Fetvanin nitkul kisminda Kadihan’da yer alan doktriner ¢erceve sunulmaktadir.
Bk. Kadihan, Ebii’l-Mehasin, Fetdva Kadihan, 11, 247.

10 Can ¢alma, yiiksek sesle ayin icrasi gibi diger sediri izhar kabilinden olan tasarruflara iligskin diizenlemeler
konusunda ayrintili bilgi i¢in bk. Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi, s. 311-316.

101 Catalcali, a.g.e., I, 172.

12 Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi, s. 314.
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ninin bog kalarak harap olmasi durumunda yoneticinin iznine (izn-i sulta-
ni) bagl olarak camiye dontgtiirtilebilecegi ilgili fetvada kaydedilmektedir.
Soyle ki; “Ahalisi gayrimiislim olan btiyiik bir koytin ahalisinin tamaminin
tedricen Islam'a girmeleri ile adi gegen kéyde olan eski kilise bos kalip harap
olduktan sonra, karye ahalisi Cuma namazi kilacak sartlarin mevcut olmasi
durumunda sultanmin izni ile bu kilisenin yerinde cami bina olunup, Cuma
namazi kilmak caiz olur mu? el-Cevap: Olur.”

Sonug

Fetva olusum déneminin baslangicindan itibaren Islim hukukunun
olgusal gerceklikle temasini kuran bir yorum yontemi olarak fikhin doktriner
anlamda gelisimine katki saglayan bir kavram olmustur. Hukuki yorumlama-
nin dinamizmini saglayan temel araglardan birisi olarak fetvalar, cogunlukla
tarihi-toplumsal bir gerceklige tekabiil eden olgularin ¢6ziimlemesi seklinde
tezahiir etmistir. Bu yoniiyle Islam hukukunu hukuk bilginlerinin hukuku
olarak degerlendiren klasik oryantalistik alginin tersine, doktriner gelisimin
bas aktorii fetva olmasi hasebiyle, Islam hukukunu ‘miiftilerin hukuku’ olarak
nitelendirebiliriz. Boylece fetva, hukuki yorumlama geleneginin asli bir formu
olarak hukuk doktrinini insa eden temel araglardan birisi olmustur.

Siireg igerisinde olusan fetva literatiiri, hukuk ile olgu arasindaki
dinamik iligkinin tebariiz ettigi bir birikim alanina tekabiil etmektedir. Bu
birikim, doktrin eserleri ile birlikte adli mekanizmada kadilar i¢in temel yii-
rirlik ve bagvuru kaynagi olarak islev gormenin yani sira egitim-ogretim
amaciyla da kullanilmistir. Bu yoniiyle s6z konusu birikim, genelde toplum-
sal tarih ve 6zelde hukuk tarihi agisindan oldukea zengin bir malzeme sun-
maktadir. Dolayisiyla bu literatiirel birikim tizerinden yapilacak olan hu-
kuk tarihi arastirmalari, Islam hukukunu teori-pratik ikilemi ile karakterize
eden klasik oryantalistik tezin temellerini sorgulamaya yol agacaktir.

Fetva verme (iftd) etkinliginin 6zgiin bir kurumsal yap1 seklinde tema-
yuz ettigi Osmanli hukuk tarihi agisindan donemin fetva mecmualar olduk-
¢a zengin bir birikimle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu birikim icerisinde ilmiye
sinifinin mercii ya da basi olarak Seyhiilislamlarin fetvalarindan olusan derle-
meler (mecmualar) Osmanl hukuk tarihi agisindan ayri bir 6neme sahiptir.
Bu derlemelerde yer alan fetvalaryalnizca bireylerin dini ve hukuki meselelere
iliskin soru ve cevaplarindan olusmamaktadir. Bununla birlikte bu mecmua-
larda, devletin dini, hukuki, siyasi ve kiiltiirel politikalarina iliskin yaklasimla-
rina yon vermis ya da formdile etmis fetvalar da yer almaktadur.

Osmanli hukuk tarihi agisindan ifade ettigi bu anlam c¢ergevesinde
orneklem olarak aldigimiz Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi'nin fetva der-
lemesi de oldukea zengin icerik ve birikimi yansitmaktadir. Osmanli top-
lumunda Misliimanlarla gayrimiislim unsurlar arasindaki iligkinin hukuki

13 Catalcali, a.g.e., I, 172.
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gercevesi, din ve vicdan 6zglirliigii, ibadet hiirriyeti gibi konularda da s6z
konusu derleme zengin bir malzeme sunmaktadir. Gayrimuslimlerin din-
lerine inanma, yasama ve 6grenme haklarina iliskin konularin hukuk dokt-
rini ile diyalojik bir siirecte fetvalara yansidig: gortilmektedir. Bu meyanda
konu edilen temel meselelerden birisi de gayrimiislimlerin ibadet hiirriyeti
acisindan 6nem arz eden mabetlerin inga ve imar1 meselesi olmustur. Bu ko-
nuda doktriner yaklasimla paralel bicimde {slam diyarinda yeni bir mabedin
ihdasi/ingsast ilkesel olarak kabul edilmese de, bazi kosullarda yonetici erkin
iznine bagl olarak cevaz veren fetva 6rnekleri gortilmektedir.

Sonug olarak, hayata ya da sosyal gerceklige daha dogrudan temas
eden karakteristik yan1 nedeniyle fetva mecmualari tizerinden yapilacak olan
hukuk tarihi ¢alismalari, olusturulacak olan tarihi tasavvurlar agisindan daha
sahici gergeveye oturacaktir. Ancak nazari fikih meselelerini konu edinen
doktrin eserleri ile dogasi geregi sosyal yasamda siklikla karsilagilan meselele-
re yer veren fetva literatiirli arasinda kesin bir ayrismanin oldugu séylenemez.
Bilakis bu iki literatiirel tiir arasinda diyalojik bir etkilesimin varliginin ote-
sinde, niikul kayitlarindan da goriildiigi tizere bir temellendirme iligkisinin
bulundugu ifade edilebilir.
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EBU HANIFE'NiIN HUKUM iSTiNBAT
YONTEMI’'NiIN FUKAHA USULU’NDEKI ROLU

Yrd. Do¢. Dr. Ali DUMAN*

islam Hukuk Usali (usali’l-fikh), sézlik anlami itibariyle hukukun
kaynaklari demektir. Fikhin ortaya cikisindan sonraki dénemlerde
tedvin edilmistir. Fikih usalinin gelisim sirecinde iki temel yontemin
ortaya c¢iktigi gozlemlenir: Fukaha usGli ve mitekellimin usdli. Bu
calismada fukaha usuli tGzerinde durulacagi gibi, bu usdl Gizerinde Hanefi
mezhebinin ilk imami Eb( Hanife’'nin roli tespit edilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ebd Hanife, Eb( Yusuf, imam Muhammed, el-Kitabu'l-
Asl, Hanefi Fikhi, Fukaha Usali

The Jurist Method (Fukaha Usilii) in Islamic Law Methods
and Abu KHanife

Although in the dictionary, the methos of Islamic Law mean the sources
of law, it was shaped during the terms after the appearance of Islamic law.
Two major methods can be seen to appear during the collecting period:
Jurist Method and Theologist Method. In this study the Jurist Method is
researched. Also in this study we will try to determine the role of Abu
KHanifewho was the first imam of Khanefi sects.

Key Words: Eb( Hanife, Eb( Yusuf, imam Muhammed, al-Kitabu'l-Asl, figh
of Hanefis, Methods of Jurist

Giris

Fikih ustli (usli’l-fikh), fikihtan sonra tegsekkiil etmis bir ilimdir.
Bunun sebepleri arasinda sosyal hayat ve hukukla iligkili bir ilim olarak top-
lumsal ihtiyaclarin zorunluluklari nedeniyle fikhin 6ncelik tagimasi 6ne

cikmaktadir. Islam’in ortaya ¢iktig1 giinden itibaren, sosyal hayatin diizen-
lenmesinde kendisine ihtiya¢ duyulan fikih, fikhin ingasini gerceklestirecek

* Inonii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, e-mail: aduman@inonu.edu.tr
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kaynaklariyla birlikte gelisim siirecine baglamistir. Bu nedenle fikih tiretmek
icin basvurulan temel kaynaklar ve bu kaynaklardan yararlanmada izlene-
cek yontemleri arastiran ve pratikten ziyade teoriye dayanan bir ilim olan fi-
kih usdli, her ne kadar bazi konulara ait sistemli olmayan ustle dair eserler
yazilmis olsa da, fikihtan ¢ok sonralari ortaya ¢ikmis ve sistemlegmistir.

Hz. Muhammed (a.s.), Misliiman toplumunu idari ve sosyal yonden
dtizenlerken, ayn1 zamanda onlarin fikhi ihtiyaglarini da kargilamak gore-
vini ifa etmekteydi. Bu gorev fikhin, kaynaklariyla birlikte insas1 anlamina
gelmekteydi. Yani Hz. Peygamber, hem kaynaklari ortaya koymakta, hem de
fikh1 inga etmekteydi.

Bu durum Hz. Muhammed (a.s.)’den sonra da bir miiddet devam
etti. Ancak fikhin nakle dayali ana kaynaklari olan Kitap ve Stinnet Hz. Pey-
gamber doneminde olusumunu tamamladi. Sahabe doneminde fikhin insa-
st icin oncelikle ana kaynaklarin giivenilirliginin saglanmast' ve ardindan bu
kaynaklarin yetersiz kaldig1 durumlarda, ihtiyaci karsilayacak tali kaynakla-
rin olusturulmasi iglemleri gerceklestirildi.

Hz. Peygamber ve sahabe doneminde fikhin ingasinda nakli ve akli
bircok kaynak olusmustur. Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas -ki bu dérdii sonraki
donemlerde lizerinde ittifak edilen deliller olacaktir- 6rf, maslahat, 1stishab
ve re’y (igtihat) bunlardan bazilaridir. Dogal olarak bu kaynaklar saglamlik,
guivenilirlik ve gii¢ agisindan farkli mertebelerdedir. Bu sebeple fikih inga-
sinda kaynaklardan yararlanirken belli yontemlerin takip edilmesi zorunlu-
lugu vardur. Iste usalii’l-fikh ilminin ilk niivesi burada bulunmaktadhr.

Hicri ikinci ytizyilda sahabe ve tabiin devri sona erdiginde, miigte-
hit imamlar devri denilen dénem baslamistir. Miigtehit imamlar devrinin
baslarinda, ilk donemlerdeki gibi karsilasilan fikhi problemler ¢6ziilmeye
devam etmistir. Fakat bu devirde delillerden yararlanmada farkli yontem-
ler belirginlesmeye baslamistir. Bir tarafta, merkezi Kufe olmak tizere Ira-
k’ta, 6nderligini imam-1 Azam Eb(i Hanife'nin (h.150) yaptig1 ve esasen Hz.
Omer, ibn Mes'ud ve Hz. Ali'den, Ibrahim en-Nehai ve Hammad b. Ebi Sii-
leyman kanaliyla gelen, hiikiim istinbatinda, dolayisiyla fikih insasinda akli
onceleme taraftari bir grup, Ehl-i Re'y, tesekkiil ederken; diger tarafta imam

! Ana kaynaklarin giivenilirliginin saglanmasi ifadesi ile kastimiz, 6zellikle Kur’an’in muhafaza altina alinma-
s1, yani cem’i ve mushafa yazilmasi ile siinnet denilen ve icerisine peygamberin soz, fiil ve takrirlerinin dahil
edildigi ve Kur’an’in tefSiri ve te’vilini de iceren malzemeleri de ihtiva eden kaynagin, hiikiimlerin ¢ikarilma-
sinda kendisinden istifade edilebilmesi i¢in ¢esitli kriterlerinin belirlenmeye calisilmasidir. Stinnet konusunda
ozellikle ilk halifelerin titiz davranmalari, bir anlamda siinnet malzemesini nakledecek ve ondan istifade edecek
kimselere, bu malzemeden yararlanirken dikkatli olmalar1 hususunda uyart niteligindedir. Hz. EbaBekir ve Hz.
Omer’in herhangi bir hadis nakledildiginde raviden ikinci bir sahit istemeleri, Hz. Omer’in hadis rivayetinin
artirilmamasi konusundaki tutumlari, Hz. Ali, Hz. Aise gibi sahabilerin, rivayetleri Kur’an ve peygamberin fiili
yasantisinin siizgecinden gegirerek kabul ya da reddetmeleri, siinnetin giivenilirliginin saglanmasina yonelik
tedbirler olarak distiniilebilir.
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Malik (sonralar1 Imam Safii> ve Ahmed b. Hanbel) basta olmak iizere Me-
dine’de yasayan Ibn Abbas ekoliinii siirdiiren hadisci bir grup, Ehl-i Hadis,
tesekkiil etmistir.3

Kafe merkezli Irak ekoliiniin, ayn1 zamanda ehl-i re’y olarak da bi-
linmesine sebep olan temel 6zelliklerinin basinda o giin i¢in ¢6zimi aras-
tirilan meselelerin hitkmii arastirilirken Kitap ve Siinnet’ten istinbat edilen
bilginin, re’y ve ictihat yoluyla zenginlestirilmesi gelir. Kiyas ve diger istidlal
yontemleri kullanilmak suretiyle akla daha fazla yol agilarak, hiikiim tiretme
hususunda nasslarin amag, anlam ve tutarlilik agisindan incelenmesi de bu
ekoliin ayirici niteliklerindendir. Ayrica heniiz vuku bulmamis hadiselerin
hitkmiiniin arastirilmasi gayretleri, Kafe ekoliiniin miimeyyiz vasiflarindan-
dir. Hicaz merkezli ehl-i hadis ise nasslarin amag, anlam ve tutarhilik agisin-
dan daha fazla, zahirini esas alarak hiikiim istinbatina yonelmislerdir.+

Bu dénem de ustlii’l-fikh, tam olarak tedvin edilmis degildir. Imam
Safii'nin er-Risdle’sis ile birlikte, delillerden yararlanmada c¢esitli yontemler
belli bir sistem gercevesinde yazilmaya baglanmistir. Mii¢tehit imamlar dev-
rinin sonlarindan itibaren (h. 4. Yiizyilin sonlar ile h. 5. Yiizyilin baglari)
fikih ustlt alanindaki eserler yayginlagmis ve fikihla irtibati baglaminda ona
verilen deger yeterince vurgulanmistir. iste bu donemde, baslica iki ustil var-
lik kazanmugtir: Hanefilerin kullandig1 fukaha yontemi (tarikatu’l-fukaha)
ve ¢ogunlugun kullandigi miitekellimin yontemi (tarikatu’l-miitekellimin).

2 Hallaq, imam Safii’nin kiyas: kabul etmesi sebebiyle re’ycilere, hadislere biiyiik deger vermesi sebebiyle de
ehl-i hadise yaklastigini, daha dogrusu ikisi arasinda bir sentezin yolunu agtigini, bu sebeple de, er-Risale’sini
yazmasindan yaklasik iki yiiz y1llik bir zaman geginceye kadar ne re’ycilerin ne de hadiscilerin Safii’yi benim-
semediklerini soylemektedir. Bk. Wael B. Hallaq, “Was al-Shafii the Master Architect of Islamic Jurispruden-
ce?”, International Journal of Middle East Studies, Vol. 25, No. 4 (Nov., 1993), 600-601.

3 Mennan el-Kattan, Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis seklinde iki ekoliin tesekkiil etme sebebi olarak sahabilerin farkl
Islami bolgelere yayilmast ve her bir sahabinin kendi bulundugu bolgede kendi yontemini yerlestirmesinden
dolay1 farkli fikhi anlayislarin gelistigi kanaatindedir. Bk. Mennan el-Kattan, Tarihii t-Tegri i ’I-Islami (et-Tesri
ve'l-Fikh), Mektebetii’I-Mearif, Riyad 1996, 289.

4 el-Kattan, 291; Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, D4, XIV, 12; M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y”, DI4, X, 521-
522; 16.1; H. Yunus Apaydin, “Kiyas”, Did, XXV, 530.

3 Her ne kadar, fikih ustilini ilk ortaya koyan ve usGl konusunda ilk telifatlar1 yapanin Eba Hanife’nin talebesi
EbtYusuf oldugu konusunda gesitli iddialar varsa da (bkz el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, tah. Bessar Av-
var, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 2001, XV1.363; ibn Hallikan, Vefeydtu I-A ’yin, tah. ihsan Abbas, Daru Sadr,
Beyrut 1977, V1.382; ismail Hakki izmirli, [/m-i Hilaf, sad. Ali Duman, Malatya, 2001, 8; Abdiilkerim Zeydan,
el-Veciz fi Usiili ’I-Fikh, Miiessesetii Kurtuba, Beyrut 1987, 16; Kasim Kufrali, “EbtYusuf”, /4, IV.60), boyle bir
eser (Seyyid Bey, imam EbtYusuf’un fikih usiliiyle ilgili eser yazmadigini ancak, ilk defa olarak derslerinde
ustl kaideleri iizerinde durdugunu séylemektedir. Bk. Seyyid Bey, e/-Medhal, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333,
1.42) giiniimiize ulasmamus oldugu igin (bk. Muhammed Hamidullah, “Islam Hukuk Metodolojisi yahut Islamic
Jurisprudence”, gev. Fuat Sezgin, Islam Hukuku Etiidleri Makaleler Kiilliyat, Bir Yaymcilik, istanbul 1984, 53;
Abdulvahhab Hallaf, [lmu Usili’I-Fikh, Mektebetu’d-Davetii’l-Islamiyye, Iskenderiyye, 2002, 17; Salim Ogiit,
“EbtYusuf”’, DI4, X, 262) bu alanda yazilmis olan ve giiniimiize ulasan ilk eser Imam Safii’nin er-Risale’si
olarak goriilmektedir. Esasen fikih ustlii alaninda ilk telifleri kimin yaptigina dair tartismalarin pratik bakimdan
bir sonucu yoktur. Gergek sudur ki imam Safii’nin Risale’si ilk usil kitab1 olsa bile, imam Safii ustlii’l-fikhin
miiessisi degildir. (fmam Safii’nin Islam usil konusunda kurucu olup olmadig1 konusunda etraflt bir arastirma
i¢in bk. Hallaq, “Was al-Shafii the Master Architect of Islamic Jurisprudence?”’587-605). Zira Safii’den ¢ok
onceleri de ¢esitli usil konularma dair eserler yazilmistir.
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Biz bu ¢alismamizda mezhebin kurucusu olarak kabul edilen Imam
EbG Hanife'nin fikih ingasinda kullandigi yontemlerin, Fukaha yontemi
tizerindeki etkilerini tespit etmeyi amaglamaktayiz. Bu sebeple 6nce Ebi
Hanife’nin hiikiim istinbatinda kullandig1 metotlar: belirledikten sonra, Fu-
kaha yontemi tizerinde durarak, EbG Hanife’'nin yonteminin sonraki donem
Hanef1 ustlciileri tizerindeki tesirlerini belirleyecegiz.

1. Ebi Hanife’nin Hiikiim istinbatindaki Metodu

Ebt Hanife, ustl kurallarini belirli kitaplarda toplamamis olsa bile,
hig stiphesiz meselelerin ¢6ziimiinde belli ustl kurallarini takip etmekteydi.
Ebt Hanife'nin hiikiim istinbatinda takip ettigi ustl kurallarini ¢esitli taba-
kat kitaplarinda kendisine ait oldugu bildirilen sozlerinden ve gesitli fer’i
meselelerle ilgili vermis oldugu hiikiimlerden 6grenmekteyiz.

Ebli Hanife: “Allah’in kitabinda olani alinm. Onda bulamazsam,
Restlullah’in stinnetinde olani alirim. Eger Allah’in Kitab1 ve Resulii’niin
stinnetinde bulamazsam, Restlullah’in ashabinin goriislerinden diledigimi
alirim, diledigimi terk ederim. Onlarin gorislerinin disina ¢ikip, baskasina
gitmem. Ama is Ibrahim, Sabi, Ibn Sirin, el-Hasan, Ata, Said b. El-Miiseyyeb
ve bunlar gibilerinin goriislerine gelince ki bunlar ictihat eden bir topluluk-
tur, onlarin igtihat ettikleri gibi ben de ictihat ederim” ve “Restilullah’tan
gelen basimiz géziimiiz tistline, sahabeden geleni de tercih ederiz, bunlarin
disindakilere gelince, onlar ilim adamiysa biz de ilim adamiy1z”” seklindeki
ifadeleriyle, meselelerin ¢6ziimiinde nasil bir yontem izledigini beyan et-
mektedir. Ebti Hanife'nin ustliinii yansitmast bakimindan, Osman el-Bet-
ti'ye cevaben yazdig1 risaledeki su ifadeler de fikir verici niteliktedir: “Asil
olan, Kur'an-1 Kerim'in getirdigi ve Hz. Peygamber’in davet ettigi,- insanlar
arasinda tefrika ortaya ¢iktigi doneme kadar- Hz. Peygamber’in ashabinin
yapmakta devam ede geldikleri seylerdir. Bundan bagkasi ile amel edenler
bid’at¢i ve kendiliklerinden (hiikiim) ihdas edenlerdir”?® Eb( Yusuf: “Her-
hangi bir hadise meydana geldiginde, “yaninizda bir eser® var mi?” diye so-
rardi. Bizim yanimizda veya kendi yaninda bir eser bulunursa, onu alirdu.
Kendisine birden fazla eser ulasir ve bu rivayetler arasinda farklilik bulu-
nursa, sayisi ¢ok olani alirdi. Eger eser yoksa kiyasa basvururdu. Kiyas fayda
etmezse, istihsan yapardi™ seklindeki ifadeleriyle, Ebti Hanifenin hitkiim
istinbatinda kullandig1 yontemi ortaya koymaktadir. Ebt Hanife'nin yonte-

¢ el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV.504.

7 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Osman ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, tah. Suayib el-Arnavut, Miies-
sesetii’r-Risale, I1. Baski, Beyrut 1982, V1.401; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Osman ez-Zehebi, Menaki-
bu’l-Imam Ebi Hanifeve Sahibeyhi Ebi Yusuf ve Muhammed b. El-Hasan, tah. Muhammed Zahid el-Kevseri-
Ebu’l-Vefa el-Efgani, IV. Baski, Beyrut 1419, 32-33.

8 Ebli Hanife, “Risaletii Ebi Hanife ila Osman el-Betti”, Imam-1 Azam in Bes Eseri, ¢ev. Mustafa Oz, Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi yay., Istanbul 1992, 65.

° Eser, hadis usilii ilminde sahabeden nakledilen haberler igin kullanilan bir tabirdir.

1 Muhammed b. Muhammed Sihab el-Bezzazi el-Kerderi, Menakibu I-Imami’I-A zam, Haydarabad, 1321, 170.
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mini gostermesi bakimindan Sehl b. Miizahim'’in su so6zleri olduk¢a 6nem-
lidir: “Ebx Hanife'nin kelami, giivenilir kisilerin rivayetlerini almak (ahzun
bi’s-sikat) ve kétii olandan sakinmaktir. Insanlarin muamelelerinden dogru
ve faydali olan islerini incelemek, bu isleri kiyasla degerlendirmek, eger ki-
yas kotii olursa, istihsana yonelmek, istihsan da ylirimezse, Miisliimanla-
rin teamtllerine miiracaat etmektir. Miisliimanlarin tizerinde icma ettikleri
maruf hadisi alir ve sonra onunla kiyas yapar, sonra istihsana miiracaat eder,
hangisi daha saglamsa onunla amel ederdi”*

Su halde EbG Hanife’'nin hitkiim istinbatinda deliller siralamasi: Ki-
tap (Kur'an), stinnet, sahabenin icmai, sahabe kavli, kiyas, istihsan ve 6rf
seklindedir.

Eb( Hanife, Kitap1 (Kur’an) birinci delil olarak kabul etmektedir.>
Diger imamlardan farkl: olarak, miitevatir olmayan kiraatleri de hiikiim is-
tinbatinda delil olarak kullanmaktadir. Bu sebeple yemin kefaretinde Ibn
Mes’ud kiraatinde yer alan “pesi pesine” seklindeki saz kiraati delil almis-
tir.B

EbG Hanife'nin neden saz kiraati delil olarak kabul ettigi hususun-
da kendisinden herhangi bir nakil olmamakla birlikte Hanefi ustlciiler bu
ziyddenin, lafzi nesh olunmus hitkmii baki kalmis durumlardan olabilecegi
gibi, Ibn Mes'ud’un kiraatindeki bu ziyddenin o dénemde sohret kazanmus,
mustafaz (meghur) bir rivayet durumunda oldugu'# ve bu ziyadeyi ekleyen
sahabenin bunu mushafina yazmaya itina etmesi, bunun Resulullah’tan isi-
tilmis olmasi ihtimalini gliclendirmekte oldugu i¢in, bunun Resulullah’tan
rivayet edilen bir haber konumunda oldugu® gibi gerekgelerle temellendir-
meye calismuslardir.

EbG Hanife'nin deliller hiyerarsisinde ikinci siray1 siinnet / hadis al-
maktadir. Onun hadis karsisindaki tutumu, yasadigi donemde kendisinin,
vefatindan sonra da mezhebinin gesitli elestirilerle kars: karsiya gelmesine
sebep olmustur. Eb(t Hanife, miitevatir hadisin hitkiim istinbatinda kaynak

" Muhammed Eba Zehre, Ebii Hanife, Haydtuhii, Asruhii, Arauhit ve Fikhuhii, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Beyrut
1947, 266; Ahmed Said Havva, el-Medhal Ila Mezhebi’l-Imam Ebi Hanifete 'n-Nu’'mdn, Daru Endelusi’l-Hadra,
Cidde, 2002, 118.

12 e]-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV.504; Kerderi, Menakib, 170; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Osman ez-Zehe-
bi, Siveru A’lami 'n-Niibeld, tah. Suayib el-Arnavut, Miiessesetii’r-Risale, II. Baski, Beyrut 1982, VI1.401; Semsiid-
din Muhammed b. Ahmed Osman ez-Zehebi, Menakibu 'I-Imam Ebi Hanifeve Sahibeyhi Ebi Yusuf ve Muhammed
b. El-Hasan, tah. Muhammed Zahid el-Kevseri-Ebu’l-Vefa el-Efgani, IV. Baski, Beyrut 1419, 32-33.

13 Muhammed b. El-Hasan es-Seybani, e/-Kitdbu 'l-Asl, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut 1990, I11.188.

4 fmam Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, tah. Ucayl Casim en-Niisemi, Vezaretu’l-Evkaf
ve’s-Sutnu’l-islamiyye, ys, 1985, 11.251-252; Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibi’l- Arabi, Beyrut 1986,
11.461; Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsiketi, Serhu Hafiziiddin en-Nesefi, tah. Alim Ogiit, ys., ts.,
21-22. Cessas Ibn Mes*ud kiraatinin Kufeliler nezdinde ahad haber gibi olmadigini, zira Kufelilerin Tbn Mes’ud
kiraatini, Zeyd b. Sabit kiraati gibi okuduklarimi séylemektedir. Buradan hareketle Tbn Mes™ud kiraatindeki
fazlaligin, Kufeliler katinda sohret buldugunu belirtmektedir. Bk. Cessas, el-Fusul, 1.198-199.

15 EbiBekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilu s-Serahsi, Eda Nesriyat, Istanbul 1990, 1.281.
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oldugunu kabul ederken; miitevatir olmayan hadislerle amel etme konu-
sunda diger imamlardan farkl: bir tutum sergilemektedir.

Ebti Hanife, miitevatir olmayan hadisleri meshur ve ahad olarak ikiye
ayirmakta ve hadislere olabildigince siki kistaslar ¢ercevesinde yaklagsmakta-
dir.’® Bu kistaslardan 6nde geleni ise hadislerin sadece sened yoniinden degil,
ayni zamanda metin yoniinden de tenkit edilmesidir. Eba Hanife hadisleri
oncelikle Kur’an’a arz etme ilkesini dikkate almaktadir. Onun bu hususta
[bn Mes’ud’un yolunu takip ettigi sdylenebilir. Ibn Mes’ud: “Bir hadis rivayet
ettiginizde, Allah’'in kitabindan onu dogrulayan bir delil getirin” der. Cessas,
[bn Mes'ud’un bu séziiniin “Kur’an’in zahirine ve sabit siinnetin hiikmiine
aykar1 bir haber varid olursa, hamli miimkiin olursa, onun dogru bir manaya
hamledilmesine, Kur’an ve sabit siinnetin hitkmiine aykir1 olarak kullanil-
mamasina deldlet ettigini” sdylemektedir.””

Ebti Hanife'ye gore hi¢bir hadis Allah’in Kitabina aykir1 bir hikiim
getiremez ve meshur siinnetle de gelisemez.”® Eb(t Hanife ilke olarak hi¢bir
hadisin Kur’an’a aykir1 olamayacag: hususunda kesin bir inanca sahiptir.
Ayrica ona gore bir ahad haber, meghur siinnete de aykir1 olamaz. Eger
boyle bir haber varid olmussa, Ebt Hanife o haberle amel etmemistir. Ona
gore bu tiir haberler sazdir. Kitaba aykir1 oldugu gerekgesiyle Ebi Hanife
“Hz. Peygamber bir sahit ve yemin ile hitkmetti™° hadisini reddetmistir.
Ciinkii hadis “Ey Iman edenler! Belirli bir siireye kadar bor¢landifiniz za-
man onu yazin. Bir katip onu aramizda adilce yazsin... erkeklerinizden iki
sahit gosterin. Eger iki erkek bulamazsaniz, sahitliklerine riza gésterecedi-
niz bir erkek ve iki kadin sahit gosterin..”* ayetine aykiridir. Bu hadis ahad
haber olmasina ragmen, nass tizerine ziyade getirmektedir ki bu durumda

'® EbaHanife nin ve Hanefilerin hadislere getirdigi kistaslar manevi inkita baglig1 altinda degerlendirilmektedir.
Manevi inkita ahad haberin kendisinden daha kuvvetli bir delile aykirilig1 yada rivayette bulunan kisinin tasidig:
bir takim eksiklikler sebebiyle ger¢eklesmektedir. Hanefiler genel olarak eger bir haber Kur’an ve meshur siin-
nete aykiri ise ya da toplumu ilgilendiren genel bir konuyla (umumu’l-belva) ilgili ise veya ravinin rivayetine
aykir1 hareket ettigi bir konuyla ilgili ise manevi olarak hadiste inkita olduguna hitkmederler. Genis bilgi i¢in
bk. H. Yunus Apaydin, “Hanefi Hukukgularin Hadis Karsisindaki Tavirlarinin Bir Gostergesi Olarak Manevi In-
kita Anlayis1”, EUIFD, S. 8, Kayseri, 1992, 159-193; Ismail Hakki Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist
ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara 1994, 83-117.

17 Cessas, el-Fusil, 1.207.

'8 Bu hususta Eba Hanife §6yle demektedir: “Eger Hz. Peygamber (SAS), Kur’an’a muhalefet etse ve Allah igin
hak olmayan seyleri kendiliginden uydursa idi, Allah onun kudret ve kuvvetini alir, kalp damarmni koparirdi.
Nitekim bu husus Kur’an’da soyle belirtilir: “Eger peygamber soylemediklerimizi bize karsi, kendiliginden uy-
durmus olsa idi, elbette onu kuvvetle yakalar, sonra da kalp damarint kopariverirdik. Sizin hig biriniz de buna
mani olamazdr”( El-Hakka, 45/47). Allah’in peygamberi, Allah’in kitabima muhalefet etmez. Allah’in kitabina
muhalefet eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz”. Bk. Eb Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, Imam-1 Aza-
min Bes Eseri, gev. Mustafa Oz, MUIF yay., Istanbul 1992, 24

19 Cessas, el-Fusil, 1.200-207; Eb( Zehre, Ebli Hanife, 303.

20 Miislim b. El-Haccac, el-Cami’ii 5-Sahih, Cagri yay., Istanbul 1992, Akdiye, babu el-yemini ale’l-miiddea
aleyh, V.128.

2! Bakara, 2/282.
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nesh s6z konusu olmaktadir. Halbuki ahad haber Kur’an’t nesh edemez.>
Bu hadis ayn1 zamanda “Delil ikame etmek davaciya, yemin davaliyadir”
meghur hadisine de aykiridir.»

Ebt Hanife, “Hangi kadin velisinin izni olmaksizin kendisini ni-
kahlarsa, nikahi batildir, batildir, batildir™+ hadisi, “..Bosadiginiz kadinla-
rin (eski) kocalartyla evlenmelerine engel olmayin...”* ve “sizden élenlerin
geride biraktiklar: egleri, kendiliklerinden dért ay on giin beklerler. Iddet-
lerini bitirdikleri zaman, kendileri hakkinda iyilikle yaptiklar: isler husu-
sunda size bir sorumluluk / giinah yoktur...**” ayetlerine aykir1 oldugu i¢in,
onunla da amel etmemistir.>” Ayrica bu hadis Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Omer
gibi fakih sahabilerin uygulamalarina ve dolayisiyla meshur siinnete de ay-
kiridir?®. Yine Ebti Hanife, Kur’an’in zdhirine aykir1 oldugu i¢in musarrat®
hadisiyle de amel etmemistir.>

Ebti Hanife, nass lizerine ziydde getiren ahad haberlerle de amel
etmemistir. Clinkii ona gore ahad haberle ve kiyasla Kur’an'in amm (genel)
nassinin tahsisi miimkiin degildir. Dolayisiyla bir ahad haber nass1 tahsis
veya nesh ediyor ve nass tizerine fazladan bir hitkiim getiriyorsa bununla
amel edilemez. Bu sebeple Ebi Hanife namazlarda kiraatte Fatiha okun-
masina iliskin haberi®, “Kuran'dan kolayiniza geleni okuyun” ayetine zi-
yade bir hitkiim getirdigi i¢in kabul etmemistir. Ona gore riikiinler kesin
nassla sabit olur, ahad haber ise amel degil bilgi gerektirir. Dolayisiyla ahad
haberle amm bir lafzin ibtidaen tahsisi caiz degildir. Bu sebeple namazlar-
da Fatiha okunmasina iligkin ahad haber, Fatihanin namazlarda farz degil,
vacip olduguna deldlet eder®. Bunun gibi namazda tadil-i erkanin gerekti-
gine dair haberleri3* de nass lizerine ziyade getirdigi icin kabul etmemistir.
Zira namazlarda ruku ve secdelere dair emirler Kur’an ile sabittir®. Ayni se-

22 Pezdevi, Usiil, 11111, (Abdiilaziz el-Buhari’nin, Kegfii'I-Esrar an Usiili Fahri’l-Islam Pezdevi, Dersaadet,
1308 iginde); Serahsi, Usiil, 11.365-366.

2 Nizamiiddin es-Sasi, Usiilii's-Sdsi, tah. Muhammed Ekrem en-Nedvi, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 2000,
205-206; Serahsi, Usl, I1.366; el-Ahsiketi, 603-604.

24 Tirmizi, Siinen, tah. Ahmed Muhammed Sakir, matabbatu Mustafa el-Halebi, ys, 1978, “Nikah”,, 14, 1102.
Hadis, 111.398-399.

25 Bakara, 2/232.

26 Bakara, 2/234.

7 es-Sasi, 203-204; Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-Fikr, Beyrut 1989, V.11-15.

28 Serahsi, el-Mebsit, V.12.

» EbaHureyred’den rivayet edilen Musarrat hadisi soyledir: “Resulullah buyurdu ki: Her kim musarrat yoluyla
(siitlii gosterilmek icin sagilmamis) bir koyun satin alir, siitiinii sagdiginda durumu fark edince isterse druruma
raz1 olup hayvavani elinde tutar, istemezse hayvani saticiya iade eder ve bir sa” hurma verir”. Mislim, Kitabu’l-
Buyu, babu hitkmii bey’i’l-musarrat, V.6

30 Cessas, el-Fusiil, 1.203-204; Pezdevi, I1I. 12.

31 Miislim, “Salat”, babu vucubi kiraati’l-fatiha fi kulli rekatin, I1.8.

32 Miizemmil, 73/20.

33 Serahsi, Ushl, 1.112-113, 133; Eb(iBekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsut, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1989, 1.19.

3 Miislim, “Salat”, babu itidali erkani’s-alat, 11.44.

35 Serahsi, Usiil, 1.74.
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kilde “Uzerine Allah’in adi anilmayan (hayvanlarin etinden) yemeyin” aye-
tindeki hitkiim amm’dir, dolayisiyla Allah’in isminin anilmasi unutularak
kesilmis hayvanlar1 da kapsar, besmeleyi unutanin kestiginin yenecegine
dair hadis ahaddir. Dolayisiyla bu ahad haberle bu amm hiikmiin tahsisi
mimkiin degildir diye diisiinen Ebx Hanife, bu konuyla ilgili ahad haber-
lerle de amel etmemigtir.>”

Eb( Hanife'nin ahad haberle amelde aradig kriterlerden biri de ravi-
nin rivayeti hilafina amel etmemesi veya fetva vermemesidir. Bu durumda da
Eb( Hanife hadisle amel etmemeyi tercih eder. Nitekim EbG Hanife'nin, yuka-
rida gecen veli izinsiz nikdhla ilgili hadisle amel etmeme sebeplerinden biri de
hadisin ravisi olan Hz. Aise’nin, hadise aykir1 olarak yegenini evlendirmesi ve
Ziihri'den gelen rivayeti ise Zithri'nin inkar ederek, hilafina fetva vermesidir.®

Ebt Hanife'nin ahad haberle amel hususunda aradigi kriterlerden biri
de haberin, toplumun genelini ilgilendiren hususlar (umumu’l-belva) ile ilgili
olmamasidir. Zira, halkin genelini ilgilendiren hususlarda haberin miitevatir,
en azindan meghur olmasi gerekir. Eger bir haber, halkin genelini ilgilendiren
hususlarda ahad yolla geliyorsa, muhtemelen mensuhtur yada ravi sebebiyle
hadiste bir noksanlik vardir. Bu sebeple Ebt Hanifecinsel organa dokunmakla
abdestin bozulacag: hadisiyle3 amel etmemistir. Clinkii bu hadis abdest gibi
her Miisliman'in mutlaka bilgisi olmasi gereken bir hususta varid olmustur.
Dolayisiyla bu konuyla ilgili bir haberin ahad yolla gelmemesi gerekir. Ustelik
bu haberin aksine konuyla ilgili bir¢cok rivayet de mevcuttur. Dolayisiyla Eba
Hanife bu hadisle amel etmemistir+°. EbG Hanife’nin umumu’l-belva’ya aykir1
bularak amel etmedigi hadislerden biri de istiska (yagmur duasi)’'da peygam-
berin namaz kildigina dair hadistir. Ona gore bu hadis sazdir. Zira yagmur
duasi toplum tarafindan yapila gelen bir ameldir ve peygamberimiz yagmur
duasinda, sadece dua edip hutbe okumustur.#

Eb( Hanife'nin ahad hadisi kabul sartlarindan bir baskasi da, eger ri-
vayet edilen haber bir bagka habere veya kiyasa aykir1 ise ravinin fikih bilgisiy-
le muttasif olmasidir. Bu konuda genel olarak Ebtit Hureyre'den rivayet edi-

3 En’am, 6/121.

37 Sreahsi, Usiil, 133-134.

3% Serahsi, el-Mebsut, V.12.

39 Malik b. Enes, el-Muvatta, imam Muhammed rivayeti, tah. Abdiilvehhab Abdiillatif, Kahire 1987, 25.

4 fmam Muhammed, Kitdbu 'I-Asar, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1993, 1.35-38; Serahsi, el-Mebsut, 1.66-
67; Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsiketi, Serhu Hafiziiddin en-Nesefi li-Kitabi I-Miintehab fi Usii-
li'I-Mezheb, tah. Salim Ogiit, ys, ts., 602-603. Pezdevi cinsel organa dokunmakla abdestin bozulacagma dair
haberin Kur’an’daki “Onda temizlenmeyi seven adamlar vardir. Allah ¢ok temizlenenleri sever” (Tevbe, 9/108)
ayetine aykiri oldugu ve ahad haber oldugu i¢in nass lizerine ziyade getirmesi gerekgesiyle reddedildigi konu-
suna ornek olarak vermektedir. Bk. Pezdevi, IT1.11.

4 Seybani, el-Asl, 1.398-399; Serahsi, el-Mebsut, I1.76.

42 Sasi, 205-208; Ebl Zeyd ed-Debisi, Takvimii 'l-Edille fi Usili’l-Fikh, tah. Halil Muhyiddin, Daru’l-Kittibi’l-
iImiyye, Beyrut 2001, 180; Serahsi, usdl, 1.338-339; Yunus Apaydin, “Haber-i vahid”, DI4, XIV, 362.
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len musarrat hadisi® 6rnek verilmektedir. Hadis, sithhat sartlar1 bakimindan
saglam bir senedle rivayet edilmis olsa bile, igerdigi hiikiim dolayisiyla kiyasa
aykirt diismektedir. Bu nedenle Ebti Hanife, hadisin ravisini fikih ilmine uzak
bir kimse olarak degerlendirdigi icin bu hadisle amel etmemistir.*

Ote yandan Ebi Hanife’nin ahad haberi kiyasa tercih ettigi konu-
lar da pek ¢oktur. Mesela ramazanda unutarak yiyen kimsenin orucu kiyasa
gore bozulmasi gerekirken, Eb Hanife bu konudaki ahad hadise dayanarak,
orucun bozulmayacagina hitkmetmistir.¥ Namazdayken kahkaha atanin
abdestinin bozulmasi hadisi, kiyasa aykir1 olmakla birlikte, Ebt Hanifebu
hadisle amel etmistir. Dolayisiyla ahad haberi hem kendi re’yine hem de
kiyasa aykirt bile olsa tercih etmektedir.*® Sonraki donem Hanefi usilciiler
tarafindan EbG Hanife'nin takip ettigi kabul edilen bu ilkenin aksini goste-
recek pek cok 6rnek bulmak miimkiindiir. Bu sebeple bu ilkenin ahad ha-
berle amel konusunda Ebti Hanife'nin daima gz 6niinde bulundurdugu bir
kural oldugunu séylemek zor goriinmektedir.+

Bu tiir hadisleri reddetmesi sebebiyle kendisine yapilan elestirilere
EbG Hanifesoyle cevap vermektedir: “Kur’an-1 Kerim'in hilafina, Hz. Pey-
gamberden hadis nakleden herhangi bir kimseyi reddetmek, Hz. Peygam-
ber’i reddetmek veya tekzip etmek demek degildir. Bilakis, Hz. Peygamber
adina batili rivayet eden kimseyi reddetmek demektir.”+

Ebt Hanife'nin “Bir kimsenin isittigi giinden rivayet ettigi giine ka-
dar ezberinde olmayan bir hadisi rivayet etmesi uygun olmaz” sozii, hadis
kabul sartlarinin, diger imamlara nazaran daha c¢etin oldugunu, bu sebeple
de hadisleri alma konusunda titiz davrandigini géstermektedir. Ebi Hanife,
bu titizligi sebebiyle az sayida hadisle amel ettigi yoniinde elestirilere maruz
kalmugtir.>°

Ahad haberleri kabulde Ebti Hanife'nin kistas: Kitaba, maruf siin-
nete, dinin temel esaslarina aykiri olmamaktir. Bu sartlara uyduktan sonra
mirsel hadisleri bile almakta tereddiit etmemistir.>

4 Mislim, Kitabu’l-Buyu, babu hiikkmii bey’i’l-musarrat, V.6.

4 Serahsi, el-Mebsut, XI11.40.

4 Es-Seybani, el-Asl, 11.173; Sirazi, et-Tabsira, 318

46 Sasi, 199.

47 Genis bilgi i¢in bk. Ebi Zehre, Ebii Hanife, 308; Uzunpostalci, “Ebi Hanife”, 10,136.

48 Eb( Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, 25.

4 Muhyiddin b. Ebi Muhammed Ebi’l-Vefa el-Kuresi, el-Cevdhiru’l-Muziyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, tah. Ab-
diilfettah Muhammed el-Hulv, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, II. Baski, Riyad 1993, 1.61.

0 Bagdadi, XV.543 vd.; EbaAbdillah ismail b. ibrahim el-Buhari, Kitdbu t-Tarihi’l-Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, Beyrut, ts., VIIL81; Abdullah b. Miisli b. Kuteybe ed-Dineverd, Te vilii Muhtelifu’l-Hadis, tah. Mu-
hammed Abdurrahim, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, 56-59; es-Seyyid Ebu’l-Meati en-Nuri vd digerleri, e/-Cami
fi'l-Cerh ve t-Ta 'dil, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1992, 111.209-219.

SUEbi Zehre, Ebll Hanife, 321; Muhammed Zahid el-Kevseri, Hanefi Fikhimin Esaslari, gev. Abdiilkadir Sener,
Cemal Sofuoglu, Ankara 1982, 36.
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Ahad haberlerle amel konusunda g6z ardi edilmemesi gereken bir
husus da, Eb(t Hanife'nin meydana gelen hadiselerle ilgili biitiin hadislerin
muttali olmamasi ihtimalidir. Dolayisiyla kimi durumlarda Ebx Hanife'nin,
ahad haberleri terk ederek diger delillere yonelmesi, o konuyla ilgili haberin
ona ulasmamig olmasi sebebiyledir.>

Eger Eb(i Hanife bir hadisle amel etmemisse o haber: ya Ebi Hanife-
‘nin sthhat sartlarina uygun degildir, ya muhkem ser’i bir kurala aykiridir, ya
da Ebti Hanife'nin kitap ve siinnetten dayanagi olan bir asla aykiridir, ya da
Ebti Hanife'ye ulasmamustir. Bunun disinda kalan durumlarda ise Eba Hani-
fe ahad ve miirsel hadisleri bile kiyas ve kendi re’yine tercih etmektedir.

Ebt Hanife'nin Kitap ve Stinnet’ten sonra hiikiim istinbatinda miira-
caat ettigi Giglincii kaynak sahabi kavlidir. Eba Hanife sahabi kavlini saha-
benin icma ettigi goriisler ve sahabenin ihtilaf ettigi goriisler olarak iki ka-
tegoride degerlendirir. Eger sahabeden nakl edilen bir goriis tizerinde ihtilaf
yoksa kiyasa aykir1 bile olsa sahabi kavlini tercih eder. Eger sahabe ihtilaf
etmisse, onlarin gortislerinden fert ve toplum i¢in en faydal gordiigiinii esas
alir. Uciincii bir goriis ileri siirmekten kaginir. Cassas, Ebu’l-Hasan el-Kerhi-
’den Ebd Hanife'nin: “Eger sahabe bir konu tizerinde fikir birligi etmislerse,
onlara teslim oluruz, eger tabiin bir konu tizerinde fikir birligi etmislerse,
onlarla tartisiriz”>* dedigini nakletmektedir. Mesela mazmaza ve istingak’in
kiyasa gore hem abdestte hem de gusiilde siinnet olmasi gerekirken, Ibn Ab-
bas’tan gelen: “Cenabetten gusl eden biradam mazmaza ve istinsaki unutur-
sa, iade eder”> eserine binaen Eb(i Hanife, mazmaza ve istinsakin gustilde
farz olduguna hitkmetmistir.>® Bunun gibi bir yaranin basinda ¢ikan kan ak-
masa bile kiyasa gore teharete zarar vermesi gerekirken, Ibn Abbas’tan gelen
bir habere istinaden kiyasi terk etmistir.” Selem’in cevazi i¢in re’stilmalin
ilami kiyasa gore sartken, Ibn Omer’den nakledilen bir habere istinaden ak-
sine hitkmetmistir.>®

Sahabe kavlini tercih etmek konusunda Ebti Hanife’den tutumunun
boyle oldugu nakledilmis olmakla birlikte, onun bazi konularda sahabe kav-
line aykir1 hiikiimler verdigi de gortilmektedir. Mesela Hz. Ali'den nakledi-
len bir habere gore ecir-i miisterek, yaninda zayi mali tazmin etmesi gerekir-
ken, Ebti Hanifekiyasa istinaden bunun aksine fetva vermistir>°. Ayni sekilde
ibn Mes’ud ve Cabir b. Abdillah’tan nakledilen bir habere gére hamilenin ti¢

2 Ebl Zehre, Ebii Hanife, 270; Uzunpostalct, 10.135.

3 Havva, 195.

5 el-Cessas, el-Fusiil, 111.361; Debisi, 256; Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, Eda
Nesriyat, Istanbul 1990, I1.114.

55 Eb(i Hanife, Miisned, 200.

56 Genis bilgi i¢in bk. Imam Muhammed, el-As/, 1.59-60; Serahsi, Usiil, 1.105-106.

7 Serahsi, Usiil, 11.106.

38 Debisi, 256; Serahsi, Usil, 11.106.

% Debisi, 256; Serahsi, Usil, 11.106.
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talakla bogsanmasi caiz olmamasina ragmen, Ebt Hanifebuna cevaz vermis-
tir.° Hz. Ali'den nakledilen bir esere gore teyemmiim yapmus bir kimsenin,
abdestli olan sahislardan olusan cemaate namaz kildirmasi caiz degilken,
Ebti Hanifebunu caiz gérmustir.®

EbG Hanife'nin sahabe kavli karsisindaki bu farkli tutumu bir geliski
olarak algilanabilirse de, esasen onun naslar ta'lilde takip ettigi genel ilke-
ler g6z 6niine alindiginda, sahabe kavli konusunda da bu ilkeleri izledigini
gostermektedir. Yani EbG Hanifebu konuda da Kitap ve Stinnet’in ruhuna en
uygun olan gorisi tercih etmeyi ilke edinmektedir®. Ebi Hanife, kiyas ile
bilinebilecek meselelerde sahabe kavlini almanin viicup degil, cevaz ifade
ettigi, ancak kiyas ile bilinemeyecek konularda sahabi kavlinin kiyasin 6nii-
ne alinmasi gerektigi fikrindedir.®3

Kitap, Stinnet ve sahabe kavli bulunmayan hadiselerde Ebti Hanife,
kiyas uygulanabilen bir durum vaki ise kiyasla amel etmis, kiyas gecerli ol-
mazsa istihsan yapmus, istihsanin gegerli olmadig1 durumlarda halkin genel
uygulamalarini, yani teamiilii ve orfii dikkate almistir. Halkin genel kabul
gosterip izerinde ittifak ettigi seylere de itibar eden Eb(i Hanife'nin icma™
delil olarak benimsedigi kabul edilebilir.*

Ebti Hanife’'nin gerek Kur’an’in biitiinliigii, gerek hadislerin Kur’-
an karsisindaki ile rivayet ve metin agisindan durumlar: karsisinda sergi-
ledigi tutum, onun hiikiim istinbatinda nasslarin maksatlarina ve ruhla-
rina uygun hareket etmeye 6ncelik verdigini yansitmaktadir. Bu sebeple
o, nasslardan elde ettigi bir takim genel ilkeleri (kiyasi’l-usil) i¢tihat
metodunda daima gbéz 6niinde tutmustur. Buradan hareketle Ebi Ha-
nife’'nin dini, kendi icerisinde tutarlilig1 olan bir kurallar sistemi olarak
diisindiigu soylenebilir. Dolayisiyla ona gore bir kigi, dinin bu sistem
icerisinde kalmak kaydiyla, akil yiiriiterek Sari'in nasslarla kastettigi an-
lamlara ulasabilir ve bu kurallarla ulagtigi manalari zamanin, mekanin
sart ve ihtiyag¢larina uygun olarak genigletebilir.®> Nitekim bir sahsin “siz
neden meseleleri kiyasla halletmeye calistyorsunuz? ilk defa kiyas ya-
pan seytandir” seklindeki elestirisine Ebti Hanife’'nin: “Biz bir meseleyi,
Kitap, Stinnet ve iimmetin ittifakindaki asillarindan olan bir asla ulasa-
bilmek i¢in diger bir meseleye kiyas ediyoruz”® seklindeki cevabi, onun

% Debisi, 256; Serahsi, Usil, 11.106.

o1 Seybani, el-Asl, 1.130.

2 Ebl Zehre, Ebii Hanife, 265.

6 H. Yunus Apaydin, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, EUIFD, S.4, Kayseri, 1990, 330.

% Eb{ Zehre, Eb( Hanife, 265.

65 Siikrii Ozen, “Ebd Hanife’nin Usdl ve Fur@i Anlayisinin Kelami Temelleri”, Tmam-1 A’zam Ebi Hanife ve
Diisiince Sistemi, (Sempozyum, Teblig ve Miizakereler), Ed. Ibrahim Hatipoglu, Ekim 2003, Mudanya, Bursa,
Kurav yay., Bursa, 2005, 119.

6 Kerderi, Menakib, 162; EbiNuaym el-Isbahani, Miisnedii’l-Imam Ebi Hanife, tah. Muhammed el-Faryabi,
Mektebetii’l-Kevser, Riyad 1994, 66; Havva, 118.
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kiyas: siradan bir faaliyet olarak degil, aksine dinin asillarina ulagsma ve
onlar1 kavramada bir vasita olarak degerlendirdigine delalet etmektedir.
Ebd Hanife'nin kiyasi belli bir sisteme ve kurala baglayan ilk mii¢tehit
olarak kabul edilmesi de,’” onun nazarinda kiyasin konumunun siradan
bir faaliyet olmadiginin gostergelerindendir.

Eb( Hanife'nin yontemi, onun meseleci (kazuistik) bir bigimde prob-
lemlere yaklastigini gostermektedir. Kazuistik metodun genel o6zelligi ise,
bir meselenin hitkmiiniin istinbatinda sadece hiikmi aranilan meselenin
degil, onunla iligkili ileride ortaya ¢ikabilecek biitiin konularin da ¢6ztimii-
ne ulagmaktir. Bu sebeple bu yontemde biitiin ihtimaller ve ayrintilar dikka-
te alinmak durumundadir. Boylece bir anlamda, ne tiir meseleler karsisinda
nasil hareket edileceginin teorisi olusturulmus olmaktadir. Bu yontemin se-
¢ilmesi, ayn1 zamanda hukuku uygulama konumunda olan idarecilere kars1
gltivensizligi de icinde barindirir. EbG Hanife'nin boyle bir yontem izleme-
sinde, i¢inde yasadig1 donemin igtimai, siyasi, iktisadi sartlarina ve bunlarla
ilgili pozitif hukuku uygulamakla yiikiimlii idarecilere giivensizliginin yat-
makta oldugu distiniilebilir.®®

Ebt Hanife'nin hitkkiim istinbatinda miiracaat ettigi deliller ve bu
delillerin hiyerarsisi, onun kullandig: ustliin titizligini géstermektedir. Ni-
tekim ortaya ¢ikan meselelerin hiikiimlerinin tespitinde, etrafindan olus-
turdugu bir nevi ictihat komisyonuyla® o, sadece hiikiimleri tespit etmekle
kalmayarak, bu hiikiimlerden olusan bir fikih koleksiyonunu kendisinden
sonraki nesillere aktarmay1 da basarmistir. Eb Hanife'nin 6nderliginde ge-
lisen bu fikih insasi hareketi, basta 6grencileri Ebi Yusuf, Muhammed b.
Hasan es-Seybant, Isa b. Eban, Ziifer b. Hiizeyl olmak iizere pek ¢ok fakih
tizerinde etkili olmustur. Onun bu etkisi sebebiyle Hanefi fakihleri ilk do-
nemden itibaren, hitkiim istinbdtinda hocalarinin gorislerini incelemeyi
one almayi tercih etmiglerdir. Eger Ebi Hanife’nin ortaya koydugu ¢6ztim
onerileri icerisinde aradiklarini bulamazlarsa, onun yontemini kullanarak
meseleleri hitkme baglamaya calismislardir. Bu sekilde ortaya Hanefi fikih
kiilliyat1 denilebilecek eserler koymuslardir. Ozellikle fikih ustilii yazmanin
yayginlastigi sonraki donemlerde ilk donem Hanefi imamlarinin ortaya koy-
dugu bu kiilliyat yol gosterici olmustur.

2. Fukaha (Hanefi) Metodu

Fikih ustilii yaziminda iki yontem gegerlilik kazanmigtir: Hanefilerin
fukaha usili ile miitekellimin ustli. Miitekellimin ustliinde, herhangi bir

7 Mustafa Uzunpostalci, “EbaHanife”, Di4, X, 135.

% Mehmet Nuri Giiler, “Ebd Hanife’nin Hukuk Anlayiginin Batili (Avrupa) Hukuk Ekolleri Arasindaki Yeri
—Coziimsel Karsilastimali Hukuk Arastirmasi-, Islami Aragtirmalar Dergisi, Eba Hanife Ozel Sayisi, 2002,
C. 15,S.1-2, 110.

6 Muhammed Hamidullah, “Ebd Hanife’nin islam Hukukunu Tedvin i¢in Kurdugu Akademi”, cev. Kemal
Kuseu, Islam Hukuku Etiidleri (Makeleler Kiilliyatr), Istanbul 1984, 177-194.
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mezhep taassubu gostermeksizin ve fer’i meseleler dikkate alinmaksizin de-
lillerle desteklenen ustl kurallar: belirlenir. Bu sebeple miitekellimin yon-
temi pratikten daha ¢ok, teorik ve nazari bir ustldiir.” Ayrica bu yontem-
de, kelam ile mesgul olan Mutezile'nin felsefi ve kelami tartigmalar: fikih
us(liine dahil etmelerinin bir sonucu olarak, kelamcilarin akli istidlalleri de
kullanilmaktadir.”

Her ne kadar miitekellimin metodu ile Safii metodunun ayni oldu-
gunu iddia edilse de,” Safii yontemi ile Miitekellimin yontemi arasinda goz
ard1 edilemeyecek derecede biiyiik farkliliklar vardir. iImam Safii er-Risa-
le’sinde, miitekellimin yontemini kullanan ustlciilerin aksine, ne teolojik
ne de hukuk felsefesine iliskin konulara temas etmistir. O, din hususunda
akli 6ne ¢ikaran Mutezile gibi kelam okullarina karsi, nass1 vurgulayan ve
hadisi yiikseltmeyi hedefleyen bir bilim ortaya koymaya ¢alismigtir.” Mii-
tekellimin yonteminin $afii yontemi olarak isimlendirilmesinin yanligligi-
na isaret eden George Makdisi, $afii'nin er-Risale’de ortaya koymaya calis-
t1g1 ustliin, zamanla mutezile ustlciilerinin kelami konular1 ustl ilmine
dahil etmeleri neticesinde, degisime ugradigini sdylemektedir.”# Mutezile
ustlcilerinin, felsefi ve kelami tartigmalar: fikih ustliine dahil etmeleri-
nin, ¢agdaslar1 olan Hanefilerin disindaki mezhep ustlciileri tarafindan
benimsenerek, artik ustl yaziminda gecerli yontem oldugu goriilmektedir.
Ustelik Mihne olayinin ardindan siyasal otoritesini yitiren akilct Mutezile,
geri adim atmak zorunda kalmis ve hukukun kaynagi olarak Kur'an'in géz
ard1 edilmemesi gerektigi diisiincesini kabullenmistir.” Akilc1 mutezile’-
nin hadiscilere bu yakinlagmasi nedeniyle, Miitekellimin denilen, Mute-
zile ustlciilerinin 6nctligint yaptig1 ve Safii ustlciileri de dahil olmak
tizere cumhurun kullanmay tercih ettikleri yontemin gecerlilik kazanmis
oldugu soylenebilir. Yani Miitekellimin yontemi Safii yontemi degildir. Bi-
lakis sonraki donem $afii ustlciileri miitekellimin yontemini kullanarak
usil yazmislardir.

Fukaha ustli denilen Hanefi yonteminde ise mezhep imamlarindan
nakledilen fer’l meselelerden hareketle ustl kurallarinin tespit edilmesi-
ne caligilir. Bu yontemde asil olan mezhep imamlarinin, fer'i meselelerde

0 Zeydan, el-Veciz, 17; Muhammed Ebt Zehre, Islam Hukuku Metodolojisi, gev. Abdulkadir Sener, Fecrf yay.,
4. Baski, Ankara 1986, 24-25; Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut 1999, 18.

"I Seyyid Bey, el-Medhal, 49; Hallaq, Was al-Shafii the Master Architect of Islamic Jurisprudence?”, 598; Yiiksel
Macit, “Mutezile nin Fikih Usiliindeki Yeri ve Etkisi”, Marife, Mu’tezile Ozel Sayist, Yil: 3, S.3, (2003), 78.

72 Seyyid Bey, 50; Zeydan, el-Veciz, 17; Muhammed Eba Zehre, Islam Hukuku Metodolojisi, gev. Abdulkadir
Sener, Fecrf yay., 4. Baski, Ankara 1986, 24-25; Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi Usiili’I-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Muasir,
Beyrut 1999, 18; Havva, 119.

3 George Makdisi, “The Juridical Theology Of Shafi’i Origins And Significance Of Usil Al-Figh”, Studia
Islamica, No. 59. (1984), 12.

" Makdisi, “The Juridical Theology Of Shafi’i...”, 16-17

7> Hallaq, Was al-Shafii the Master Architect of Islamic Jurisprudence?”, 598.
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vermis olduklar fetvalar ve gorislerdir. Hanef1 usilii fer't meselelerle i¢ ice
oldugu i¢in, pratik bakimdan fikha daha uygun bir yontemdir. Zira bu yon-
temde ortaya konulan us@l kurallarinin agiklanmasinda pek ¢ok 6rnekler
verilerek konular izah edilir.7®

Sah Veliyyullah Dehlevi Fukaha yontemini su sekilde 6zetlemekte-
dir: “Ehl-i re’y, fikhi, tahric esasina gore genislettiler. Bu esas su sekilde tat-
bik edildi: Her bir alim tabi oldugu tistadlarinin lisan1 durumunda olan, o
toplulugun ictihadlarini en iyi bilen ve tercih hususunda en dogru goriis
sahibi olan bir alimin bir kitabin1 ezberler. Herhangi bir meseledeki hiik-
miin durumunu disiiniir. Kendine bir sey soruldugunda veya bir seye ihti-
ya¢ duydugunda iistadlarindan ezberlemis oldugu agiklamalara bakar. Sayet
onlar arasinda cevabi bulursa onlarin sozlerindeki umumi manalara bakar,
o surete gore meseleyi icra eder, yahut da kelamin zimni igaretine bakar,
ondan istinbatta bulunur”.””

Fukaha yonteminin olumlu ve olumsuz kabul edilebilecek yonleri
mevcuttur, ancak bu yontemin temel 6zellikleri olarak sunlar1 sdylemek
mimkindir: 1) imamlardan nakledilen fiirG-1 fikha iligkin 6rnekler gok
oldugu icin uygulamada usil ile fiir@’u birbirine baglamaya dayanan ameli
bir yontemdir; 2) bu yontem faydali bir tislupla ustl ve fikih arasini mez-
cetmistir; 3) mezhep imamlarinin hiitkiim istinbat ederken dayandiklari-
na inanilan ustle iligkin kiilli kaide ve kurallarin ¢ikarilabilmesine katki
saglayan bir yontemdir. Bu sebeple hilaf ve ustl tizere fiirt hitkiimlerin
tahrici konularinda ve kiilli fikih kaidelerinin yazilmasinda degerli eserler
verilmesi gibi fikha hizmet etmigtir; 4) imamlardan goriis nakledilmeyen
hususlarda ihtilafin ¢ikmasina misait bir yontemdir; 5) zamanla imam-
larin fiird meselelerdeki hiikiimlerinden kurallar1 belirleme isi, nasslar
geri plana ittigi i¢in i¢tihadin donuklasarak hiitkiim istinbati isinin tahricle
sinirli kalmasina yol agmistir.7®

Kerhi (v. 340/952) “Bizim ashabimizin gorislerine aykiri olan her
ayet neshe veya tercihe haml edilir. Daha gegerli olan ise o ayetin uygunluk
yoniinden te'vile haml edilmesidir” seklindeki kaidesiyle, Imamlarin go-

76 Seyyid Bey, 49; {zmirli, [im-i Hilaf, 33.

77 Sah Veliyyullah Dehlevi, “el-insaf fi Beyani Sebebi’l-htilaf”, Mezheplerin Dogusu ve Igtihad Tartismast
(Makaleler Kiilliyat1), gev. Siikrii Ozen, Pmar yay., Istanbul 1992, 83.

8 Zeydan, el-Veciz, 17; Zuhayli, el-Veciz 18; Hallaf, 18; Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16.12.

™ EbtiZeyd ed-Debiisi, Te sisii'n-Nazar, tah. Mustafa Muhammed el-Kabbéni ed-Dimaski, Daru Tbn Zeydin,
Beyrut, ts., 169.
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rlslerinin fukaha yontemindeki 6nemine isaret etmektedir.* Kerhi, buna
benzeyen iki kaide daha vaz etmistir. Birinde Hanefi imamlarinin gorisleri-
ne aykiri olarak varid olan haberlerin (hadislerin) neshe haml edilmesi ge-
rektigi, ya da Hanefi imamlarin o hadisin disinda ona denk veya ondan daha
kuvvetli bir hadisle amel ettiklerini soylerken;* digerinde, meydana gelen
herhangi bir olayin hiikmiiyle ilgili olarak Hanefi imamlarinin kitaplarinda
bir bilgiye rastlayamayan kimsenin, Kitap, Stinnet ve diger delillere miira-
caat etmesi gerektigini soylemektedir.®* Fukaha ustliintin temel mantigini
yansitan bu kurallar, imamlarin goriislerinin Kitap ve Stinnet’i anlamak ko-
nusunda ne kadar 6nemli olduguna isaret etmektedir.®s Dolayisiyla bu yon-
temde, ilk 6nce meselelerin ¢6ziimiiyle ilgili olarak mezhep imamlarindan
nakledilen goriislerin temellendirilmesi hedeflenmekte, buna bagli olarak
mezhep imamlarinin o goriislere ulasirken yararlanmis olabilecegi usal ku-
rallar1 belirlenmektedir. Belirlenen bu kurallara aykir1 goriisler ortaya ¢iktigi
durumlarda ise kural dis1 olan goriisleri temellendirebilecek yeni kurallar
ihdas edilmeye ¢alisilmaktadir.®+

Fukaha yonteminin mezhep imamlarinin meselelerin hiikiimleriy-
le ilgili olarak ortaya koyduklar1 ¢6ziimlerden, ustl kurallarina ulagilmasi
seklindeki yapisi sebebiyle kurallarin belirlenmesi ve ortaya konulmasinda
orneklere daha fazla miiracaat edilmektedir.

Hanefilerin bu usilii sayesinde sadece meydana gelmis olan degil,
ayni zamanda farazi olarak gerceklesme imkani tasavvur olunan meseleler
icin de ¢6ziim arayisinin zemini hazirlanmis olmaktadir. Nitekim Tarihu
Bagdad'da aktarilan bir rivayete gore Ebtt Hanifevuku bulmamis hadisele-
rin hitkmiinii aragtirma sebebini, bela gelmeden 6nce ona hazirlikli olmak,
geldiginde ise ona nasil bir yaklasim sergileyip, ondan nasil ¢ikilabilecegini

8 Yunus Apaydin, Kerhi’nin bu gortisiiyle ilgili olarak su degerlendirmelerde bulunmaktadir: “Bu ilke ilk bakis-
ta mezhep imamlarinin goériislerinin ayet ve hadislerin 6niine ge¢irildigi izlenimini vermektedir. Ancak Hanefi
imamlarinin anlam ve yorum hususunda ortaya koyduklari ilkeler ve gelistirdikleri yontem g¢ercevesinde diisii-
niildiigtinde bu izlenimin ve bu izlenimden kaynaklanan elestirilerin hakli olmadig: ortay ¢ikacaktir. Kerhi’nin
bu séziiniin Ebll Hanife nin sahabe goriislerinin digma ¢ikmama ilkesiyle birlikte diistiniilmesi tekabiil ettigi
anlamin dogru anlasilmasim kolaylastiracaktir. Ote yandan sozii edilen anlayss, gériislerin sistemleserek ekol
haline gelmesi durumu ve istikrarin saglanmasi kaygisi i¢inde diisiiniilmelidir”. Bk. Hz. Yunus Apaydin, “Ker-
hi” mad, DI4, 25 / 286.

81 ed-Debusi, Te sisii 'n-Nazar, 169-170.

82 ed-Debusi, 7e sisii'n-Nazar, 173. H. Yunus Apaydin, sonraki donem usilciilerin Kerhi’nin usiile dair goriis-
lerine sikca atifta bulunmalarindan hareketle, Hanefi fikih usiliiniin biiyiik 6lgiide ilk defa Kerhi tarafindan
sistemlestirildiginin sdylenebilecegini belirtmektedir. Bk. H. Yunus Apaydin, “Kerhi”, Di4, 25.286

8 Nitekim Imam Safii’nin Bagdad mescidlerinde ders halkalarina katildiginda, meseleler karsisinda Kur’an
sOyle diyor, Resulullah boyle diyor diye yaklasimi kargisinda, ders halkasi miidavimlerinin kendisine tistadla-
rimizin goriisti $6yledir, bizim ashabimizin yolu béyledir diye cevap verdikleri bildirilmektedir. Bk. Bagdadi,
Tarihu Bagdad, 11.409.

8 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16.12.
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bilmek seklinde izah etmektedir.®

Hanefilerin, miitekellimin ustliinde oldugu gibi 6nce usil kuralla-
rin1 belirleyerek, bunlar1 meselelere uygulamak yerine, fer'i meselelerden
hareketle ustl kurallarini belirlemeyi tercih etmelerinin 6nde gelen sebebi,
basta Ebtt Hanife olmak tizere mezhep imamlarinin, meseleler karsisindan
hiikiim istinbat ederken kullandiklar: ustllerini agiklayan eserler birakma-
mis olmalaridir. Bu sebeple sonraki donem Hanefi dlimleri, imamlarindan
kalan ve pek ¢ok fer'i meselenin ¢6ziimiinii iceren furu kitaplarini incele-
yerek, kendi imamlarinin o ¢éziimlere ulagirken hangi ustli kaidelere bagh
kaldiklarini tespit etmeye yogunlagmiglardir.®®

Bunun bir diger sebebi ise, Hanefi imamlarinin meselelerin ¢ozii-
miinde selefleri olan Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Abdullah b. Mes’ud gibi saha-
bilerin nasslarda yer alan hiikiimlerin gayelerini yakalamak i¢in gayret sarf
etme seklindeki yontemleridir.?” Sonraki donem Hanefiler, nasslar1 yorum-
layarak hiikiim veren seleflerinin, nasslari en iyi sekilde anladiklar1 kana-
atinde olduklar igin, onlarin fer’t meselelere vermis olduklar:1 hiikiimleri
anladiklar taktirde, bu hiikiimlerin bagli olduklar: kurallara ulasabilecek-
lerini diistinmiis olabilirler.

Ayrica Hanefi mezhebinin ortaya ¢ikip, gelistigi cografi mekanin da,
bu yontemin tercih edilmesindeki etkisi goz ardi edilmemelidir. Zira mez-
hebin arka planini tegkil eden kurucu imamlar (Ebi Hanife, Eb Yusuf ve
Imam Muhammed), Ktife® gibi, islam’'in gelisiminde rolii bulunmayan son-
radan imar edilmis bir beldede yasamislardi. Bu beldenin ileriki zamanlar-
da ilim yoniinden gelismesi, ayrica gesitli siyasi goriislerin merkezlerinden
biri haline gelmesi ve hatta devletin bagkenti konumunu elde etmesi, ister
istemez Kafe'nin kozmopolit bir ortam teskil etmesine yol agmigti. Bunun
yaninda dinin ana kaynaklarindan olan hadis, merkez konumunda olan Hi-
caz bolgesine oranla bu bolgede hem daha azdi, hem de siyasi, ideolojik ve

85 Tarihu Bagdad’da hadise $6yle nakledilmektedir: “Eb Hanife, Kufe’ye gelen Katade’ye, kocasi kaybolan
bir kadinin, onu 6ldii sanarak baska bir erkekle evlenmesi ve ilk kocasinin geri donmesi halinde mehrinin
durumunun ne olacagin sorar. Katade, bu olayin gerceklesip ger¢eklesmedigini sordugunda, “hayir gergekles-
medi” diye cevap verir. Bunun {izerine Katade “Bana neden vaki olmamig bir olayin hiikmiinii soruyorsunuz”
dediginde, Ebll Hanife: “Biz, bela ger¢eklesmeden hazirlik yapiyoruz, olay gerceklestigi zaman ise ona nasil
yaklasacagimizi ve ondan nasil ¢gikacagimizi bilmis oluyoruz” cevabimni verir. Bk. Bagdadi, Tarihu Bagdad,
XV.477. H. Yunus Apaydin, Hanefilerin farazi hadiselere ¢oziim arama gayretlerinin sadece zihni bir egzersiz
ve ortaya ¢tkacak problemlere hazirlikli olmak seklinde anlasilmasinin yeterli olmadigi, bunun yaninda re’y ve
kiyas1 benimsemis olan Hanefilerin, diisiince sistemlerinin tutarliligini gosterme gayreti de bulundugunu diisiin-
mektedir. Bk. H. Yunus Apaydin, “Bir Muhafazakar Re’ycilik Teorisyeni: Ebti Hanife”, Islami Arastirmalar,
Ebi Hanife Ozel Sayisy, C. 15, S.1-2, 2002, 149.

8 Bk. Havva, 115-116; Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DI4, XVI, 12.

87 Kiliger, “Ehl-i Re’y”, X, 522.

88 Kife hakkinda genis bilgi icin bk. Casim Avei, “Kife”, D4, XXVI, 339-342.
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taassubi sebeplerle giivenilmez bir haldeydi.* Bolgede hadisin giivenilmez
cesitli unsurlar tagimasi sebebiyle, kurucu imamlar, meselelerin ¢6ztimiin-
de hadis yerine re’y ve kiyasa miiracaat etmek zorunda kaliyorlardi. Onlarin
bu tutumu da diger mezhepler tarafindan elestirilmekteydi.

Sonraki donem Hanefileri Eb(i Hanife'nin hadis karsisindaki tutu-
muna yoneltilen elestirilere cesitli sekillerde cevap vermeye calismislardir.
Cessas bu durumu agiklarken Hz. Ebti Bekir'in hadis rivayet etmek yerine
insanlar1 Kur'an'a yonlendirmeyi tavsiye eden so6zlerini naklederken;” Ab-
dilaziz el-Buhari (v. 730), Ebt Hanife'nin bu durumunu séyle izah etmek-
tedir: “Selef —Allah onlardan razi olsun- ¢ok hadis rivayet etmeyi zemmet-
mistir. Hz. Ebt Bekir, ki sahabenin biiyiiklerindendir, onlarin en az riva-
yette bulunanidir. Hz. Omer “Restlullah’tan rivayeti azaltin, bu konuda biz
de sizinle birlikteyiz” derdi. Zeyd b. Erkam’a “Bize Restilullah’tan rivayette
bulunmaz misin?” denildiginde: “Biz yaslandik ve unuttuk. Restlullah’tan
rivayette bulunmak biiyiik / agir bir istir” derdi. Bu sebeple Ebti Hanife’nin
rivayeti cok azdir, hatta ona ta'n edenlerden bir kismi onun hadis bilmedigi-
ni soylerler. Halbuki is onlarin sandig gibi degildir. Aksine o asrinda en iyi
hadis bilenlerdendi. Fakat zabt konusundaki sarta riayet etmesi sebebiyle
rivayeti az olmustur”.”

Bunlardan bagka Hanefilerin sadece meydana gelmis olan hadiselere
degil, farazi meselelere de ¢6ztim tiretme gayreti gostermeleri sebebiyle fet-
va verilmesi gereken konular olduk¢a yekin tutmaktaydi.®

Biitlin bu sebepler, imamlarin hiikiim istinbatinda kullandiklar1 usal
kurallarint vaz etmekle ugrasmak yerine, onlar1 uygulamaya sevk etmisti.
Boylece binlerce meselenin hiikmii imamlarin kavilleriyle ortaya konulmus-
tu. Dolayisiyla sonraki donem Hanefilerin, imamlarin kavillerinden hareket
ederek kurallar1 ortaya koymanin disinda fazla bir segenegi yoktu.

Ancak Hanefi usilciilerin bunu yaparken her zaman dogru tespitle-
re ulastiklar var sayilmamalidir. Zira ¢ogu zaman Fukaha yontemiyle ustl
kuralini belirlemeye ¢alisan ustlci, ulastig ustl kuralinin kesinlikle kurucu
imamlarin vaz ettigi prensip oldugunu kesin olarak ortaya koyamamakta,
mezhep imaminin muhtemelen o kurali uygulamis olabilecegini 6n gormek-

% Bu donemde Hanefilerin merkezi olan Kafe’de pek ¢ok siyasi akim mevcut oldugu gibi, bunlar kendi ideolo-
jilerini temellendirebilmek adina hadis uydurmaktan da geri durmuyorlardi. Bu sebeple de Kiife’de hadislerin
giivenilirligi oldukga alt diizeydeydi. Genis bilgi i¢in bk. Ebli Zehre, Ebli Hanife, 125-128; el-Kattan, 290; M.
Esat Kiliger, Islam Fikhinda Re 'ye Taraftarlari, Ankara 1994, 51-54; Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16.11-12;
Sahip Beroje, “Islam Hukukunda Ehl-i Re’y ve Re’y Merkezli Fikih Anlayisi (Yada Ebd Hanife ve Arkadaslari-
nin Fikihta Re’yi Kullanma Tarz1)”, Islami Aragtirmalar, EbaHanife Ozel Sayisi, C. 15, S. 1-2149-150.

% Cessas, Fusil, 1.161.

o' Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-Esrdr an Usiili Fahri’l-Islam Pezdevi, Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, ts.,
11.398.

2 Ebl Zehre, Ebii Hanife, 270; el-Kattan, 290-291; Kiliger, “Ehl-i Re’y” 10.522; Bardakoglu, “Hanefi Mezhe-
bi”, 16.1.
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tedir. Bu konuda verilebilecek 6rneklerden birisi Ebtt Hanife'nin namazda
Arapga’dan bagka bir dille kiraat yapilmasina cevaz veren gortisii etrafinda
sekillenmektedir.”> Eb Hanife, bir kimsenin Arapgaya dili donse bile na-
mazda Farsca ile kiraat etmesinin farzin yerine gelmesi i¢in yeterli oldugu
gorligtindedir.>* Eb(t Hanife'nin goriisiinii temellendirme konusunda Hane-
f1 ustlciilerin ihtilafa distiikkleri goriilmektedir. Mesela Pezdevi ve Serahsi,
EbG Hanife'nin namazin gegerliligi i¢in Kur’an’in lafzin1 muciz gormedigini,
manasint muciz gordiigl i¢in bu i¢tihatta bulundugu séylerken;* Pezdevi
Sarihi Abdiilaziz el-Buhari, Ebt Hanife’nin hem lafzi hem manayr muciz
gordiglindi, ancak ruhsat olarak boyle bir hitkme vardigini, ancak daha son-
ra bu gortistinden rucu ettigini bildirmektedir.?®

Ote yandan sayet herhangi bir konuda mezhep imamlarindan her-
hangi bir hiikiim varid olmamuissa, bu takdirde ihtilaf kaginilmaz olmak-
tadir. Mesela meshur haberin hiikmii konusunda mezhep imamlarindan
herhangi bir nakil bulunmadig; i¢in, sonraki donem Hanefi hukuke¢ularin
bunun hitkmiinde ihtilaf ettikleri bildirilmektedir.o”

Fukaha yontemini kullanan ustlciilerin, imamlarinin fer'i mesele-
lerdeki goriislerinden hareketle ortaya koyduklar: ustl kurallarinin, imam-
lara izafesinin kesinlik arz etmemesi ve mezhep imamlarindan bir nakil bu-
lunmadig1 durumlarda nasil hitkkiim elde edilecegine dair belirlenmis ilkeler
bulunmamasi sebebiyle konunun ihtilafa a¢ik halde bulunmasi bu yonte-
min eksiklikleri olarak degerlendirilebilir.

Fukaha yonteminin olumsuzluk olarak degerlendirilebilecek bir
yoni de, sonraki donemlerde basta kurucu imamlar olmak tizere mezhep
biiytiklerinin fiirt meselelere vermis olduklar1 hiikiimlerin nasslarin yerini
almasidir. Bu sebeple sonraki asirlarda artik ictihat yerini tahrice birakmis ve
boylece mezhepte mevcut hiikiimlerden elde edilen ustl kaidelerinin yeni
hadiselere uygulanmasindan ibaret bir metot yerlegsmistir. Bu ise zamanla
kat1 bir kuralciliga dontigsmustiir.?®

3. Sonug

Imamlarin fer’i meselelerde vermis olduklar1 hiikiimlerden usil
kurallarina ulagmak bigiminde vaz edilen Fukaha / Hanefi usili, teorik

% Ana dilde ibadet meselesi giiniimiizde de tartigma konusu yapilagelen bir konudur. Konuyla ilgili Eba Hanife-
*nin yaklagimi konusunda teferruath bilgi igin bk. Kasif Hamdi Okur, “EbtHanife ve Ana Dilde ibadet”, Islami
Arastirmalar, EbaHanife Ozel Sayis, C.15, S.1-2, 2002, 83-90.

°* Muhammed b. El-Hasan es-Seybani, e/-Kitdbu 'I-Asl, Beyrut 1990, 1.39; Alatiddin Ebi Bekr Mes’ud el-Kasa-
ni, Bedaiu's-Sand i fi Tertibi’s-Serd i, 11. Baski, Beyrut 1986, 1.112.

% Pezdevi, Usil, .24; es-Serahsi, 1.282.

% Abdiilaziz el-Buhari, 1.24-25.

7 Bk. Alaiiddin EbaBekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdanii’l-Usiil fi Netaici’l-Ukul fi Usili’l-Fikh,
tah. Abdiilmelik Abdurrahmn Esad es-Sadi, Mekke, 1984, 11.624.

%8 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16.12.
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bakimdan ele alindiginda mezhep taassubuna gotiiren bir yontem olarak
algilanmaya miisait olsa da, pratik bakimdan sosyal hayatla i¢ ice, zama-
nin ve mekanin sartlarina gore yeniden yorumlanabilecek, ihtiya¢ duyulan
alanlarda kurallar1 esneklestirerek gerekli ilkeyi ortaya ¢ikarabilecek bir
yontem olarak 6ne ¢ikmaktadir. Hig siiphesiz bu yontemin gelisiminde, Ha-
nefi mezhebinin kurucu imamlarinin, usdllerini agiklayan eserler kaleme
almamis olmalar1 birinci derecede etkindir. Ancak bunun yaninda, kurucu
imamlarin, 6zellikle de Eb(t Hanife'nin icinde yasadigi cografyanin da sart ve
imkanlar1 gergevesinde, ustl kurallarin1 yazmak yerine, bizzat uygulamak
durumunda kaldig1 g6z ardi edilmemelidir. O daha fazla, sosyal hayatin ih-
tiyaclarina cevap vermek karsisinda kaldig: icin talebelerine de bu sekilde
hareket etmeleri bir miras olarak kalmistir.

Nitekim onun derslerinde talebelerini cesitli tabakalara ayirdig, bir
kismina fikhin baslangic ilkelerini 6gretirken, bir kismiyla ileri diizeyde fik-
hi miinazaralara girdigi, hatta fikih insasi i¢in seckin talebelerinden olusan
bir komisyonu bulundugu bilinmektedir. O, bu komisyonda, yetkiyi elin-
de bulunduran tek adam roliinti istlenmemis, bilakis biitiin talebelerinin
gorislerini ve delillerini ortaya koymalarini sabirla beklemis, cereyan eden
tartismalardan ortaya ¢ikan sonuglari da kayit altina aldirmistir. Ne yazik ki
bu kayitlarda sadece karsilagilan meselenin hiikmii yazilmis, o hitkkme hangi
yontemle, nasil ulasildig1 beyan edilmemistir. Iste Ebtt Hanife’nin bu tutu-
mu, sonraki donem Hanefilerin, imamlarinin hiikiim istinbatinda nasil bir
yontem izlediklerini tespit edebilmeleri i¢in, bu hitkiimleri derinden tahlil
etmeleri sonucuna ve dolayisiyla Fukaha yonteminin ortaya ¢ikisina zemin
hazirlamigtir.

Fukaha yontemi, Hanefi usilciilerin kullandig1 bir yontem oldugu
icin, kanaatimizce bu yontemin Hanefilere mahsus bir us@l olmasinda bi-
rinci derecede Ebti Hanife'nin rolii biiyiiktiir. Onun hiikiim istinbatinda kul-
lanmis oldugu yontem, sonraki donem Hanef1 fakihlerince yakindan takip
edilmis ve hangi us@li kurallara dayanarak hareket ettigi meselesi, Fukaha
/ hanefi ustliiniin ortaya ¢ikmasinda birinci derecede etken olmustur. Ebtl
Hanife’nin hiikiim istinbatinda kullandig1 yontemlerin, kendisinden hemen
sonra gelen Ebt Yusuf ve Muhammed es-$eybaninin basini ¢ektigi ilk nesil
Hanefi imamlarinca kullanilmasi, onlarin da hiikiim istinbatinda 6nceligi
hocalarinin goriislerine vermis olmalari, sonraki donem Hanefi fakihlerinin
hocalarinin goriislerine meyl etmelerinde birinci derece etkindir. Gerek Ha-
nefi mezhebinin ortaya ¢iktigi cografi ve kiltiirel ortam, gerekse ilk nesil
Hanefi imamlarinin fikih ingasindaki maharetleri, onlara talebelik eden 6g-
rencilerinin nezdinde onlar iist bir konuma getirmistir.
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HANEFi FAKIHLERIN HABER ANLAYISLARININ
BiR GOSTERGESIi OLARAK NASS UZzERINE ZiYADE
MESELESI

Dr. Murat SIMSEK"

Problem of Ziyada ala al-Nass Which Indication of Narrating
Theory of Hanafi Doctrine

One of the things discussed over the principle of ziyada ala al-nass is
about qati (definitive) and zanni (indefinite). Qatl and zanni concepts
have been discussed in terms of text and in terms of meaning. According
to all, khass is gati (@mm is not) as such it will prevail over amm. According
to Hanafi fakihs, most of the text of the Quran is gati in meaning; amm is
also gati, the effect of amm is that it remains in force unless specified.

The problem of ziyada ala al-nass is also related to the principle of ahad
hadith, mutawatir and mashhar. Ahad hadithes don't do ziyada of the
Quran/mutawatir. This ziyada considered as an abrogation (neskh).

According to Hanafi fakihs, related to the conflict of evidences as well;
mutawatir and mashhar will be preferred over ahad; and qati (definitive)
will also be preferred over zanni (indefinite)

Giris
Islam hukukunun iki temel kaynagi olan Kur’an ve siinnet lafizla-
rinin ne sekilde anlagilip yorumlanacagi, bunlar arasindaki miinasebet ve

dengenin nasil kurulacagi sorunu Islam hukuk tarihi boyunca fakihlerin en
temel tartismalarindan birini olusturmustur.

*DIB. Konya Selguk Egitim Merkezi, e-mail: muratsimsek76@hotmail.com
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Kur’an, tevatiiren nakledilmesi ve bunun neticesi olarak kaynagina
aidiyeti kesin (stibtitu kat?) olmasi sebebiyle lafizlarinin manaya delaleti
agisindan incelenirken; tarihi siirec igerisinde siinnet, islam bilginlerini hem
senet hem metin olmak iizere iki agidan mesgul etmis; 6zellikle fukaha me-
tin tizerinde yogunlasirken, nakil/senet yoniiyle hadisciler ilgilenmislerdir.
Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, hadislerin yazilma ve derleme isinin
yaygin olmadig1 ilk donemlerde Islam hukukgular1 kendi asli malzemelerin-
den biri olan hadisleri kabulde, bulunduklar1 ¢evreye, sahip olduklar1 huku-
ki anlayisa ve hukuk mantigina gore cesitli sartlar ileri stirmiiglerdir. Daha
sonralar1 bu ve buna benzer diger konulardaki yaklagimlar ¢ercevesinde bazi
hukuk ekolleri olugsmustur. Bu husus, hadisleri kabul veya ret konusundaki
prensiplerde daha agik bir sekilde goriilmektedir.!

Islam hukuk tarihi agisindan bakildiginda, dini hiikiimleri kesif ve
tespit metoduna iligkin ilk ayrigsmanin, tabiin doneminde ortaya ¢ikan ve
onceleri Hicaz ve Irak ehli diye anilirken sonralar1 ehl-i hadis ve ehl-i re’y
seklinde ifade edilen ayrisma oldugu goriliir> Dolayisiyla, hukuk ekolleri-
nin en koklilerinden ve ilk donemler igin en belirginlerinden birinin (daha
sonraki donemlerde gelisimini tamamlamis sekliyle Hanefi mezhebi adin1
alan) ehl-i rey ekolii oldugu anlagilmaktadir. Hanefi bilginlerin ustlde, ilk
devir mezhep imamlarinin ictihad ederken ve fikhi meselelerin hitkmiinii
verirken takip ettikleri ustil kurallarina uygun bir metot takip ettikleri soy-
lenebilir.3 Bu cercevede, sonraki hukukeularin, selefleri olan imamlarinin
kabul veya reddettikleri hadisleri inceleyip, bunlarin gelisigtizel kabul veya
reddedilmis olamayacagini, tatmin edici ve inandiric1 birtakim prensiplere
dayanilmis olmasi gerektigini diisiindiikleri ve bu prensipleri tespite ¢alis-
tiklar1 bilinmektedir.+

Iste bu yaklasim tarzi ve metinleri-rivayetleri siibfit ve delalet yoniin-
den anlama ve yorumlama metodu icerisinde nass tizerine ziyade konusu
onemli bir yer isgal etmektedir. Hanef1 ustlctiler, digerlerinden farkli olarak
bu konuda kendilerine miinhasir bir takim kurallar gelistirmislerdir. Kabaca
ifade etmek gerekirse, nass lizerine ziyade konusunda onlarin temel goriisi,
boyle bir ziyddenin nesih sayilacagi ve neshin de en azindan birbirine esit
kuvvette deliller arasinda s6z konusu olabilecegi seklindedir. Dolayisiyla on-
lara gore siibtit ve delalet yontinden kat‘iyet ifade eden bir nassa, zanni bir
delille ziydde hitkiim getirilemez.

! Apaydin, Yunus, “Hanefi Hukukgularin Hadis Kargisindaki Tavirlarinin Bir Gostergesi Olarak Manevi Inkita
Anlayis1”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1992, sy. 8,s. 159-193, s. 159.

2 Apaydin, “Naslart Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu”, Marife, Konya 2002, I1/1, s. 7-24, s. 10-12.

3 Sa‘ban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuk IIminin Esaslart (Ustli’l-Fikh, trc. 1. Kafi Donmez), Ankara 1996, s. 35.
* Apaydin, “Manevi Inkita”, s. 160.
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I- Nass ve Ziyade Terimleri
a) Nass

Ustlctilerin, “nass iizerine ziydde” terkibinde gecen nass teriminis
hangi manada kullandiklari, miitevatir ve meshr stinnetleri nass kavrami-
na dahil edip etmedikleri ve haber-i vahidleri bu terim gercevesinde nereye
yerlestirdikleri hususu dikkat ¢cekmektedir.

Nass kelimesinin, islami ilimlerde yaygin olarak kullanilan terimles-
mis iki anlam tasidig: goriliir:

1- Genel anlamiyla Kur’an ve siinnet lafizlarini, yani hiikiim kaynag:
olmasi yoniiyle Allah’in ve Peygamber’in soziinii ifade eder.

2- Fikih ustliinde lafzin manaya deldletinin agikligi yontinden la-
fizlarin tasnifi igerisinde, fukahd metoduna gore, manasina agik bir sekilde
deldlet eden ve kelamin asil sevk sebebini de i¢ine alan, bununla birlikte
te'vil, tahsis ve —-vahiy siirecinde- neshe ihtimali bulunan lafzi ifade eder.
Miitekellimin metoduna gore yazilmis usil eserlerinde ise agiklik bakimin-
dan lafizlarin tasnifinde, te'vile agik olan zdhirin bir Gist deldleti olarak nass,
te’vile ihtimali bulunmayan sozleri ifade eder.®

“Nass tlizerine ziyade” terkibindeki nass kavraminin bu anlamlar-
dan hangisi i¢in kullanildig1 konusunda fikih usili eserlerinde bir agik-
lik bulunmamaktadir. Gazzali (6. 505/1111), Imam Safii'nin (6. 204/820)
“nass iizerine ziyade’yi tahsis olarak degerlendirmesinden hareketle,
onun, nass terimi ile fikih ustlii terminolojisindeki zdhiri kastettigini
belirtmektedir.” Bu izah, nass kavraminin ikinci manada kullanilmis
olma ihtimalini ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica miitekellimin ustlcilerin,
nassi orneklendirirken, ona 6zel bir siyga arama gayretiyle siirekli olarak
hass lafizlar1 kullanmalarinin aksine; Hanef? usGilciilerin nassin ozel bir
stygasinin bulunmayip, bunun, lafzi séyleyenin kastina bagh bulundu-
gunu ifade ederek hem hass hem dmm lafizlarin nass haline gelebilecegi-
ni kabul etmeleri,® bu terimin yukarida verilen ikinci manada kullanilma
olasiligini arttirmaktadir.

3 Birgok ustlciiniin, Hz. Peygamber zamani i¢in de nass terimini kullandigi goriilmektedir. Burada bu 1stilahin
mutlak anlamda vahiy veya Kur’an nassi manasina olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ayrica bu kullanimdan yola
¢ikilarak siinnetin nass tabiri igerisine dahil olusunun ge¢ donemlerde gergeklestigi vb. sonuglar ¢ikarilabilir.
Nitekim bu ifadenin ilk kullananim Imam Muhammed Seybani oldugu tahmin edilmekle birlikte, siinneti de igi-
ne alacak sekilde re’yin karsiti anlaminda ilk sistemlestirenin Safii oldugu sdylenmektedir (bk. Ahmed Hasan,
Itk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi (trc. Haluk Songur), Istanbul 1999, s.148-151).

¢ Apaydin, Yunus, “Nas”, Di4, XXXII, 391-392. Ayrica nass teriminin ictihad ile iliskisi ve onun karsisindaki
konumu icin bk. Pekcan, Ali, “Mevrid-i Nass’ta Ictihdda Mesag Yok (mu) dur”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, Konya 2003, sy. 2, s. 69-84.

" Gazzali, el-Menhiil fi ta’likati’l-usil, Sam 1400, s. 177.

L;;,awswngsu\uub (anad el Je Bl il B
8 Apaydin, “Nas”, DI4, XXXII, 392.
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Biitiin bunlarla birlikte Hanefi ustilciilere gore bu terkipte gecen
nass terimiyle asil kastedilenin, birinci anlam, yani 6ncelikle Kur’an lafizlar:
ile birlikte, ma‘rif © siinnetlerle sabit olan hiikiimler/lafizlar olma ihtima-
li daha kuvvetlidir. Clinkii Hanef1 us@l kaynaklarinda gegen, “miitevatir ve
meghr stinnetle nassa ziydde yapmak caizdir™° seklindeki ifadeler, Hanefi
ustlciilerin nass kavramu ile daha ¢ok Kur’an lafizlarini kastettiklerini gos-
termektedir. Bununla birlikte “Haber-i vahidle nassa ziydde” ciimlesi iceri-
sindeki nass kavraminin haber-i vihid olmayan ma‘rif stinneti de i¢ine alan
“stibtitu ve delaleti kat? nasslar1” ifade etme ihtimali de mevcuttur. Zira Ha-
nefi ustlciilerin meseleye yaklagimlarinin temel noktasini, delillerin siibtit
ve deldlet yoniinden kat‘i-zanni ayirimina tabi tutulmasi tegkil etmektedir.
Onlara gore, Kur'an'in umum ve mutlak lafizlarinin —tahsise ugramadigi sii-
rece- hem siibitu hem de deldleti katidir. Haber-i vahid ise zanni bir delil
oldugu i¢in Kur’dn nass1 karsisinda, asil nassa mukabil tali-fer? durumda-
dir.® Burada unutulmamalidir ki, dhad bir haber siibtit yontinden daima
zanni olmakla birlikte, delalet yoniinden zanni de kat? de olabilir. Kur’an
ve stinnet/hadisler nakli delil olmalar1 ve vahye/peygambere dayanmalari
sebebiyle nass kavramu icerisinde degerlendirilmekle birlikte, nassa ziydde
terkibi igerisindeki nass kelimesinin daha 6zel bir anlam ifade ettigi sdyle-
nebilir.

Netice itibariyle, Hanefi usilciilere gore nassa ziydde meselesinde
nass kavramindan maksadin “kat‘ bir sekilde sabit olmus (siibltu kat?) ve
delaletinde de kesinlik bulunan (deldleti kat‘?) dini metinler (Kur’an ve ma-
‘rGf stinnet)” oldugu sonucuna varilabilir. Nitekim Hanefiler, bir defa tahsis
gormiis bir amm lafzin deldlet agisindan kat‘iyeti ortadan kalktig: (yani zan-
ni hale geldigi) i¢cin artik o nassa her tiirlii ziyddenin caiz olacagini sdylemis-
lerdir.

b) Ziyade

Liigatte artmak, artirmak manalarina gelen* ziyade kelimesinin,
“nass lizerine ziyade” terkibiyle birlikte gectigi klasik ustl eserlerinde dog-
rudan bir tanimi bulunmamaktadir. Bu ziyadenin, ne tiir ziyadeleri icerdigi,
hangi ziyddelerin nesih sayilip hangilerinin sayilmayacagi ustllerde tarti-
silmakta; ziyddenin gesit ve sartlarindan bahsedilmektedir. Burada sunu da
ifade etmek gerekir ki, ziyade teriminin taniminda esas 6l¢itii, daha son-

° Ma‘r(f stinnet terimini Pezdevi kullanmakta, Abdiilaziz Buhari ise serhinde bu 1stilahi meshdr veya miitevatir olan
stinnet olarak izah etmektedir (bk. Abdiilaziz Buhari, Kesfii I-esrar ‘an Usili Fahrisldm el-Pezdevi (nst. Abdullah
Mahmiid Muhammed Omer), Beyrut 1418/1997, I-IV, 111, 13). Bu makalede de ma‘rif terimi hem meghtir, hem
miitevatir haberi i¢eren bir anlamda kullamlmustir.

10 Abdiilaziz Buhari, Kesfii 'I-esrar, 111, 14-15.

11 Pezdevi, Ebii’l-‘Usr Fahriilislam, Kenzii 'l-vusiil (Kesfii I-esrar ile birlikte, nsr. Muhammed el-Mu‘tasimbillah el-
Bagdadi), Beyrut 1414/1994, I-1V, 111, 13; Abdiilaziz Buhari, Kesfis l-esrdr, 111, 13-14.

12 Réaz1, Muhammed b. Ebi Bekir, Muhtdru s-Sthah, Beyrut 1989, s. 246; Mahmiid Abdurrahman Abdiilmiin‘im,
Mu ‘cemu’l-mustalahati’l-elfazi’[-fikhiyye, I-111, Dubai 1999/1419, 11, 219-220.
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ra agiklanacag tizere, nesih ile olan iligkisi belirlemektedir. Nitekim fikih
ustli eserlerinin kahir ekseriyetinde bu meselenin nesih konusu igerisinde
incelendigi goriilmektedir.

Ustlctilere gore nass tizerine ziyade hiikiim getiren delilin, o nasstan
ayri (munfasil/mustakil) olmasi gerekir. Eger ziyade, kazif haddine bitisik
olarak gelen, kazifin mahkeme sahitliginin reddi 6rneginde oldugu gibis
nass ile eg zamanl (mukdrin) olarak gelirse, bu tiir ziyddenin nesih sayllma-
yacaginda ustl bilginleri arasinda ittifak mevcuttur. Clinkii neshin cereyan
etmesi i¢in birinin 6nce, digerinin sonra gelmesi gerekir. Ayrica nesih sa-
yilan ziydde 6ncekinin cinsinden olmalidir; boyle olmadigi durumda nesih
sayilmayacaginda ittifak vardir.# Ziyadenin miistakil ve 6ncekinin cinsinden
oldugu durumda Hanefilere gore bu ziyade, sekil yoniinden (streten) be-
yan, hakikatte (ma‘nen) nesih sayilirken, onlar disindaki cumhur alimlere
gore nesih sayllmamaktadir.

Hanefilere gore nassa ziyaddenin nesih sayilip kabul edilmedigi du-
rumlar esas itibariyle Kur'an'in lafzina muariz olan durumlardir. Bir bagka
ifadeyle mevcut nassa bir ciiz veya sart ziyddesi ya da mefthum-1 muhalefeti
kaldiracak mahiyetteki bir ziyddedir. Bu da ¢gogunlukla haber-i vahid ile Ku-
ran'in dmm, hass, mutlak gibi lafizlar arasinda ¢atisma bulunmasi durum-
larinda s6z konusudur.*

Netice olarak “Nass tizerine ziyade” terkibinde ziyadeyle kastedilen,
oncelikle stiibitu ve delaleti kat‘1 nasslara, siibtitu veya delaleti zanni (haber-
i vahid ve kiyas gibi) delillerle yapilan ziyade olup, bunun da nesih anlami
tesimasi sebebiyle Hanefilere gore gecersiz olacag: anlasilmaktadir. Ancak
stib(it ve delaleti kat olan yahut da en azindan ona yakin derecede (itmi-
'nani) bilgi ifade eden nasslarla yapilan ziyadeler Hanefilere gore de nesih
olarak gecerli goriilmektedir. Ayrica, nassdan bir cliz'ii, sart1 veya mefhum-1
muhalefeti kaldirir nitelikte olan yahut bir ammuin tahsisi, bir mutlakin tak-
yidi seklindeki ziyadeler kastedilmis olabilir.”

Ziyadeden ne kastedildiginin anlasilmasina yardimci olmas: baki-
mindan konuyla ilgili ustl eserlerinde ge¢en nassa ziyadenin kisimlarina de-
ginmek uygun olacaktir. Bu konu fikih ustli kaynaklarinda genel itibariyle
su sekilde taksimata tabi tutulmustur:

Miistakil olan ziyade: Bu tiir ziyadeler iki kisma ayrilmaktadir:

13 Nur (24), 4.

14 Sevkani, Eb Abdillah Muhammed b. Ali el-Havlani, frsddii’l-fuhiil ila tahkiki’l-hakki min ‘ilmi’l-usil (nsr.
Sa‘ban Muhammed Ismail), Kahire 1418/1998, 11, 567-568.

15 Serahsi, Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, e/-Usil (nsr. Ebii’l-Vefa el-Efgani), I-II, Beyrut
1426/2005, 11, 82; Sénmez, Tahir, Islam Hukuku Metodolojisinde Nass Uzerine Ziydde, Yiiksek Lisans Tezi,
EUSBE, Kayseri 2006, s. 10-13; Koca, Ferhat, “Nesih” DI4, XXXII, 583.

1 Apaydin, “Manevi Inkita”, s. 176.

17 S¢nmez, Nass Uzerine Ziydde, s. 11-13.
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[lk olarak konulan hiikiimle/metinle farkli bir konuda olan ziyade:
Bu boliim farkli ibadetlerin degisik zamanlarda birbiri tizerine farz kilinma-
sidir ki boyle bir ziyadenin caizligi konusunda dlimler arasinda herhangi bir
ihtilaf bulunmamakta olup, bu tiir ziyaddelerin nesih sayllmamasinda ittifak
edilmigstir. Namaz ibadetinden sonra kullara bu ibadete ek olarak zekat iba-
detinin de farz kilinmasi gibi.”®

[k konulan hiikiimle/metinle aym konuda olan ziyade: Bir ibadete
ayni cins bir ibadetin eklenmesidir. Bes vakit namaza ilave bir vaktin eklen-
mesi vb... suretle olur ki bazi Irakli fakihler hari¢, cumhur ulema ittifakla
bunun nesih olmadigini séylemislerdir.”

Miistakil olmayan ziyade: Bu tiir ziyaddeler, namaz rekatlerine, bir
rekatin daha ilave edilmesi; muhsan olmayanlarin zina sugu isleyenlerine
celde cezasina ilave olarak stirgliniin eklenmesi; kefaretlerde azat edilecek
kolede mii'min olma sartinin ilave edilmesi 6rneklerinde oldugu gibi, ge-
rek nassa bitigik (muttasil), gerekse ondan ayr1 (munfasil) olan ziyadelerdir.
Bu ziyadeler, nassdan bir ciizii, sart1 veya mefhum-1 muhalefeti kaldirmak
suretiyle yapilmus olabilir. Nassa ziyAde meselesinde Islam hukukcularinin
tartistiklar1 temel konu bu tiir ziyadelerdir. Nitekim Maliki, Safii ve Hanbe-
lilerden olusan cumhur ulema bu tiir ziyadeyi beyan olarak kabul edip nesih
saymazken, Hanef1 ustlctiiler nassa yapilan bu tiir ziyadelerin ister sebepte
ister hiiktimde olsun, sekil yoniinden beyan, ancak ger¢ekte (ma‘nen) nesih
oldugunu ileri stirmiislerdir.>

I1- Nass Uzerine ZiyAdenin Bazi Usiil Terimleri ile iliskisi

Nass tizerine ziyddenin nesih, siibit-delalet, kat‘iyet-zanniyet, amm-
héass ve mutlak-mukayyed gibi ustl terimleriyle yakindan miinasebeti bu-
lunmaktadir. Nassa ziyddenin bu terimlerle olan iligkisinin ortaya ¢ikarilma-
st konunun anlagilmasina 6nemli bir katki saglayacaktir.

Hanefi usdl kitaplarinda nassa ziyaddenin gegtigi temel konulardan
biri nesih meselesidir. Nassa ziyddenin nesih sayilip sayllmayacagi tartigmasi
nesih konusu icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Esas itibariyle bu konu, ne-
sih meselesi igerisinde Kur’an'i, Kur’dn ve stinnetle, siinnetin de siinnet ve
Kur’an’la neshi tartigmasinda giindeme gelmektedir. Baglangi¢ta sunu ifade
etmek gerekir ki, fakihler Kur’an veya miitevatir stinnetle sabit bir hitkmiin
haber-i dhdd, icma yahut kiyasla neshinin caiz olmadigi hususunda fikir bir-
ligi icindedirler.>

18 Abdiilaziz Buhari, Kesfit I-esrdr, 111, 284-295; Ibn Kudame el-Makdisi, Muvaffakuddin, Ravzatu n-nézir ve
ciinnetii’l-miindzir, Riyad 1994/1415, I-11, 1, 209; el-Hinn, Mustafa Sa‘id, Eseru 'I-ihtilaf fi’l-kavaidi’l-usiliyye
[ ihtildfi’l-fukahd, Beyrut 1998, s. 266.

19 Sevkand, [rsadii 'I-fuhil, 11, 567.

2 Serahsi, Usiil, 11, 82-86; Abdiilaziz Buhari, Kesfi I-esrdr, 111, (284-295) 362; Sevkani, Irsadii’I-fuhil, 11,
567-568; el-Hinn, Eseru’l-ihtildf, s. 267.

21 Koca, “Nesih” DA, XXXII, 583.
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Hanefi usulciiler teorik agidan neshi birkag sekilde kisimlara ayir-
mislardir. Birincisi, kendisiyle ilk hiikmiin sabit oldugu delilin neshi ile ilk
hitkmiin bagli bulundugu bir sartin neshi seklindeki tasnif; ikincisi ise ilk
hitkmiin neshinin kapsami agisindan yapilan, ilk konulan hitkmiin tamami-
nin kaldirilmasi ile hitkme ziydde ve noksan getirecek sekilde ilk hitkmiin
bir kisminin (bazisinin) neshi tarzindaki tasniftir ki nass tizerine ziyade ko-
nusu bu tir nesih islemine dahildir. Ayrica Hanefi usilciiler, neshi, vahy-i
metluv ve vahy-i gayr-1 metluvvun neshedilmesi agisindan da doért kisma
ayirir ve nassa ziyade konusunu sekil itibariyle beyan olmakla birlikte; haki-
katte nesih olan ve bir vasfin neshi kabul edilen kisimda incelerler.*

Bazi ustlciiler, “sdime olan koyunda zekat vardir”> hadisinde ma‘-
lafeye zekdtin gerekmedigi hususunun fehve’l-hitdb olarak anlasilmasinda
oldugu gibi, lizerine ziyade yapilacak nass, kendisi bizzat ziyddeyi nefye-
diyorsa boyle bir nassa ziyade yapmanin nesih sayilacagini; ancak ziyadeyi
nefyeden bir durum olmadiginda nesih sayilmayacagini savunmuslardir.
Bir kisim ustlciiler ise, tizerine ziyade yapilacak nassi (celde cezasina siir-
giin cezasinin ilave edilmesinde oldugu gibi) ziydde yapilmadan 6nce de
sahih olarak uygulama imkani varsa bu ziyadenin nesih sayilmayacagini
ileri siirmislerdir. Bagka bir grup usdl bilgini ise nassa yapilan ziyddenin
akli bir hitkmii veya berdat-1 zimmet gibi asil olarak sabit olan bir kura-
I1 kaldiracak sekilde olursa nesih sayilmayacagini; ancak ser? bir hitkmi
kaldiran ziyddenin nesih sayilacagini iddia etmislerdir.># Bir diger ifadeyle
nassa ilave getiren hitkmiin miistakil oldugu halde 6ncekinin cinsinden
olmamasi halinde nesih sayilmayacagi; miistakil ve 6ncekinin cinsinden
olmasi durumunda da ¢ogunluga gore nesihten s6z edilemeyecegi; ancak
mistakil olmayan ziyddenin ise Hanefilere gore nesih kapsaminda deger-
lendirilecegi belirtilmektedir.®> Yine onlara gore nesih igsleminde, ancak
kat? bir delil ile nassa yapilacak ziydde nesih sayilacagindan ortada bir
neshin olabilmesi i¢in ziydde yapacak delilin de kat1? olmasi gerekir. Bu
sebeple zanni birer delil olan haber-i vahid ve kiyasla kat‘ bir nassa ziydde
yapmak caiz degildir.>®

Nass tizerine ziyadenin iligkili bulundugu diger usal terimleri stibtit-
deldlet ve kat‘iyet-zanniyettir. Hanef1ilerin nasslari anlama ve yorumlama ko-

22 Serahsi, Usiil, 11, 82; Abdiilaziz Buhari, Kesfu 'I-esrar, 111, 280, 284-295; Nesefi, Ebi’l-Berakat Abdullah b.
Ahmed, Kesfu l-esrar serhu’l-musannif ‘ale’l-Mendr, Beyrut 1976, 11, 158.

2 Muvatta, “Zekat”, 599; Buhari, “Zekat”, 37.

2 el-Hinn, Eseru’l-ihtildf, s. 268.

25 Sevkant, Irsadii’I-fuhil, 11, 567-568; Koca, “Nesih” DI4, XXXII, 583.

2 el-Hinn, Eseru’l-ihtildf, s. 269. Hanefi usilciiler, kiyasin zanni bir delil oldugunu, ammin deléletinin ise kati
oldugunu sdylemekte ve sonug itibariyle kiyasin nassa ziyadesini kabul etmemektedirler. Ancak bazi sartlarla
Hanefilerin bunu kabul ettikleri soylenmektedir ki bu da sonug itibariyle kendi kuvvetinde baska bir delille tah-
sis gormiis bir amm lafza, bu tahsisten sonra kiyasla da ziyade yapilabilecegine dayanmaktadir (Koca, Ferhat,
Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, istanbul (ISAM) 1996, s. 234-245; Diimeyni, Miisfir Garamullah, Hadis te
Metin Tenkidi Metotlar (trc. ilyas Celebi, Adil Bebek, Ahmet Yiicel), Istanbul 1997, s. 364-390).
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nusunda ileri surdikleri stibiit ve deldlet bakimindan nasslarin birbirlerine
kars1 konumu meselesi nassa ziyade konusunu etkileyen bir boliimdiir.

Asagida gelecegi tizere Hanefi ustlciiler 6zellikle Kur'dan'in &mm
lafzinin, manaya delalet yoniinden hass lafiz gibi kat? oldugunu séylemek-
tedirler.” Bunun neticesi olarak da &mm lafzin umum manasiyla amel et-
menin vacib oldugunu, tahsis edilebilmesi i¢in ise en az kendi kuvvetinde
bir nassin/delilin bulunmasi gerektigini belirtmektedirler.?® Hanefilere gore
haber-i vahid, siibtit kuvveti yoniinden Kur'an’a denk olmadig i¢in, onunla
Kur’an'in dmminin tahsisi caiz degildir. Boyle bir uygulama nassa ziyade sa-
yilir ve nesih kabul edilir. Nesih ise ancak ayni kuvvetteki nasslar arasinda
cereyan eder.®

Hanefi ustlciilere gore Kur'dn ve miitevatir siinnet, kaynagina aidi-
yet yoniinden yakini bilgi ifade ederken, haber-i vahid zanni bilgi ifade et-
mektedir. Mertebe acisindan ikisi arasinda bulunan meghfr siinnet ise kesin
bilgi degil de kanaat sahibi olmayi saglayan bilgi (ilm-i tuma’nine) ifade et-
mektedir. Boylece onlara gore miitevatir haberde oldugu gibi meghtr haber
ile de nassa ziydde yapmak caizdir.>°

Klasik fikih usdliinde nassa ziydde konusunun ele alindig1 bir diger
boliim, Hanefilere gore kaynaklardan hiikiim ¢ikarma metotlar (turuui is-
tinbdti’l-ahkdam) igerisinde bir lafzin vaz‘ olundugu mana bakimindan ince-
lendigi konudur. Bu konu igerisinde 6zellikle am, hds, mutlak ve mukayyed
terimleri dogrudan nassa ziyade ile ilgilidir.

Bir fikih us(lii terimi olarak dm, “bir kullanimda s6zlitk anlamina
uygun olarak biitiin fertleri istisnasiz bir sekilde kapsayan lafiz” manasina
gelmektedir.> Hanefi ustlciilere gore ammun biitiin fertlerine deldleti kat‘1-
dir. Ancak &mm lafiz, tahsise ihtimali bulunmasi sebebiyle kendi kuvvetin-
de bir delille tahsis edilmesi halinde artik fertlerine deldleti zanni hale gelir.>*
Halbuki cumhura gére ammuin biitiin fertlerine deldleti hem tahsisten 6nce
hem de tahsisten sonra zannidir.3* Hanefi ustlciiler ile cumhur arasinda-
ki, tahsis edilmemis ammin deldleti konusundaki ihtilaf, hiikmiin ispat1 ve
nasslarin yorumu konusunda 6nemli bir sonug olan, siibitu kat? olan Kur’-
an'in amminin, siibtu zanni olan haber-i vahidle tahsisi meselesini dogur-
mustur. Hem Hanef1 usilciilere, hem cumhura gore ise hdssin vaz’ olundu-

27 Serahsi, Usul, 1, 132.

28 Serahsi, Usil, 1, 133,135.

2 Cessas, Ebli Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusiil fi’l-usiil (nsr. Uceyl Casim en-Nesemi) I-IV, istanbul
1414/1994, 11, 346; Serahsi, Usiil, 1, 133.

30 Koca, Tahsis, s. 210; Unal, Ismail Hakki, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu, Ankara 2001, s. 132.

31 Bardakoglu, “Am”, DI4, 11, 552.

2 Koca, Tahsis, s. 92.

3 Koca, Tahsis, s. 93.
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gu manaya deldleti kat‘idir ve delile dayanan bir ihtimal bulunmadig: siirece
bu manadan baskasina ¢ekilemez .3+

Hanefi ustlciilere gore ammin, umum anlamindan ¢ikarilip bazi
fertlerine hasredilmesi ancak &mmin umum anlamini engelleyen delilin,
amm lafz1 ihtiva eden nassdan miistakil ve &mma zaman bakimindan mu-
karin (eg zamanli) olmasi halinde tahsis olarak isimlendirilebilir. Fakat delil;
sart, istisna ve sifat gibi gayr1 mistakil ise, bu yolla ammin umum anlamin-
dan ¢ikarilmasina tahsis degil kasr ad1 verilir. Ayrica delil mistakil olmakla
birlikte, amma mukarin degilse yani ondan sonra gelmis ise, bu yolla dmmin
bazi fertlerine hasredilmesine nesih denir.>

Hanef1 ustlciilerin, &mmu tahsis eden nassin, ona mukarin ve on-
dan miistakil olmasini sart kogmalari nassa ziydde meselesini dogurmustur.
Onlara gore ammu tahsis edecek olan delilin nassa mukarin (e zamanli) ve
mistakil olmasi yaninda bir de &mmi umum anlamindan ¢ikaran delilin,
en azindan amm ile esit kuvvette olmas: gerekmektedir. Hanef1 usilctile-
rin, tahsis delilinin &mm lafizla birlikte (mukdrin) olmasi ve ondan sonra
(miiterdhi) gelmemesi gerektigi seklindeki tahsis delilinin zamaniyla ilgili
ayrimlarinin da, ammin katiligi konusundaki ihtilaftan kaynaklandigi soy-
lenebilir.3®

Biitiin bunlarin sonucu olarak Hanefi usilciiler, amm lafzin iginde
bulundugu delil kat4 ise onu tahsis eden delilin de kat‘f olmasini gart kos-
muslardir. Bu kuralin sonucu olarak stibtitu kat‘? olan Kur’an ve ma‘raf (mi-
tevatir ve meghtir) stinnetin, zanni olan haber-i vahidle ve kiyasla tahsis
edilemeyecegi ve boyle bir tahsisin kabul edilmesinin nassa ziyade olacagini
ifade etmislerdir.” Cumhur ustlciiler ise dmmin deldletini zanni kabul et-
tikleri icin onlara gore boyle bir lafzi, kendisi gibi zanni olan haber-i vahid
ve kiyasla tahsis etmek mimkiindiir.3®

Yukarida zikredildigi izere Hanefi ustlciiler, sartlarini tagtyan bir
tahsis delilin &mmu tahsis edebilecegini ve bir defa tahsis géren dmmun ar-
tik zanni hale gelecegini; bunun sonucu olarak da zanni bir delille tahsis
edilebilecegini sdylemislerdir. Bu agidan bakildiginda Hanefiler ile cumhur
arasinda bir paralellik oldugu séylenebilir. Ciinki tahsis delili bulunmadig:
stirece Ammin umum manasl ile amel edilecegi konusunda ihtilaf yoktur. Ne
var ki naslarda tahsis edilmemis ammin sayisinin ¢ok az oldugu hususu da
dikkatlerden uzak tutulmamalidir.®

34 Sa*ban, Islam Hukuk [lminin Esaslart, s. 311-312; Bardakoglu, Ali, “Am”, Di4, 11, 552-553.

35 Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 352; Koca, Tahsis, s. 159-163.

3 Koca, Tahsis, s. 108, 163.

37 Koca, Tahsis, s. 156.

3% Diimeyni, Metin Tenkidi, s. 265.

% Koca, Tahsis, s. 95; Sa‘ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, s. 316; Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi usili’l-
fikh, Amman 1994, s. 284.
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Hassin kesinligi konusundaki ihtilafin en 6nemli pratik sonucunun
nass lizerine ziydde konusundaki tartisma oldugu séylenebilir. Nitekim Ha-
nefilere gore has kat? oldugu i¢in onun tizerine yapilan ziydde nesih sayil-
makta ve bu da ancak kendi giictinde kat‘ bir nasla olabilmektedir. Cumhu-
ra gore ise hassin katiyetinde siiphe bulundugundan ona yapilan herhangi
bir ziyade nesih degil beyan sayilmakta ve bu beyan, has ile ayn1 kuvvette bir
delil ile olabilecegi gibi haber-i vahid ile de olabilmektedir.+

Islam hukuk metodolojisinde mukayyed, “gayr1 muayyen fert veya
fertleri gosteren bir lafz1 herhangi bir sifatla kayitlamak” seklinde tarif edil-
mektedir.# Hanefl ustlciiler mutlakin takyidinin &mmun tahsisinden farkl
oldugunu ve mutlakin, ammin degil hassin kisimlarindan oldugunu savun-
muslardir. Onlara gore 1tlak, takyidin ziddidir. Takyidin varlig: 1tlak sifatinin
yok olmasini gerektirmekte ve netice olarak takyid, itlakin sona erip, zitt1
olan hiikmiin ispati ile olmaktadir. Tahsiste ise ammin disinda bir hitkiim
getirilmeyip, sadece tahsise ugrayan boliimiin beyani s6z konusudur. Dola-
yistyla takyid ispat, tahsis ise ihrag ifade eder.+

Hanefilere gore takyid nassa ziyade niteligi tasir ve manen nesih an-
lamina gelir. Dolayistyla mutlak ile mukayyedin tarihleri bilinmezse arala-
rinda gatisma s6z konusu olacak, tarihlerinin bilinmesi halinde ise sonra
gelen mukayyed 6nce gelen mutlaki neshedecektir.# Hanefilerin takyidi
nassa ziydade ve nesih olarak nitelemeleri, asagida zikredilecek olan tahsis
ile nesih arasinda tespit ettikleri farklarin tahsisle takyid arasinda da mevcut
oldugunu kabul etmeleri anlamina geldigini gostermektedir. Hanefilerin bu
anlayislarinin en 6nemli pratik sonuclarindan birinin, zanni oldugu i¢in
haber-i vahid ile kat? olan miitevatir nassin takyidinin caiz goriilmemesi
oldugu soylenebilir. Nitekim Hanefiler kiyasla da mutlakin kayitlanmasini
dogru bulmamaktadirlar. Ciinkii nassa ziyade olan takyid nesih anlaminda-
dir, Kur’anin kiyasla neshi ise caiz degildir.+

Hanefi ustlciiler takyid konusunda da nasslara “kati-zanni” olma-
lar1 agisindan bakmakta ve biri zanni digeri kat? olan delillerden, zanninin
katyi takyidini caiz gormemektedirler. Bu sebeple onlar, haber-i vahid ve
kiyasla Kur’an ve miitevatir siinnetin mutlakini takyid etmeyi caiz gérme-
misler; Kur'dn'da gegen bir lafz1 takyid edecek delilin en az onun kuvvetinde
olmasini sart kogmuslardir. Ciinkii nassa ziyade olan takyid nesih sayilir ve
zanninin katyi neshi caiz degildir.+

% Koca, “Has”, DI4, XVI, 267.

4 Koca, Tahsis, s. 128.

42 Koca, Tahsis, s. 128-129; a.mlf., “Mutlak”, DIA, XXXI, 403.
4 Serahsi, Usiil, 11, 83-84.

“ Koca, “Mutlak”, DIA, XXXI, 403.

% Koca, Tahsis, s. 130.
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Safil usdlciilere gore ise mutlak, &mm lafzin kisimlarindandir ve
takyid, mutlakin umumunu tahsis etmektir. Onlara gore amm lafzin de-
laleti zanni oldugu gibi, dmmin kisimlarindan olan mutlakin deldleti de
zannidir. Bu sebeple onlara gére beyan anlamina gelen nassa ziyadde nesih
degil, mesr( hitkkmiin iyice yerlestirilmesi (takrir) olup, bu ziydde mesr
hitkmiin asliyla ¢atismaz. Dolayisiyla, Hanefilerin aksine Safiiler, haber-i
vahidle, mutlak bir nass1 kayitlamay1 caiz gérmislerdir. Hanefi ve Safii
ustlciler arasindaki tahsis ve takyidi anlama ve yorumlama fark: da biiytik
¢apta nassa ziyddenin nesih olarak kabul edilip edilmemesinden kaynak-
lanmaktadir.4®

Burada nesih ile tahsis arasindaki farka deginmek yerinde olacak-
tir.¥7 Abdilaziz Buhari nass tizerine ziydde konusunun sonunda 6zel bir
fasil agarak bu iki terim arasindaki farklar: izah etmistir. Buhari, nesih ve
tahsisin lafizda mevcut olmayani beyan etme bakimindan ortak yontiniin
bulunduguna isaret ettikten sonra, aralarinda dokuz fark bulundugunu
sOylemistir. 1- Tahsis, ammin 6zel hiitkmii icermediginin beyani, nesih ise
sabit olduktan sonra hitkmiin kaldirilmasidir. 2- Tahsis sadece dmm la-
fizlar i¢in s6z konusudur; nesih ise hem dmm hem onun disindaki konu-
larda olabilir. 3- Hanefilere gore tahsisin muttasil olmasi vacip iken, nesh
ancak miiterdhi olur. 4- Tahsisin, dmmda hig¢bir sey kalmayacak sekilde
olmasi caiz degilken, nesihte bu caizdir. 5- Tahsis, ser? (sem‘?) delillerle
olabildigi gibi baska delillerle de olabilir; nesih ise sadece seri delillerle
olur. 6- Tahsis, malum ve mechul olabilirken, nesih sadece malum olur.
7- Tahsis, gerceklestigi konuyu gelecek zamanda amel edilir olmaktan ¢i-
karmazken, nesih, neshedilen delili/hiitkmii (menstihu) amelden disi-
rur. 8- Tahsis, hem haberlerde hem ahkadmda varit olurken, nesih sadece
ahkdmda varit olur. 9- Tahsisin delili, ta‘lili kabul ederken, nesih ta‘lili
kabul etmez. Ayrica neshin takyid ile de bazi farkli yonleri vardir. Tak-
yid miinferid olurken, nesih toplu olur; takyid, mutlakin vasfi iken, nesih
onun vasfi degildir; takyid bazen mukarin olabildigi halde, nesih sadece
miiterahiyen olur.4®

Beyan tiirlerinin konuyla ilgili kismui ise, tahsis, istisna, sart, gaye gibi
lafz1 agiklayic1 unsurlarin tagyir beyani mi yoksa tefsir beyant mi oldugu
konusundaki ihtilaflardir. Hanefi ustlciiler, boyle bir agiklamanin tagyir
beyani oldugunu soylerken, kelamc1 metodunu benimsemis ustlciiler bu-
nun tefsir beyani oldugunu savunmusglardir. Bu ihtilafin sebebi yukaridaki
konularda oldugu gibi, sonugta yine ammin kat‘iligi konusundaki yaklasim
farkliligidir. Yani Hanefi ustlciilere gére amm kat? oldugu i¢in tahsis delili
onun hitkmiinii degistirmekte (tagyir), diger ustlciilere gore ise amm kat'i-

% Koca, Tahsis, s. 131-132; a.mlf,, “Has”, DI4, XVI, 266; a.mlf., “Mutlak”, D4, XXXI, 403..
47 Bu konuda ayrintil bilgi i¢in bk. Koca, Tahsis, s. 121-124.
* Abdilaziz Buhari, Kesfii 'I-esrdar, 111, 294-295; Ayrica bk. Koca, Tahsis, s. 121-124.
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yet ifade etmedigi i¢in ona bitisik veya sonra gelen tahsis delili onu degistir-
meyip sadece tefsir etmektedir.+

Hanefi ustlctilerin nazarinda tahsis ve takyid gibi lafzi agiklama me-
totlarinin “tagyir beyan1” sayilmasi, onlarin bu degisikligi yapacak delilde
bazi sartlar ileri siirmelerini gerektirmistir ki, o da bu delilin en az tahsis ve
takyid ettigi damm ve mutlak delil kuvvetinde olmasi sartidir. Eger delil, ayn:
kuvvette olmayip daha alt mertebede olursa, o lafzi beyan (tagyir) edemez.
Eger bu kabul edilirse “tebdil beyani” sayilir ki, o da nassa ziyade gercevesin-
de nesih demektir.>

I1I- Hanefi Haber Teorisi ve Nass Uzerine Ziyade

Hadis usalii literattirtine gore ilk sistemli hadis usilii eseri telif ede-
nin Ramehtirmiizi (6. 360/970) oldugu goz 6niine alinirsa,> ondan ¢ok 6nce
Hanefi imamlarindan Isa b. EbAn’in (6. 221/836) tigiincii asrin ilk ¢eyregin-
de, Cessas'in (6. 370/981) ise en azindan onunla aynit dénem olan dérdincii
asrin ikinci yarisinda, hadis ve stinneti rivayet teknigi ve yorumlama ustli
acgisindan bir sistem gelistirdikleri rahatlikla séylenebilir. Pezdevi ve Serahsi
sonrast donemde yazilan fikih ustli eserlerinde yer alan haber boliimleri-
nin, tasnif ve algilayis sistemleri farkli olmakla birlikte, en azindan bir hadis
usili eseri kadar bilgi icerdigini s6ylemek miimkiindiir.>* Buradan hareketle
denebilir ki, Hanef1 ustl dlimleri, islam hukukunun kaynaklarini incelerken
Kur’an'dan sonra ikinci tesri’ kaynag olarak kabul ettikleri siinnet tizerinde
etraflica durmusglar ve mezhep imamlarinin gorisleri dogrultusunda siin-
netin delil olma degeri, kisimlar ve ravinin halleri gibi hususlarda bir hadis
usili gelistirmislerdir.

Hanefi haber nazariyesinin teorik alt yapisini olusturmak tizere ilk
adimu atan kisinin, mezhebin {i¢ kurucu imadmindan biri olan Muhammed
es-Seybani'nin talebesi Eb{i Misa Isa b. Eban b. Sadaka el-Basri (6. 221/836)
oldugu goriilmektedir.>> Genel manada Hanef1 ustl teorisini sistemli sekil-
de nakleden Tsa b. Eban’in, diger ustil meseleleri hakkinda oldugu gibi bu
konudaki goriislerine, Cessas’in, onun kitaplarindan yaptigi, sistematik bir
ozet izlenimi veren alintilardan ulagilabilmektedir. Isa b. Eban, éncelikle
nakledilen bilgiler (haber) hususunda kesin dogru, kesin yalan ve her iki
ihtimali iceren olmak tizere akli/rasyonel bir haber tasnifi vaz‘ ettikten son-
ra, bu sisteme bagl olarak nebevi bilgiye dayali haberleri de tasnif etmeye
yonelmistir. Isa b. Eban, haberlerin dini tasnifini yaparken yukaridaki sinif-

4 Koca, Tahsis, s. 117.

0 Dénmez, 1. Kafi, “Beyan”, Di4, V1, 24-25.

U el-Muhaddisii’l-fasil beyne r-ravi ve’l-va ‘i, Dimask 1971, 686 s.

32 Buna Abdiilaziz el-Buhari’nin Kegfii I-esrdr adli eserinin t¢iincii cildinin timiiyle bu konuya ayrilmis olmasi
ornek verilebilir (bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr I-1V).

53 Ozmen, Ramazan, “Isa b. Eban’in Hayati-Eserleri ve Haberlerin Epistemolojik Degeri ile flgili Bazi Goriisle-
1i”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 2008, sy. 12, s. 127-154.
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lamaya gore miitevatiri, kesin dogru bilgi ifade eden kisma dahil etmek-
te, topluluk haberi (haberu’l-cemd‘a) ve 4had haber dedigi kismui ise her iki
ihtimali (sidk-kizb) de iceren bolime yerlestirmektedir.* Dolayisiyla genel
itibariyle ti¢lt bir kademe 6nermektedir. Toplumsal hafizanin mali olmayan
(ahad) haberleri ise baglayicilik agisindan cemaat haberlerinden daha alt
mertebede bulunan, dlimlerin tizerinde ihtilaf ettikleri, kabul ve reddi re’-
ye/ictihada dayali olan bir konuma yerlegtirmektedir.5

Isa b. Eban’da net olarak anlagilmamakla birlikte, ondan sonraki do-
nemde Cessas, Debisi (6. 430/1039), Serahsi (6. 483/1090) ve Pezdevinin (0.
482/1089) tasniflerinde genel anlamiyla meghtr haberlerin, ahadlarin degil,
miitevdtirin alt boliimii olarak ele alindig goriilmektedir. Eba Bekir el-Ces-
sas'in (6. 370/981), haberleri bilgi degeri agisindan tasnif ederken miitevatiri
iki kisma ayirarak, birincisinin (mitevatir) zar(ri bilgi dogurdugunu, ikin-
cisinin (sonraki anlamiyla meshtiru kastetmekte) ise istidlali bilgiyi ifade
ettigini sOyleyerek meshtir haberi miitevatir haberin kapsamina dahil ettigi
gorilmektedir.>®

Debisi, haberleri temel olarak meghtir ve garib olmak tizere ikiye
ayirmakta; meshtr kavramini bir iist baslik olarak kullanmak suretiyle,
mitevatir ve kendi adlandirmasiyla miistehiri onun iki alt kismi olarak
onermektedir. Garib haberi ise tizerinde ihtilaf edilmekle birlikte ret (is-
tinkdr) sinirina varmadig i¢in kabul goren makbil haber ve reddedilen
miistenker haber olmak tizere iki alt kisimda incelemektedir.5” Bu tas-
nifte terim farklilig1 olmakla birlikte en azindan ara kademenin 6zel bir
isimle belirtilmis olmas1 konuyla ilgili 6nemli bir gelisme olarak goze
carpmaktadir.

Serahsi ve Pezdevi ile birlikte miitevatir, meghtr ve dhad seklinde-
ki t¢lii bolimlemenin, sonraki Hanefi usilciilerin ¢cogunlugu tarafindan
benimsendigi goriilmektedir. Bu tasnif sekline gére meghtr haber, miite-
vatir ve ahadin disinda ti¢linct bir kategori olarak siniflandirmadaki yerini
almistir. Ancak bununla birlikte meshar haber hakkinda gerek Serahsinin
“fi hayyizi't-tevatiir” diye isimlendirildiginden bahsetmesi,® gerekse Pez-
devi'nin “bi-menzileti’t-tevatiir” ifadesi,” meshirun bilgi degeri itibariyle
miitevdtire yakin, hatta fikhi islevi agisindan onunla ayn1 dereceye sahip ol-
dugunu isaret etmektedir.®

3 Cessas, el-Fusil, 111, 35-49.

3 Bedir, Fikih, s. 95-101.

36 Cessas, el-Fusil, 111, 35-59.

57 Debiisi, Eba Zeyd Abdullah Omer b. Isa, Takvimii 'l-edille fi usili’I-fikh (nsr. Halil Muhyiddin Meys), Beyrut
1421/2001, s. 205-213.

38 Serahsi, el-Usul, 1, 291, 328; 11, 78.

% Pezdevi, Kenzii’'l-vusiil, 11, 535.

6 Apaydm, Yunus, “Meshur”, D4, XXIX, 368-369.
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Hanefilerin, ilke olarak 4had haberlere dayanarak nassa ilavede bu-
lunma imkanini kabul etmemeleri onlari, bilgi ifade etmesi yontinden nakli
delillerin taksimi esnasinda, bu prensipteki tutarlilig: stirdiirmek i¢in, ahad
haber ile miitevatir haber disinda bir ara kategori olugturmaya itmistir. Bu
sebeple Hanefiler, ilk tabakada haber-i vahid oldugu i¢in ittisalinde stiphe
tasisa bile, bu haberin ikinci ve ti¢lincii nesillerde alinip kullanilmasinin,
o0z itibariyle Hz. Peygamber’e aidiyetindeki stipheyi kaldirdigini ve dolayi-
styla onu miitevatire yaklastirdigini; bunun aksine kendisiyle amel edilmig
olmamasinin da hakkindaki stipheyi arttirdigini séylemislerdir. Dolayisiy-
la Hanefiler, ashi itibariyle ahad olan bu haberlere, ikinci nesildeki yaygin
kabulii, fakihlerin veya alimlerin onu hiiccet sayip onunla amel etmesi ve
haber tizerinde icma olusmasi vb. kuvvetlendirici delilleri yansitarak onlar
bir ara mertebeye oturtmakta ve bu tiir haberlere meghtir haber ismini ver-
mektedirler.®

Hanefilerin disindaki mezhep bilginlerine ve 6zellikle hadiscile-
re gore haberler, senet yoniinden miitevatir ve dhad olmak tizere iki ana
kisma ayrilmakta, meshiir, ahddin nevilerinden biri kabul edilmekte, do-
layisiyla Hanefi usilciilerde oldugu gibi miitevatir ile ahad arasinda bir
ara kademe bulunmamaktadir. Meshtiru, miitevatir ile dhad arasinda bir
mertebeye yerlestiren Hanefiler, dhad haberlere tanimadiklar1 bazi imti-
yazlari/6zellikleri meshtr haberlere tanimiglardir.> Bunun en 6nemli 6r-
negini, nassa ziydde meselesinde, mesh(r hadislerle, Kur’dn'in amm veya
mutlak hiikiimlerine/lafizlarina ziyade yapilabilecegini sdylemeleri teskil
etmektedir.® Ayrica Hanefi ustlciiler ahad haberlerin zan ifade ettigini,
meshr haberlerin ise miitevatir gibi yakini bilgi olmasa da en azindan ka-
naat olusturacak seviyede bilgi (ilm-i tuma’nine) ifade ettigini sdylemek-
tedirler.®

Burada Hanefiler ile cumhur arasinda yaklasim farkliligini gosteren
su hususu hatirlamak uygun olur: Ozellikle Isa b. Eban’da belirgin olarak
ortaya ¢ikip sonraki devirlerde kismen devam ettirilen, hadisi rivayet eden
ravide -sahabe dahi olsa- fikihla megguliyet sartinin, genel itibariyle fakihler
topluluguna mensubiyet olarak degerlendirildiginde, bunun, ehl-i hadisin,
bir rivayetin kabuli i¢in “kendi ¢evrelerinde meshiir olma” konusunda ileri
stirdiikleri sarta karsilik geldigi sonucu ¢ikarilabilir. Ayrica cumhr ustlcii-
ler, meshtiru ara mertebeye almasalar bile, zaten onlar dhad haberlerle nass
tizerine ziyade yapilabilecegini kabul ederek bu konuda Hanefilerden farkli
distinmektedirler.

o' Apaydn, “Meshur”, Did, XXIX, 369.

62 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DI4, X VI, 14.
9 Serahsi, Usiil, 1, 292.

% Serahsi, Usil, 1,292.
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Nass tlizerine ziydde konusunun baglantili bulundugu bir diger
onemli konu ise dhad haberlerin kabul sartlari ve onlarin bazi sorunlar (ilel)
sebebiyle reddi meselesidir. Hz. Peygamber’den nakledilen ahad haberler
konusundaki isnat ve irsdl sistemi disinda kalan ve rivayetin metnine yone-
lik elegtiriyi (metin tenkidi) iceren bir degerlendirme esasinin, Hanef1 usil-
ciiler tarafindan gelistirildigi goriilmektedir. Asagida gelecegi tizere bunun
diizenli sekli ilk olarak Isa b. EbAn’da yer almakla birlikte, Pezdevi'de manevi
inkita konusu icerisinde iglenmistir.

Hanefi ustlciiler haber-i vahidler konusunda sdyle bir ilke
koymuslardir: i) e o o Yy ol o 3 Joall s Juddl a1 ) “Adl bir tek ravi-
nin haberi, dini konularda kendisiyle amel edilecek bir hticcettir; fakat haber-i
vdhidle kesin bilgi (ilm-i yakin) sabit olmaz.” Bu kaideyi koyduktan sonra
Serahsi, soziine giivenilmeyen bazilarinin haber-i vahidi hiiccet saymamak
suretiyle; ehl-i hadisin ise haber-i vahidin ilm-i yakin ifade ettigini iddia et-
mek suretiyle hataya diistiiklerini soylemistir.®> Hanefi ustlctilerin haber-
i vahid konusundaki gorislerini, ustl kitaplarinda gegen su ifadeler agik
bir sekilde ortaya koymaktadir: “Her kim Gdhdd haberleri toptan reddederse
onemli bir hiicceti iptal etmis olur ve zayif bir delil olan kiyas, asil itibariyle
hiiccet olmayan istishab-1 hal gibi delillere dayanarak stiphe ile amel etmek
durumunda kalir. Her kim de kitaba muhdlif Ghdad haberlerle amel eder ve
onunla Kur'dni neshederse yakini iptal etmis olur. Birincisini yapmak cehalet
ve ilhad kapisiny, ikincisini yapmak ise bid‘at kapisint agmak olur. En dogrusu
ise her birini kendi konumunda degerlendirmek suretiyle bizim arkadaslari-
mizin yaptigidir.”%

Cessas, Isa b. Eban’in 4had haberleri kabul sartlarini dort baslik al-
tinda topladigini sdylemektedir. Ona gore bunlar:

1) Haberin sdbit siinnete mudriz olmasi;

11) S6z konusu rivayetin manasini icermeyerek, Kur’an'in ona muha-
lif olmasi;

) Yaygin bilgi olmasi beklenen bir konuda (umtim-u belvd), toplu-
mun bilmedigi 6zel bir haberin birey tarafindan rivayet edilmesi;

1v) Rivayetin yaygin uygulamaya ters diiserek sdz kalmasi durumla-
ridir.%

Cessds bu taksimi genel olarak korumakla birlikte, Kur’dn’a mudra-
zayl, dogrudan Kur’dan’a muhalefet yaninda, onun zahir ve umum anlamlari-
na aykirilig1 da icerecek sekilde genisletmis;® sabit siinneti ise miitevatir ile

% Serahsi, Usil, 1, 321-333.

% Serahsi, Usiil, 1, 367; Pezdevi, Kenzii 'l-vusil, 111, 16.

7 Cessas, el-Fusiul, 111, 113.

% Bu konu hakkinda um(m lafizlarin haber-i vahid ile tahsisi boliimiine bakilabilir: e/-Fusil, 11, 155-207.
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tefsir etmistir. Uciincii ve dordiincii sart1, oldugu gibi kabul ettikten sonra
ahad haberin delil olma sartlarina bir besincisini daha ilave etmistir ki, o da
akla muariz olmama sartidir.®

Debiisi de Isa b. Eban’in sistemini esas almakla birlikte, ana madde-
lere bazi ilave yorum ve terimler ekleyerek konuya yeni a¢ilimlar getirme-
ye ¢alismistir. Debisi, haber-i vahidin gegerliliginin, Allah’in kitabina arz
edildiginde, ona muvafakat etmesi durumunda gerceklesecegini; ziydde
bir hitkiim getirdiginde ise ona muhalif kalacagini ifade ederek, haber-i
vahid ile nass lizerine ziyadeyi kabul etmedigini bizzat tasnifin ana mad-
deleri icerisinde belirtmis bulunmaktadir. Stinnet-i sabiteyi miitevatir ve
mistefiz haberlerle Hz. Peygamber’den geldiginde icma bulunan rivayet-
ler olarak tefsir etmekte, tictincli ve dérdiincii maddede ise kendi termi-
nolojisi ile “hadiseye arz” adini verdigi ve ilkini toplumu ilgilendiren bir
meselede (umim-u belvd) bireysel bir haberin rivayet edilerek saz kalmasi
ile; digerini ise ilgili meselenin selef arasinda tartisildig1 halde taraflarin
bu dhad habere hig atifta bulunmamalar1 durumu ile agikladig: bir tenkit
sistemi kurmaktadir.” Debtsi'nin, rivayetin belli bir donemde ilim mec-
lislerinde yer almamasini, onun sonradan ortaya ¢ikmis olma ihtimaline
hamlettigi gortilmektedir.”

Seleflerinin goriislerini disipline ederek onlara katkida bulunan Se-
rahsi ve Pezdevi'nin seleflerinden en biiytik farki, bu konuyu kendilerinin
sistemlestirdigi “rivayetlerde inkita sekilleri” bagligi altinda ele almalaridir.”
Ogzellikle Kur’an’dan sonra ikinci ser‘ delil olan siinnetin ittisal, inkita, ha-
berin delil oldugu yerler ve haberin kendisi seklinde dort alt baslik altinda
toplanmasi suretiyle Pezdevi tarafindan sistemlestirilen bu tasnif, kendi-
lerinden sonraki Hanef1 ustlciilerin hemen hepsi tarafindan benimsenmis
bulunmaktadir. Nass tizerine ziyade meselesi bu inkita sekilleri igerisinde
manevi inkita bolimiiniin bitytik bir boliimiinii tegkil etmektedir. Nitekim
Pezdevinin nassa ziydde konusunu manevi inkita kisminda ele almas: da
bu iligkiyi agik¢a ortaya koymaktadir. Nassa ziyddenin bu konu icerisindeki
konumunun saglikl: bir sekilde tespit edilebilmesi icin kisaca inkita sekille-
rinden bahsetmek gerekmektedir.

Serahsi ve Pezdevi'den baslayarak Hanefi ustlciiler hadislerde esas
itibariyle iki tiirlii inkitadan bahsetmektedirler.” Bunlar:

9 Cessas, el-Fusil, 111, 114-123.

70 Debasi, Takvim,s. 196-200.

7' Bedir, Fikih, s. 166.

72 Serahsi, Usiil, 1, 359; Pezdevi, Kenzii 'l-vusiil, 11, 520-521.

3 Pezdevi, Kenzii lI-vusil, 11, 520-521.

™ Serahsi, Usil, 1, 359-374; Abdiilaziz Buhari, Kegfu l-esrar, 111, 3-39. Konuyla ilgili olarak su iki ¢aliymaya
bakilabilir: Apaydin, “Manevi Inkita”, s. 159-193; Erdogan, Mehmet, “Batmi Inkita”, Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, stanbul 1986, sy. 4, s. 415-427.
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1) Zahir (stirl) inkita: Bu inkita ¢esidi senette kopukluk olmasi du-
rumudur. Bunun icerisine miirsel hadisler ve hiikiimleri girmektedir. Ha-
dislerin senedinde bulunan sekli inkita ile ilgili olan bu konuya kendi sis-
temleri icerisinde bir ¢6ztim gelistiren Hanefi ustlciiler sonug itibariyle
miirsel hadislerle amel etmisler ve onlar1 hiiccet saymislardir.”> Ancak bu-
rada Hanefilerin miisned hadislerden de iistiin saydiklar: bu miirsellerle,
meshtr konusunda oldugu gibi nassa ziyadde yapip yapmayacaklar: mese-
lesi glindeme gelmektedir. Buna cevaben Serahsi, miirsel hadisin tespiti
konusuna ravi ve senet hakkinda cerh ve ta'dilin, dolayisiyla bir gesit icti-
hadin meseleye dahil oldugunu, bunun kiyas yoluyla sabit olan delil gibi
zan ifade edecegini; neticede miirsellerle nassa ziydde yapilamayacagini
belirtmektedir.”

2) Manevi (batin) inkita: Bu inkita sekli ikiye ayrilmaktadir:

a) Hadisi nakleden ravideki bir kusur veya noksanliktan dogan inki-
ta: Senet iizerinde bir noksanlik olmamakla birlikte ravinin halinden kay-
naklanan bir kusur veya noksanlik sebebiyle hadisin manen munkat: sayil-
masidir.””

b) Mudraza (tenakuz) sebebiyle inkita: Haberin, kendisinden daha
kuvvetli bir delile muariz olmasi sebebiyle meydana gelen inkitadir. Bu bo-
liimde yukaridakilerin aksine, isnat dis1 miilahazalarla haberin reddi konusu
ele alinmaktadir. Rivayet teknigi agisindan saglam olmasina ragmen, rivaye-
tin ihtiva ettigi bilginin ustle arz edilmesi sonucu sorunlu olma olasiligina
dayali isnat dis1 sithhati sorgulama yontemidir. Senette kopukluk olmadi-
g1 halde buna inkita adinin verilmesi, bir hadisin isnat kriterlerini gegerek
sahih hitkmiinii almis olsa bile, icerdigi bilginin ustle aykir1 olmasi onda
isnat elestirmenlerinin goziinden kagan bir ravi problemini akla getirmesi
sebebiyle olmalidir.7®

Haber-i vahidin asillara ve selef uygulamasina arzi ve bunlara mu-
ariz kalma durumlari, yukarida gecen Isa b. Eban'in tasnifinin gelismis
hali olarak, Serahsi ve Pezdevi tarafindan su dort sekilde tasnif edilmistir:7
Kur’dan’a (Kitdbullah’a) muariz olan haber; Ma‘rtf (miitevatir ve meghir)
siinnete mudriz olan haber; Umiim-u belvdda (genel ve 6zel herkesi ilgi-
lendiren ve herkesin bilmesi gereken bir konuda) varit olan ahad haber;
Sahabenin ileri gelenlerinin o haberi kabul etmemesi (aralarinda ihtilafa

5 Serahsi, Usiil, 1, 359-364; Abdiilaziz Buhari, Kesfu l-esrar, 111, 3-4.

76 Serahsi, Usiil, 1, 361.

77 Serahsi, Usiil, 1, 370-374; Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 28-39; Nesefl, Kesfit 'l-esrar, 11, 46.

8 Bedir, Fikih, s. 173-174. Konunun bazi tasniflerinde muaraza ikiye ayrilmis; Kitab’a ve ma‘raf stinnete mu-
arazaya sarih mu‘draza; umim-u belva ve sahabenin ihticac etmemesi sebebiyle olan mudrazaya ise deldleten
mu‘draza ismi verilmistir ( bk. Molla Hiisrev, Mir dtii’l-usiil serhu Mirkati’l-vusil, Istanbul 1339, 11, 219;
Apaydin, “Manevi Inkita”, s. 163-164; Erdogan, “Batini Inkita”, s. 418-425).

7 Serahsi, Usiil, 1, 364-370; Pezdevi, Kenzii'l-vusil, 111, 12-28.
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dustiikleri halde, konuyu tartisirken o konuyla ilgili bir hadisten bahset-
memeleri gibi).%

Genel olarak dini bir hitkme ziydde agisindan meseleye bakildiginda
bu tasnifin son iki maddesinin dolayli olarak konuyla ilgisi bulunmakla bir-
likte, nassa ziydde meselesi asil itibariyle birinci maddedeki haber-i vahidle
Kur’dn’a yapilan ziyddeyle ve ikinci maddedeki ma'rif siinnetle ilgilidir.

Hanefi ustlciiler, bilgi degeri agisindan zan ifade eden haber-i va-
hidin, bir tiir nesih sayilan nass tizerine ilave, onun umumunu tahsis ve
mutlakini takyid gibi hususlarda miitevatir ve meghdirun islevini géremeye-
cegini savunmaktadirlar. Dolayisiyla onlar, miitevatir ve meshr seviyesine
ulagsmamis haberlerin nass tizerine ilave anlamlar icerenlerini, onu tahsis ve
takyid edici malumat tasiyanlarini Kur’an’a ve ma'rif stinnete muadriz say-
maktadirlar.®

Burada konunun Hanefilere gore konumunun tespiti i¢in, Hanefi
ustliinde 6nemli bir yere sahip Serahsi'nin Ustiliinde nassa ziyddenin te-
mas edildigi ve genisce islendigi boliimlere yer vermek uygun olur. Yukarida
kismen deginildigi tizere, Serahsi’nin, nass tizerine ziydde meselesine degin-
digi en 6nemli konulardan biri manevi inkitd konusudur. Burada Serahsi,
haber-i vahidlerin, Kur’an'in has, zahir ve nass lafizlar1 karsisinda makbul
sayillamayacagini; ¢inkit Kur'an'mn umum lafizlarinin haber-i vahidle tahsi-
sinin ve zdhirinin mecaza hamlinin caiz olmadigini belirtmektedir. Serahsi,
buna gerekge olarak ise, hadislerin Kur’an’a arzi fikrine dayali olarak haber-i
vahidlerin Kur’an'in anlamina muhalif durumda kalmalarini zikretmekte-
dir. Ayrica Kur’an'in yakin ifade ettigi halde, haber-i vahidlerin subtGtunda
stiphe bulundugunu dile getiren Seirahsi, detaya inerek, has lafizlarda ol-
dugu gibi, dm lafzin da kapsamindaki fertlere deldletinin kat oldugunu;
ayrica zahir ve nassin da kat? oldugunu sdylemekte; buradan hareketle me-
tin mana iliskisine girmektedir. Ona gore, Kur’an'in metni yakin ifade ettigi
halde, manen rivayet sebebiyle hadis metinleri stipheden ari degildir; dola-
yistyla mananin tamamlanmasi metnin kuvvetine bagl olup, Kur'dn metni
miitevatiren nakledildigi i¢cin hadis metinlerine tercih edilecektir. Serahsi
bu konuya “avret mahalline degmenin abdesti bozacag1” seklindeki nakille-
ri; bosanan kadinin iddet siiresince nafakasiz sekilde kalmasini ifade eden
Fatima bt. Kays rivayetini; bir sahit ve bir yeminle hiikiim verme”yi ifade
eden hadisleri 6rnek olarak vermektedir. Nitekim nass tizerine ziyade hii-

8 Bazi Hanefi usillerinde bu maddelere bir de rivayetin akla uygun olmasi sartinin ilave edildigi goriilmektedir.
Nitekim ilk olarak Cessas’in ustiliinde gegen, rivayetin akla uygunlugu sarti (Cessas, el-Fusil, 111, 121-123)
Abdiilaziz el-Buhari tarafindan tekrar giindeme getirilmistir. O, haber-i vahidin akla muariz olmasi durumun-
da, zorlamaya gidilmeksizin te’vili miimkiinse yorumlanacagini; eger zorlamayi gerektirecek bir durum ortaya
¢ikacak olursa Hz. Peygamber’in (a.s.) aklin muktezasma aykiri bir sey sdylemesinin miimkiin olmayacagina
hamledilerek baskasi (ravi) tarafindan ziyade veya noksan yapildigina hitkmedilecegini belirtmektedir (Abdii-
laziz Buhari, Kesfu 'I-esrar, 111, 13).

81 Pezdevi, Kenzii’'l-vusil, 111, 13-15.
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kiim getirmek suretiyle Kur'an'a muhalif kalmalar1 sebebiyle Hanefiler bu
rivayetleri kabul etmemektedirler.®

Serahsi’nin nassa ziydde meselesine temas ettigi bir diger konu mes-
hir haber kategorisidir. Serahsi, asil itibariyle haber-i vahid olmakla birlik-
te, immetin kabulii ve ameli neticesinde meshur derecesine yiikselen ha-
berlerin, miitevatirin bir fer'i durumunda oldugunu sdylemekte; bunlarla
Kur’an’a ziyade hiikiim getirilebilecegine delil olarak mestler izerine mesh;
muta nikdhinin haramligy; bir kadinin hala veya teyzesiyle ayni nikdh atinda
bulundurulmasinin haramhigi ve fazlalik ribasi (riba-i fazl) konusundaki alti
sinifin tespiti rivayetlerini 6rnek vermektedir. Daha sonra Serahsi, Cessds’in
yukarida zikredilen, meshuru miitevatirin bir kismi sayan goriisiiyle Isa b.
Ebdn’'in, meshurun yakini bilgi ifade ettigini ileri siiren goriislerine atifta
bulunmakta; dogrusunun ise bu tiir haberlerin yakini degil itmi'nani bilgi
ifade etmesi oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte meshur haberle nass
izerine ziyddenin cdiz oldugunu; ancak her ne kadar ikinci ve ti¢iincii hicri
asirlarda sohret bulmuslarsa da bu tiir haberlerin asil itibariyle haber-i va-
hid olduklarini; nitekim inkarinin, dinden ¢ikmayi gerekli kilacak bir sebep
olarak goriilemeyecegini ifade etmektedir.®

Serahsi’nin nass tizerine ziydde konusuna degindigi bir diger usil
boliimi ser? hiiktimler (ahkdm-1 ser‘iyye) meselesidir. Serahsi, ser? hitkkiim-
lerin baglayicilik agisindan tasnifi meselesinde, farz ve vacip terimlerinin
kullanimindaki ayrimda temel gerekee olarak nassa ziydde konusunu gos-
termektedir. Haber-i vdhidlerin, ravinin yanilma ihtimalinden dolay1 yakini
bilgi ifade etmemekle birlikte, amel etmeyi gerekli kilacak bilgiyi ifade et-
tigini; ancak bunlarla nass tizerine ziyade hiikiim getirilmeyecegini sdyle-
yen Serahsi, bir hadisle amelin nasla sabit bir hitkmiin takriri olup, nesih
sayllmayacagini ileri siirmektedir. Dolayisiyla haber-i vahidle sabit olan hii-
kiimler farz derecesinde bir baglayicilik ifade etmemekle birlikte, onun alt
kategorileri olan ozellikle vacip ve mendup tarzinda bir baglayicilik ifade
edebilmektedirler. Farz ve vacip ayriminin EbG Hanife'ye kadar dayandigini
gosteren bir rivayeti naklettikten sonra Serahsi, Kur'ana ziyade hitkiim ge-
tirmeleri ve habar-i vahide dayali olmalari sebebiyle farzin alt mertebesinde
baglayicilik ifade eden ornekleri zikretmistir. Bunlar: namazda Fatihdnin
okunusu; tadil-i erkan; vitir namazi; tavafta abdestli olma sarti; tavafin ha-
tim disindan yapilmasi sarti; tavafin ardindan sa'y yapilmasinin gerekliligi;
Kurban kesmenin ve sadaka-i fitrin gerekliligi 6rnekleridir.®

82 Serahsi, Usiil, 1, 364-366.

8 Serahsi, Usil, 1, 292-293.

8 Serahsi, Usiil, I, 111-113. Serahsi bu 6rneklerde Hanefilere gore vacip kategorisinde degerlendirilen 6rnekleri
zikretmekle birlikte, bunlar arasinda umrenin siibutuna da yer vermistir. Halbuki umre Hanefilere gére vacip
degil, stinnet hiikkmiindedir. Buradan hareketle Serahsi’nin, umrenin vacip olduguna meylettigi anlasilabilecegi
gibi, ziyade hiikmiin her haliikarda vacip olarak degerlendirilmeyip, onun daha alt mertebesinde de sayilabile-
cegi anlasilabilir.
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Serahsi’nin ustli yaklasim agisindan nass iizerine ziyade meselesine
en genis yer verdigi konu nesih konusudur. Serahsi neshi, tilavet ve hiik-
miin birlikte neshi; tilavetin mevcudiyeti ile birlikte hitkmiin neshi; hitkiim
mevcudiyetiyle beraber tilavetin neshi ve de nass tizerine ziyade yoluyla ne-
sih olmak tizere dort kisma ayirmaktadir. Bu kisimlar igerisinde ise en fazla
dordiinct kisim olan nassa ziyadde konusu tizerinde durmaktadir. Serahst,
gerek sebepte olsun, gerek hiikiimde olsun Hanefilere gore nass tizerine
ziyadenin seklen beyan olmakla birlikte gercekte (manen) nesih oldugunu
soyleyerek konuya baslamakta, ardindan imam Safii'nin ziyadeyi nesih degil
de tahsis sayan, hatta haber-i vahid ve kiyas ile ziyadeyi caiz goren goriistinii
ve gerekeelerini uzunca izah etmektedir. $afii'nin zihdr ve yemin kefaretin-
de azat edilecek kélenin mi'min olmasinin gerekliligi konusundaki goriisii
tizerinden meseleyi agiklamaktadir. S6yle ki, Safii, kole (rakabe) lafzinin,
hem mii'mini, hem kafiri kapsayan dm bir lafiz olup, umum bir lafizdan baz:
fertlerin ¢ikarilmasinda oldugu gibi kafirin rakabe lafzinin kapsamindan ¢i-
karilmasinin nesh degil, tahsis oldugunu; nitekim Bakara suresinde ge¢en
israilogullarindan bir buzagi kesmeleri emredildiginde, onlarin agiklama ta-
leplerinin® nesh degil, beyan talebi oldugunu séylemektedir. imam Safii bu
ornekten hareketle meseleyi su sekilde gerek¢elendirmektedir: Nesih, mesri
kilinmis bir hitkmiin kaldirilmasi iken, ziydde mesru bir hiikmiin takriri ve
ona bagka bir geyin ilhak edilmesidir. Mesela, celde cezasina stirgiiniin ilave
edilmesi, celdeyi mesru olmaktan ¢ikarmayacaktir. Azat edilecek kolenin
mi’'min olma sartinin bu hitkme ilhak edilmesi de onun, kefaretlerde azatlik
hakkini ortadan kaldirmamaktadir. imam Safii kullar arasindaki iliskilerde
de benzer durumun s6z konusu oldugunu; nitekim bir sahsin, digerinde bin
bes yiiz (lira) alacagi oldugunu iddia etse, iki sahit bin (lira)sina, bagka iki
sahit de bin bes ytiziine sahitlik etse, bin (lira)lik miktar sahitlerin hepsi-
nin sahadeti ile sabit olur. Diger sahitlerle bine ziydde miktarin ilhaki sahit
olunan asil miktarin (yani bin liranin) takriri anlamina gelip, hitkmiintin
kaldirilmasi anlamina gelmez. Dolayisiyla ona gore, ziydde mesru kilinmis
hitkmiin aslina zarar vermez ve hicbir surette bunda nesh manasi yoktur. Bu
tlr ziyadeler bazen tahsis yoluyla, bazen bagka yolla olabilir, bu sebeple asla
mukarin olmasi da sart kosulamaz.%¢

Serahsi, imam Safitnin zikrettigi seylerin cogunun, ziyadenin seklen
beyan oldugunu gosterdigini, kendilerinin de bunu kabul ettiklerini; ancak
ziyadenin manen nesih oldugunu iddia ettiklerini s6ylemektedir. Buna delil
olarak ise Serahsi, Allah hakki olan konulardan olan ibadetler, ser cezalar
(ukibat) veya kefaretlerin tecezziyi kabul etmemesini, bunlann bir kisminin,
tamamu yerine gegmeyecegini ileri siirmektedir. Nitekim sabah namazinin bir
rekatinin, 6gle namazinin iki rekatinin, onlarin tamami yerine gecemeyece-

85 Bakara (2), 67-72.
86 Serahsi, Usiil, 11, 82.
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gini; ayn1 sekilde zihar kefareti olarak orug tutan birinin yarisinda bundan
aciz kalmasi durumunda geri kalan giinler i¢in otuz fakiri doyurmakla kefa-
reti 6demis olamayacagini soyler. Bu sebeple kendisine yetmis dokuz celde
vurulan kisinin sahitliginin diismeyecegini; ¢linkti haddin tamaminin seksen
sopa olup, bir kisminin, tamamu yerine gegmeyecegini ifade eder. Buradan ha-
reketle Serahsi, zina ayetinde had olarak sabit olan cezanin sadece celde oldu-
gunu; cezanin bir kisminin, tamamu yerine gecemeyecegi gerekgesiyle, buna
stirgiin cezasinin ilave edilmesinin onu had olmaktan ¢ikaracagini; nitekim
illetin bir kisminin tamamu yerine gecerek illetle sabit hiikiimden higbir seyi
gerekli kilamamasinda oldugu gibi, bu tiir ziyadelerin nesih sayilacagini ileri
stirmektedir. Yine kole azadi 6rneginde, ayette mutlak anlamda bir kdle azad:
ile kefdretin yerine gelecegi ifade edildigi halde, onu miimin kole ile takyit
etmenin, ayetteki mananin, kefaretin sadece bir kismini icerdigini iddia et-
mek olacagini ve onun da nesih sayilacagini soylemektedir. Safiinin yukarida
gecen kullar arasi iligkilerle (kul haklan) ilgili 6rnegi konusunda ise Serahsi,
kul hakki olan konularin tecezziyi kabul ettigini ve dolayisiyla kendisine ilave
edilen ashin takriri anlaminda ziyadenin miimkiin oldugunu; hatta kul haklar
konusunda tecezziyi kabul etmeyenlerde dahi aynt durumun s6z konusu ola-
cagini; nitekim aligverisin icap ve kabulden ibaret olup, sadece icabin aligveris
sayllmamasinin boyle oldugunu séyler.??

Baz1 6rneklerden sonra Serahsi, takyit ve nesih iligkisine deginir. O,
neshin, hitkkmiin kalan miiddetinin beyan: ve yeni hitkmiin ispati anlamina
geldigini; takyidin ise mutlakin zitt1 olup, 1tlak sifatinin ortadan kaldirilmasi
ve mutlakin hitkmiiniin sona ermesi anlamina geldigini soyler. Buradan ha-
reketle Serahsi, 6nceki hiikmiin, hicbir 6zelligi kalmayacak sekilde kaldirilip
yerine bagka bir hitkmiin ispat1 nesih sayildigina gore, onceki hiikmiin z1d-
dinin ispati olan takyidin 6ncelikle nesih sayillmas: gerektigini soyler. Ancak
tahsisin farkl bir durum olup, ammin kapsamindaki ilk hitkimden baska bir
hiikmiin ispat1 degil, smmin sadece tahsis edilen bolimi kapsamadiginin be-
yant anlamina geldigini sdyleyen Serahsi, tahsisin mukarin olmasi gerektigi-
ne, takyidin ispat, tahsisin ise ihra¢ anlamina geldigine isaret etmistir.®®

Biitiin bu izahlardan sonra Serahsi, nassa ziyddenin nesih sayilaca-
gini, haber-i vahid ve kiyasla, nasla sabit bir hitkmiin neshinin miimkiin
olamayacagini sdyler ve konuya bir¢ok 6rnek verir. Bu 6rnekler arasinda na-
mazda Fatihanin okunmasinin riikiin olarak degil, vacip olarak sabit olmas;
tavafin abdestli yapilmasi sartinin, vacip olarak belirlenmesi; evli olmayan-
larin zina suglarinin cezasi olan celdeye, stirgliniin ziyade edilemeyecegi; z1-
har ve yemin kefaretinde dzat edilecek olan kolenin mii'min olmasinin sart
kosulamayacagi sayilabilir.®

87 Serahsi, Usiil, 11,83.
88 Serahsi, Usil, 11, 83.
8 Serahsi, Usiil, 11, 84.
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Biitiin bu izahlardan sonra Hanefii haber teorisi agisindan, nassa
ziyade konusunun meghtr haber kategorisi ile iligkisi hakkinda bir deger-
lendirme yapmak gerekirse sunlar1 séylemek miimkiindiir: Oncelikle Ha-
nefiler meshiir habere dayanarak nassa, yani subttu ve delaleti kat? Kur’dan
ve stinnet metinlerinin bildirdigi hiikiimlere ziyadede bulunduklar: gibi, bu
konuyla ¢ok yakin iligkisi olan Kur’dn'in am ifadesini tahsis, mutlak ifadesi-
ni takyid etmekte, hatta baz1 ahad haberleri, meghtr hadise aykir1 oldugu
gerekgesiyle reddetmektedirler. Dolayisiyla onlarin ameli sahada meghtr
slinnete, miitevatirin islevine sahip bir rol tayin ettikleri anlasilmaktadir.>
Ayrica Hanefilerin haber-i vahidin Kur'dn'a ve maruf stinnete aykir1 olma-
mast ilkesinin bir parg¢asi olarak hadislerin Kur’dn’a arz edilmesine verdikleri
onem, hadislerle Kur’an arasindaki uyum ve biitiinliigii koruma ve hadisle-
rin Kur’an'in genel cercevesi igerisinde bir anlam ve yiriirlik kazandirma
gibi bir rol iistlenmesine vesile olmustur.”

Burada yeri gelmisken stinnetin Kur’dna arzi*> ve nass tizerine ziyade
meselesi ile iligkisi konusuna deginmek yerinde olur. Klasik donemde, bir ri-
vayet malzemesinin senedinin saglam olmasinin yeterli olmayip, muhtevasi-
nin da Kur’dn’la celisip celismediginin kontrol edilmesi gerektigi; nitekim Hz.
Peygamber’in Kur’an’a aykir1 bir s6z séylemesinin veya boyle birseyi onaylama-
sinin miimkiin olmadigy; dolayisiyla hadis ile Kur’an arasinda bir celiski varsa
o hadisin, Hz. Peygamber’e ait olamayacagi anlayisina dayanan siinnetin/ha-
dislerin Kur'dn’a arz1 diisiincesi, modern dénemde bir hadisin Kur’an'daki bir
hitkme, bir habere, bir ilkeye... veya benzeri konulardan birden fazlasina ters
diismesi durumunda reddedilmesi gerektigi; boylece 6zellikle senet tenkidi-
nin yetersiz kaldig1 durumlarda devreye sokularak eksikligin giderilmesinde
ve dine sonradan sokuldugu iddia edilen bir¢ok din dis1 unsurlarin temizlen-
mesinde 6nemli rol alacag; dolayisiyla uzmanlarin biittin hadisleri Kur’an’la
test etmesi gerektigi diistincesine dogru genis bir yelpaze izlemistir.»

Klasik donemdeki anlamiyla stinnetin Kur’an’a arzi diistincesinin sa-
habeye kadar uzandigi sdylenebilir. Bunun en miimtaz 6rnegini Hz. Aise’nin
sahabeyi, rivayet ettikleri hadisler sebebiyle tenkit ederken bunlarin bir¢o-
gunu Kur’an’a dayanarak reddetmesi olusturmaktadir.>* Benzerlerine sik¢a

% Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DI4, XVI, 14.

91 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DI4, XVI, 14.

2 Klasik donemde arz hadisi diye meshur olan su rivayet konuyla ilgili tartismalarda 6nemli rol oynanustir. Rivayete
gore Rastlullah (a.s.) soyle buyurmustur: “Benden sonra bir¢ok hadisle karsilasacaksiniz. Size benden bir hadis
rivayet edildiginde onu Allah i kitabina arz edin! Sayet ona uyarsa kabul edin ve bilin ki o bendendir. Eger Kur'an’a
muhalif diiserse kabul etmeyin ve bilin ki o bana ait degildir.”” Arz hadisi, Hanefi usil kitaplarnin hepsinde rivayet
olarak yer almaktadir (Serahsi, Usii/, 1, 365; Abdiilaziz Buhari, Kesfu 'I-esrdr, 111, 15). Hanefi ustlciiler ile muhaddis-
ler arasinda sert tartismalara sebep olan arz hadisi, muhaddisler tarafindan mevzu sayilirken; Hanefiler hadisin rivayet
ag1sindan sabit ve mana bakimmdan dogru oldugunu sdyleyerek onunla ihticac etmislerdir. Bk. Serahsi, Usiil, 1, 365;
Abdiilaziz Buhari, Kesfu I-esrdr, 111, 15. Dimeyni, Metin Tenkidi, s. 102, 245-260.

9 Polat, Salahattin, Hadis Arastirmalart, Istanbul 1997, s. 239-240.

% Zerkesi, Bedruddin, Hz. Aige 'nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler (trc. Biinyamin Erul), Ankara 2000.
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rastlanilan bu yaklasim, Ebt Hanife ve talebeleri zamaninda sistematik hale
getirilmigtir.>> Eb( Hanife'nin, hadisleri muhteva (metin) olarak degerlen-
dirmede dikkate aldig1 en 6nemli unsurun, Kur’an’a uygunluk ve ona aykir1
diismeme oldugu anlagilmaktadir. Hadis ilmi rivayet tekniklerinin hentiz
tesekkiil etmedigi bir donem ve ¢evrede Eb(t Hanife'nin siinnet ve hadisleri
anlama ve yorumlamadaki metodunun, onlar1 Kur’an’a ve ulema nezdinde
bilinen, yaygin olarak amel edilen siinnete arz etmek seklinde oldugu goril-
mektedir.*®

Arz hadisiyle ilgili olarak rivayet ilmi kriterleri agisindan yapilan
tartismalar bir yana, meseledeki ihtilafin aslinin muhaddisler ile fakihler
arasindaki siinnete yaklagim farkliligindan kaynaklandig: sylenebilir. Mu-
haddisler, stinneti Kur’dn’a arz diistincesini kokten reddedip, onu biitiiniiy-
le siinneti reddetmeye yonelik bir tavir olarak degerlendirirken; fakihlerin
¢ogu (Hanefi ve Malikiler) stinnetin Kur'an’a arzi diistincesini dogru bulmus
ve kendileri i¢in bir 6l¢ii olarak kabul etmislerdir. Stinnetin Kur’an’a arz: fik-
rini reddedenler (Safii ve muhaddisler) bunu Kur'dn'da bulunmayip sadece
stinnet ile sabit olan her seyin reddedilmesi olarak anlamis ve dini hitkiim-
lerin ¢ogunun siinnetle ve 6zelikle 4hdd haberlerle sabit olmasindan dolay:
da boyle bir diistincenin dini ahkadmin biiyiik bir kismini reddetmek ve Hz.

Peygamber’i yalanla itham etmek anlamina gelecegini ileri stirmiisttir.>”

Rivayetlerin Kur’an’a arzi1 ve nassa ziyddeyle iliskisi agisindan mese-
leye bakildiginda arz metodunun temel kriterlerinden birini, Kur’an lafiz-
larina dhad haberlerle yapilan ziyddelerin olusturdugu goriilmektedir. Bu
konuda nasslarin siib(it agisindan degerlendirilmesi esas olmakla birlikte,
ilgili nasslarin anlamlarinin da (delalet) dikkate alindigi ve birbirleriyle mu-
kayese edildigi goriilmektedir. Nitekim Kur’an lafzina ilave anlam getiren
rivayetin delil olma yoniinden kuvveti ona denk degilse bu durumda bu zi-
yade anlamin Kur’dn’a aykirilik icerdigi kabul edilmektedir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse, Hanefilerin Kur’dn ve siinnetin ge-
nel hitkiim igeren naslarini esas alip bunlarin tahsisini ancak belli sartlarda
kabul etmeleri, dmmin tahsisini ve nassa ziyade kilmay1 bir nevi nesih sayip
hem bu konuda hem de mutlakin takyidi konusunda ¢ekimser davranmala-
r1 onlarin, hadislerin Kur'dn’a arzi, dhad haberlerin kabul sartlari, nesih ve
delillerin tearuzu konularinda sergiledikleri tutumla uyum gostermektedir.
Hepsinde de Kur’an hiikiimlerinin genellik ve biitiinliigliniin korunmasina,
ayrica deliller arasinda hiyerarsi ve denkligin gozetilmesine ayr1 bir 6zen
gosterildigi goriilmektedir.?®

95 Eba Hanife, el- ‘Alim ve-miite ‘allim (trc. Mustafa Oz, Imdm-1 Azam " Bes Eseri iginde) Istanbul 1981, s.
32-33.

% Diimeyni, Metin Tenkidi, s. 246; Unal, Ebii Hanife, s. 85.

" Diimeyni, Metin Tenkidi, s. 258.

% Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DI4, XVI, 15.
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IV- Hanefi Usiilciilerin Nassa Ziyade Sayarak Kabul/Amel
Etmedikleri Rivayetler Meselesi

Nassa ziydde meselesinde, Hanefilerin, ziydde hitkkiim getirdikleri,
bu ziydde hitkmiin ise o nassi neshetme manasina gelecegi ve haber-i va-
hidin Kur’an ve ma‘rQf stinneti neshinin caiz olmadig1 gerekgesiyle de bazi
rivayetlerle amel etmedikleri ortadadir. Ancak Hanefi ustlciilerin nassa zi-
yade saydiklar: rivayetleri terkleri, her zaman i¢in o haberlerin tamamen
terki ve amelden distiriildiigii anlamina gelmemektedir. Mesela onlar, ha-
ber-i vahidle sabit olan, abdest ve gusiilde niyet edilmesi hitkmiinii, nassa
ziyade sayarak farz kabul etmemisler, ancak stinnet kabul etmek suretiyle
de tamamen amelden diisiirmediklerini gostermiglerdir. Ayni sekilde, na-
mazda Fatihd@'nin tayini; ta'dil-i erkdnin gerekliligi; namaza baslama tekbiri
ile namazdan ¢ikis selami gibi konularla ilgili hitkiimleri farz degil de vacip
sayarak haber-i vahidleri tamamen ihmal etmeyip, baglayicilik agisindan bir
alt dereceye (vdcib) gekerek onlarla amel ettiklerini gostermislerdir.

Ne var ki, bu 6rneklere ragmen Hanef1 ustilciiler baz1 hadisleri nassa
ziyade sayarak tamamen terk etmis ve onlarla herhangi bir hitkiim ortaya
koymamuiglardir. Buna, bir sahit ve bir yeminle hitkiim vermeyi;” celde ceza-
sina slirglinii (tagrib) ilave etmeyi;*° erkegin avret mahalline dokunmasinin
abdesti bozacagini anlatan bazi hadisler 6rnek verilebilir. Kimi zaman da
hadiste gegen ilave sart1 nassa ziydde sayarak kabul etmeme seklinde bazi
hadisleri amelden diisiirmiislerdir. Buna, nikahta velinin izninin sart kosul-
masl,'** abdestte uzuvlarin pes pese (muvdldt) ve sirayla (tertib) yikanmasi-
nin sart kosulmasi gibi hitkiimler 6rnek verilebilir.

Konuyla ilgili 6rnekler ve bu 6rneklerin ret sebepleri arasinda bazi
tedahiiller bulundugu unutulmamalidir. Yani bir hadis bir taraftan nassa zi-
yade sayildig icin reddedilirken, diger taraftan Hanefilerin haber-i vahid
icin ileri siirmiis olduklar: diger sartlardan birine veya daha fazlasina uyma-
di81 i¢in reddedilmis olabilir. Mesela bir hadis veya hitkiim hem nassa ziyade
meselesine hem de umtim-u belva ile ilgili konuya 6rnek olabilmektedir.

Oncelikle, reddedildigi sdylenen hadislerin haber-i vahid oldugunu
goz ard1 etmemek gerekir. Fikhi ekollerden her biri, haber-i vahid konusun-
da belirli kistas ve sartlar ileri siirerek, sartlarina uymayan hadislerle amel
etmemislerdir. Prensip olarak haber-i vahidi delil kabul etmis bulunmakla
birlikte, islam hukukcularmin pek cok hadisle amel etmedikleri de bilinen
bir husustur. Nitekim Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) Musannef’ine, Ebi Hani-
fe'nin amel etmedigini iddia ettigi hadisler i¢in “Kitdbu'r-red ‘ald Ebi Ha-

% Miislim, “Akdiye”, 3.

100 Buhari, “Hudtd”, 21, 30-32; Ebl David, “Hudad”, 23-25.
0UEb( Daviad, “Tahare”, 70.

12 Ahmed, Miisned, 1, 250.
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nife” adi altinda bir bélim agmis ve bu boliimde 124 meselede 484 hadisi
zikretmistir.> Ayrica ibn Hazm da (6. 456/1064), Hanefi ve Malikilerin iki
binden fazla hadisle amel etmeyip, onlar terk ettiklerini ileri stirmiigttir."+
Aymi sekilde Ibn Kayyim el-Cevziyye (. 751/1350), [‘ldmii’l-muvakki‘fn adl
eserinde ikinci cildin son {igte birini ¢esitli gerekeelerle hadisleri terk eden-
lerin elestirisine ayirmis bulunmaktadir.'>> Bunlara ilaveten ehl-i hadisten
Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) de Hanefilerin nassa ziyAde hiikiim ge-
tirdigi gerekgesiyle on bes hadisle amel etmediklerini sdyleyerek onlari ten-
kit etmistir.*®

Hanefilerin nassa ziydde ile ilgili goriislerini genis sekilde ele alip
tenkit eden Ibnii'l-Kayyim'in asil tenkidi,” Hanef1 ustilciilerin bu konuda
tezada dustiikleri ve kendilerinin koymus olduklar:1 prensiplere herkesten
once kendilerinin aykir1 davrandiklar elestirisidir. Ona gore Hanefiler bir
taraftan nassa ziydde olduklar1 gerekgesiyle sahih haberleri reddederken,
diger taraftan bazi konularda sahih oldugu bile kesin olmayan hadislerle
(14 hadis/mesele) Kur'an’a ziyade yapmuslardir.*® Ayrica ibnii'l-Kayyim, Ha-
nefilerin kendi prensiplerine gore nassa ziydde olmasi gerekirken —neshin

13 fbn Ebi Seybe, Ebli Bekir Abdullah b. Muhammed, el-Kitdbu 'I-Musannef fi'l-ahddis ve l-dsdr (Takdim ve zabt:
Kemal Yusuf el-Hut), Beyrut 1989 VII, 277-325, nr. 36049-36533. Tenkit i¢in bk. Kevseri, Muhammed Zahid, en-
Niiketii t-tarife fi t-tehaddiis ‘an rudidi Ibn Ebi Seybe ‘ald Ebi Hanife, Kahire 1365 (Mecmiiatii’I-Kiitiibi’I-Kevseri
icinde); Hadisgilerin tenkidi igin bk. el-Yemani, ibn Adurrahman b. Yahya el-Muallimi, et-Tenkil bima fi Te nibi’l-
Kevseri mine’l-ebatil (I-11), Beyrut 1986. Kevseri, en-Niiketii t-tarife adli eserinde, 124 temel ictihadi meselede Hz.
Peygamber’den gelen hadislere (484 rivayet) muhalefet ettigi gerekgesiyle Ebi Hanife’yi tenkide tabi tutan ibn Ebi
Seybe’nin bu elestirilerini, hem fikhi yonden, hem de hadis teknigi agisindan degerlendirmektedir.

104 fbn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-fhkdam fi usiili 'I-ahkdm 1-VIIL, Beyrut 1985, I-1V, 147.

195 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebd Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekir, /‘ldmii ‘I-muvakki ‘in ‘an Rab-
bi’l-“alemin (nsr. Isamiiddin es-Sababuti), Kahire 1422/2002, I-IV, 11, 505-614.

196 Tehanevi, /ldii s-siinen, XV, 370 vd.; Kiranevi, Habib Ahmed, Kavdid fi ‘uliimi’l-fikh (Mukaddimetii I ‘lGii s-siinen
iginde), Karagi 1415, s. 234. ibn Teymiyye (6. 728/1327) “Ref'u’l-meldm ‘ani’l-eimmeti’l-a‘lam” adh risalesinde
herhangi bir imanun sahih hadise aykar1 bir s6zii bulunursa, mezkar hadisi reddetme hususunda onun mutlaka makbul
bir gerekgesinin bulunacagma isaret etmistir. ibn Teymiyye bu gerekgeleri ti¢ ana kisimda toplayarak bir imamm her
hangi bir hadisle amel etmeme sebebinin 1) o hadisin Rastilullah’in s6zii olduguna inanmamasi 2) bu hadisle o mese-
leyi kastetmedigini diisiinmesi ve 3) hitkmiin mensuh (ytiriirliikten kaldirilmis) oldugunu kabul etmesi gerekgelerin-
den biri olabilecegini sdylemis ve bu ii¢ kisimdan on mazeret sebebi dogdugunu ifade etmistir. Bu mazeretlerden dor-
diinciisiinde ise “baz1 alimlerin haber-i vahidle ilgili, diger alimlerin ileri siirmedigi, onlara benzemeyen baz sartlar
ileri stirmelerini” saynus ve Kur’an’a arz anlayisim da burada zikretmistir (“Miictehidlerin Siinnete Verdikleri Deger
(Ref‘ul-Meldm... Risalesi)”, ( trc. Hayreddin Karaman), Ictihad, Taklid ve Teflik Uzerine Dért Risale, Istanbul 1998,
s. 33-70. Ayrica bk. Tzmirli, Ismail Hakki, f/m-i Hildf, istanbul 1330, s. 23-26). Cagdas Islam alimlerinden Ytisuf el-
Karadavi ise “fikth imamlarinin baz: stinnetlerle amel etmeyislerindeki gerekceleri” baghg: altinda konuya deginmis
ibn Teymiyye’nin saydig sebeplere bir de “fakihin terk etmis oldugu siinnetin, onun nazarmda tesri‘i degere sahip
olmamas:” maddesini eklemistir (Karadavi, Yusuf, Siinneti Anlamada Yontem (trc. Biinyamin Erul), Kayseri 1998, s.
61-66) ki bu, en 6nemli sebeplerden biridir. Ayrica nass {izerine ziyade meselesi klasik fikih edebiyatinda asi/lardaki
yaklasim farkliligim tespite yonelik olan Hildf ilmi icerisinde temel ustil ayrimlarindan biri olarak zikredilmektedir
(Mesela bk. Debusi, 7e sisii n-nazar (nsr. Mustafa Muhammed Dimask?), Beyrut, ts., s. 155-157; Zencéani, Mahmud
b. Ahmed, Tuhricu’l-fiirii* ‘ale’l-usil, Beyrut 1398, s. 50-52; izmirli, /m-i Hildf; s. 193-215.

17 Tonii’l-Kayyim, 7 ‘ldamu’l-muvakki ‘in, 11, 504-614. Diimeyni’nin, Ibnii’l-Kayyim’in tenkitlerini kitabinda
naklederken onun, Hanefilerin bu konudaki delillerini temelinden c¢iiriittiigii seklindeki iddias1 (bk. Diimeyni,
Metin Tenkidi, s. 285) ¢ok genelleyici ve mesele iyi tetkik edilmeden aceleyle verilmis bir karar olarak deger-
lendirilebilir.

198 Tbnii’l-Kayyim, [ lamu l-muvakki ‘in, 11, 538-543.
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varhigindan hi¢ s6z etmeksizin- her iki nassla da amel etmek suretiyle cum-
hura muvafakat ettikleri hadislerden de (32 hadis/6rnek mesele) bahset-
mektedir.® Bunlara ilaveten haber-i vahidle nassa ziyddeyi kabul etmeyen
Hanefilerin bazi meselelerde (25 hadis/6rnek) kiyasla nassa ziyade yaptik-
larini séylemektedir. [bnii’l-Kayyim, biitiin bunlar ortadayken, nasil olup da
Hanefilerin nassa ziyade oldugu gerekeesiyle baz1 hadisleri terk ettiklerini
sormaktadir.™

Konu hakkinda bir 6n fikir vermesi agisindan nass lizerine ziyade
konusunda tartismali olan 6rneklerden bir kisminin, bu 6rneklerin tahlil ve
degerlendirilmesi bir baska ¢alismaya birakilarak zikredilmesi uygun ola-
caktir. Bu sebeple burada ibni’l-Kayyim'in elestiriye konu ettigi rivayetlerin
nassa ziyadeyle dogrudan ilgili olanlar1 nakledilecektir:™

L Bir sahit ve yeminle hitkiim verme.

2. Celde cezasina ilave siirgiin cezasi verme.

3 Erkegin cinsel organina dokunmasiyla abdestin gerekliligi.

4 Miislimanin, kafir karsiliginda kisas ile 6ldiriilmesi.

5 Velisiz nikdhin caiz olmamasi.

6. Namazda Fatihay1 okumanin hitkmd.

7 Ruk ve secdede ta‘dil-i erkanin hitkmii.

8 Abdest ve gusiilde niyetin hitkmii.

9 Abdest alirken uzuvlari peg pese yikama (muvalat) ve tertibin hitkmi.
10. Bogazlanirken kasten besmele ¢cekilmemis hayvanin etinin helal olmasi.
11. Tavafta abdestin gerekliligi.

12. Deve eti yemekle abdestin bozulmasi.

13. Musarrat hadisi.

14. Muhayyer alig-veris.

15. Caninin, Kabe ve civarina siginmasi.
16. Namazda tekbir ve selamin hitkmi.
17. Mahremlik doguran siit emme sayisi.
18. Sarik Gizerine meshetmek.

199 fbnii’l-Kayyim, “lamu l-muvakk: ‘in, 11, 544-566.

10 fbnii’l-Kayyim, [ ‘ldmu’l-muvakk ‘in, 11, 541, 544-566.

W ibni’l-Kayyim, 1 *ldmu l-muvakk ‘in, 11, 504—614. Ibnii’l-Kayyimin, bir cok gerekeeyle reddedildigini iddia
ettigi rivayetlerin sistemli bir listesi i¢in bk. Diimeyni, Metin Tenkidi, s. 287-290.



Hanefi Fakihlerin Haber Anlayislarinin Bir Gostergesi Olarak
Nass Uzerine Ziyade Meselesi 129

19. Corap lizerine meshetmek.

20. Bain talakla bosanmis kadinin nafakas:.

21 Olen kimse i¢in orug tutmak ve haccetmek.

22. Bosama sartiyla hulle yapilmasi

23. Birden fazla evlilikte yeni esin bakire olmas1 halinde ilk yedi glintin
ona ayrilmasi.

24. Denizde 6len hayvanin hitkmii.

25. Azat etmenin mehir sayilmasi.

26. Maliny, iflas eden kisinin yaninda bulan kimsenin durumu.

27. At etinin helal olmasi.

28. Abdest alirken burna su almak.

29. Oldiiriilen kisinin akrabalarinin, diyet ile kisas arasinda muhayyer
olmalar.

[bnii’l-Kayyim, yukaridaki rivayetlerin, Hanefilerin kendisiyle amel
edip nassa ziyade yaptiklar1 hadislerden daha kuvvetli oldugu halde, onlar1
nassa ziyade oldugu gerekcesiyle reddettiklerini iddia etmektedir. ibnii'l-
Kayyim bu 6rnekleri siralarken her bir 6rnegin hemen pesinden Hanefile-
ri ilzam etmek tizere, nassa ziydde sayilmasi gerekirken, onlarin bu sekilde
davranmadiklarini iddia ettigi 6rnekleri de vermektedir."

Misal vermek gerekirse Hanefilere hitaben “bir sahit ve yeminle hii-
kiim vermeyi nassa ziyade diye reddettiniz, ancak yine size gore nassa ziyade
sayilmasi gerekirken yeminden dénme (nukl) ile hiikkiim verilebilecegini
kabul ettiniz; yine velisiz nikdhin caiz oldugunu soylerken daha sonra sahit
bulundurmay: nikdhta sart kostunuz. Halbuki ikisi de ayn1 hadiste pes pese
gecmekteydi™ gibi her bir meselenin pesinden ilzam edici ziddin1 vererek
tenkit etmistir.

Ne var ki, [bnii'l-Kayyim’in, Hanefileri ilzam icin 6rnek verdigi me-
selelerin tasnifinin, sadece konunun liste halinde sunumu maksadiyla ya-
pildig;; bu 6rneklerin ¢ogunun, sadece nassa ziyadeyle ilgili olmayip Ha-
nefi ustlciilerin ortaya koydugu, haber-i vahidin sartlari, tahsis, takyid ve
umum-u belva gibi bir¢ok esasla da alakali oldugu unutulmamalidir.

Sonug

Hanef1 ustlciiler, nasslarin Amm ve mutlak lafizlarinin delaletlerinin
kat oldugunu; onlarin umum ve 1tlak anlamlarina getirilecek daraltmanin

112 fonii’-Kayyim, /*lamu’l-muvakk: ‘in, 11, 538-543.
13 {bnii’1-Kayyim, I ‘ldmu’l-muvakk: ‘in, 11, 538.
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nesih anlamina gelecegini; neshin de ancak ayn1 kuvvette deliller arasinda
cereyan edebilecegini; zanni ile kat? neshedilemeyeceginden, zanni bir de-
lille nasslarin kat‘iyet ifade eden lafiz ve hiikiimlerine ziyadede bulunulama-
yacagini ileri stirmektedirler. Cumhur ustlciiler ise hem nasslarin amm ve
mutlak lafizlarinin manalarina deldletlerinin zanni oldugunu; hem de nassa
yapilacak ziyddenin nesih degil beyan oldugunu soyleyerek bu konuda Ha-
nefilerden farkli diisiinmektedirler.

Hadisleri yazma ve derlemenin heniiz yaygin olmadig ilk donemler-
de islam hukukgularinin onlar1 kabulde, ¢evreye ve hukuk anlayislarina gére
bazi sartlar ileri stirdiikleri goriilmektedir. Bu minvalde Hanef1 ustlciilerin,
kendi hukuk sistemleri icerisinde bir haber teorisi gelistirdikleri; bu teori-
nin en 6nemli noktalarindan birini, onlarin batini inkita olarak isimlendir-
dikleri, rivayetin Kur’an’a ve ma‘ruf siinnete mudriz olma durumunun tegkil
ettigi goriilmektedir. Hanefilere gore bu muarazanin en temel tezahiirlerin-
den biri de, tek kisinin rivayetiyle sabit olan bu tiir haberlerin kat yolla sa-
bit nasslara ziydde anlam yiiklemesinin nesih olarak degerlendirildigi nass
tizerine ziydde meselesidir.

Burada ortaya konulmaya ¢alisildig: gibi, nassa ziyade meselesinin,
fikih usdli igerisinde birgok konuyla iligkisi bulunmaktadir. Bu meselenin
ortaya ¢ikisinin temel parametrelerini, Hanefilerin hadis-siinnet anlayslari,
neshe yiikledikleri anlam, nasslar1 anlama ve yorumlamada izledikleri me-
tot, amm-hass ve mutlak-mukayyed konularindaki yaklasimlari, nasslara
stibat ve deldlet agisindan verdikleri konum olusturmaktadir. Bu konuda
siib(t agisindan nasslarin tasnifinde en 6nemli noktayi, meshar haber kate-
gorisine yikledikleri islev teskil etmektedir.

Hanefi ustlciiler ile cumhur ulema arasinda, ustildeki yaklagim fark-
liliginin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan nass tizerine ziyade ihtilafi, hiikmiin
ispat1 ve nasslarin yorumu konularinda 6nemli farkliliklar1 beraberinde ge-
tirmistir. Ayrica bu mesele, Hanefi ustlciilerin hadisleri anlamada ve yo-
rumlamada ortaya koymus olduklar1 prensiplerin en 6nemlilerinden biri
olarak kaynaklardaki yerini almistir.
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iSLAM HUKUK TERMINOLOJISININ OLUSUMU
VE ILGILi LITERATUR
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I- GIRIS
Insanoglunun ayirt edici 6zelliklerinin basinda siiphesiz sozlii ile-
tisim gelmektedir. Buna ek olarak insan kendisine bahsedilen “irade’siyle

siirekli isteklerde bulunan ve taleplerini gerceklestirmek i¢in arastiran, in-
celeyen ve tireten bir varliktir. Bu ikinci 6zelligi onun farkl kiltiir ve mede-

* 0.M.U. Tlahiyat Fak. e-mail: osahin@omu.edu.tr
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niyetlere sahip topluluklar olusturmasina da katki saglamistir. Hatta insan
kendi toplumu iginde bilim ve sanat dallarindaki farkliliklartyla da yer al-
mustir. Biitiin bu gelismeler ve farkliliklar i¢inde iletisim kuran insan, bu
farkliliklar1 -bir bakima kavramlari- dogru bir sekilde karsiya nakletmek i¢in
ozel sozciikler kullanmistir ki, buna terim denmektedir. Her hangi bir bilim
veya sanat alaninda kullanilan bu terimlerin (istilah) biitiini ise terminoloji
olarak adlandirilir. iste Islam Hukuku da bir bilim dali oldugu icin, dogal
olarak kendine 6zgti terminolojiye sahiptir.

Bu arastirmada Islam Hukuk terminolojisinin olusumu ile bu alanda
hazirlanmis olan literatiirii ele alacagiz. Ancak konunun iyi anlasilmasi i¢in
oncelikle terminoloji ile ilgili temel kavramlari ve genel olarak bilimler agi-
sindan terminolojinin 6nemini ele almak uygun olacaktir.

A- KAVRAMLAR

Terminoloji ile ilgili olarak mefhum, istilah ve tarif olmak tizere ¢
temel kavram bulunmaktadir.

1- Mefhum (Kavram):

Mefhum, ligatte “fehm: anlama, kavrama” kokiinden tiretilmis
bir isimdir. Mefthumun Tiirkee karsilig1 olan “kavram” da “yakalamak, iger-
mek” anlamlarina gelen “kavramak” kokiinden tiiretilmistir.> Terim olarak
mefhum, “bir nesnenin zihindeki soyut ve genel tasarimi” i¢in kullanilir.
Bununla birlikte bir felsefe terimi olarak, nesnelerin veya olaylarin ortak
ozelliklerini kapsayan ve bir ortak ad altinda toplayan genel tasarimi,? bir
mantik terimi olarak da “bir objenin zihindeki tasavvuru™ seklinde tanim-
lanmigtir. Bunlardan Felsefecilerin yaptigi tanim sosyal olguya daha uygun
gorinmektedir.

Cahiz (6.255/868) el-Beyan ve't-Tebyin adli eserinde “Kur’an'da na-
maz-zekat, ag¢lik-korku gibi birbirinden neredeyse ayrilmayan kavramlar
(mednin) vardir” derken kavram karsilig1 olarak “mana” lafzin1 kullanmig-
tir.> Ancak Kdmis-1 Osmdni yazart Muhammed Salahi (6.1910) “mefhum”un

! Kanaatimizce “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz’(Dehr, 76/30) ayeti, Allah’in iradesiyle kulun iradesi ara-
sinda, kulun hazir oldugu seviyeye gore siirekli genisleyen dinamik bir iliskiyi gostermektedir. Diger yandan
genellikle “...birbirleriyle tanigsinlar diye kabilelere ayirdik.”(Hucurat, 49/13) ayetinde “fanigma” olarak ¢ev-
rilen “tedruf”, salt tanigmay1 ifade eden bir kelime olmay1ip, onun kokii olan “orf’e de uygun gelecek sekilde,
yukarida belirtilen insan iradesinin farklt zaman ve zeminlerde trettigi “kiiltiir ve medeniyetler”in tanigmasi/
karsilagmasi olmalidir.

? Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, (I-VII), VI, 297; Dogan, D. Meh-
met, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 1z Yaymlari, Istanbul 1996, 5.1067.

3 Hangerlioglu, a.g.e., VI, 247.

4 Komisyon, Tiirk¢e Sozliik, TDK, Ankara 1988, (I-1I), II, 817.

5 Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara 1974, s.14; Hangerlioglu, a.g.e., I11, 247. Kanaatimizce Aristo da kavrami
‘objenin taniminin bir kelime ile ifadesidir” (Bk. Oner, a.g.e., ay.) seklinde tanimlarken, terime/istilaha isaret
etmistir.
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“mana”’dan genel olduguna dikkat ¢ekerek, “mefthum” ve “mana’nin farkl
oldugunu vurgulamigtir. Zira ona gore mana kelimenin deldlet ettigi seyi
veya karsiliginda sozciik konulan zihinsel sureti; mefhum ise, hem karsili-
ginda sozctik konulabilen zihinsel sureti hem de s6zctiklerle agiklanamayan
fikirleri ve ince ruhi duygular ifade etmektedir.®

2- Istilah (Terim):

Istilah, lugatte “anlasma, uzlasma, barisma, ittifak” anlamlarinda
ziyadeli bir mastardir.” Terim olarak ise “bir bilim ve sanata ait bir kavrami
karsilamak iizere ittifakh olarak kullamilan kelime,® tabir® ya da terkipler™
karsiligr kullanilmistir. Mustafa es-Sihabi'ye gore, bilim ve sanat adamlari-
nin, bir terim tizerinde anlasmis olmalar (ittifak) 6yle vazgegilmez bir sart-
tir ki, bir tek anlami karsilamak tizere birden ¢ok terim kullanilmasi dogru
degildir."

Necati Oner’in belirttigi gibi mantikta kavram olarak nitelenen zi-
hindeki tasavvur da, dil ile ifade edilince “terim/istilah” adin1 almaktadir. 2

Islami ilimlerde “istilah” yerine ayni kékten mimli mastar olan “mus-
talah” s6zcigl basta olmak tizere, “kelimat” ve “elfaz” sozctikleri de kulla-
nilmistir.s

3- Tarif (Tanim):

Tarif ligatte, “bir seyi etrafiyla ve alametleriyle anlatmak”+ “bir nes-
neyi biitiin vasiflarini i¢ine alacak sekilde sézlii veya yazili olarak anlatmak™s
ya da “her hangi bir seyi baskalarindan ayiran sinirlar: belirtmek™® seklinde
tanimlanmigtir. Terim olarak ise, “bir ilim ve sanata ait bir maddenin, efrd-

¢ Bk. Cahiz, Ebu Osman, el-Beydn ve t-Tebyin, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1998, (I-1V), I, 21.

7 Bk. Salahi, Muhammed, Kdmiis-1 Osmant, istanbul 1329, (I-IV), 1V, 363, 369. Krs. Apaydm, H. Yunus, “Fikih
Terimlerinin Oturdugu Teorik Cergeve ve Terminolojiye Riayetin Onemi”, 1. Islami Ilimlerde Terminoloji So-
runu Sempozyumu (15-16 Haziran 2006), Ankara 2006, (229-235), s.231.

8 Asim Efendi, Ahmed, Kdmus Terciimesi, Istanbul 1305, (I-IV), I, 921; Feyyami, Ahmed b. Muhammed b. Ali
el-Mukri, el-Misbahu’I-Miinir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, Mektebetii Liibnan, 1987, s.132; Pakalin, M. Zeki,
Osmanly Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, (I-111), Istanbul 1971, 11, 8.

9 Sami, Semseddin, Kamus-1 Tiirki, Dersaadet, 1317, 5.121; Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye
Kdmusu, Bilmen Yayinlari, Istanbul, ty., (I-VIII), I, 5-6; Pakalin, a.g.e., II, 8; Emil Bedi‘ Yakub - Misal ‘Asi,
el-Mu ‘cemii’l-Mufassal fi'I-Liiga ve’l-Edeb, Daru’l-1lm 1i’l-Melayin, Beyrut 1987, 11, 1159.

10Sémi, a.g.e., s.121;

"' Salahi, a.g.e., [, 371.

12 Sihabi, Mustafa, el-Mustalahatii’l-Iimiyye fi’l-Liigati’l-Arabiyye-fi 'lI-Kadim ve’l-Hadis, Dimesk, 1988, s.6.
Besendi, Halid, “Tedahhulu’l-Mustalah ve Tedahuluh ", Mecelletii t-Tiirdsi’l-Arabi, Dimesk, sy:98, y:25, 2005,
bk. (http://www.awu-dam.org/trath/98/turath98-003.htm)

13 Oner, a.g.e., s.14; Hangerlioglu, a.g.e., 111, 247.

4 Bk. Saffet Kose, “Istilah”, Samil IA., III, (357-358), s.357; Giindiizoz, Soner, Arap¢ada Kelime Tiiretimi
Kavramlar-Kuramlar-Kurumlar, DB Kitaplari, Samsun, 2005, s.219-220.

15 Sami, a.g.e., s.415; Salahi, a.g.e., I1I, 111.

®Dogan, a.g.e., s.1045.
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dini cdmi agydrimi mani olacak sekilde anlatildigi ibare”ye tarif denmistir.”
Nurullah Atag’a (1898-1957) gore terimler de aslinda belli bir kavramin tani-
mi1 durumundadir.®

Tarif karsiliginda “had” terimi de kullanilmaktadir. Had, liigat-
te “engellemek” anlamina gelmektedir. Zekeriyyd b. Muhammed el-Ensari
(6.926/1519) el-Hudidi'l-Entka’sinda haddi kisaca “cdmi ve mdni” olarak
tanimlamistir.® Bu da meshur deyisle “efrddini cdmi, agydrini mdni” olarak
ifade edilen tanim demektir. Buna gore tanim, kavramin kapsamindakileri
toplamali, kapsam diginda kalanlar ise disarida birakmalidir.>> Ancak Han-
cerlioglunun da vurguladig: gibi, kaplami toplamak demek, tanim yaparken
detaylar1 veya kisimlar1 saymak degil, kavrami nitelemektir. Boylece bilim-
ler, kendilerine 6zgti kavramlar1 tanimlamakla onlar1 sinirlanmis kavramlar
durumuna getirir.* Baska bir deyisle tanimlar, kavramlarin belirginlesmesi-
ni ve netlesmesini saglar.>

Kavram ile terim ruh ile beden (somut hali) gibidir. Dolayisiyla kav-
ram esastir ve terimden 6ncedir. Buna uygun olarak pratik hayatta da ge-
nellikle kavram (ruh), terimden (beden) 6nce gelmektedir. Yani yeni hayat
sartlarinin, bilim ve sanat alaninda yagsanan yeni gelismelerin, hedeflerin ya
da ihtiyaglarin etkisiyle 6nce kavramlar olusur, sonra da bu kavramlar kar-
silayabilen lafizlar terimlestirilir. Bu da terimlestirilecek lafzin, kavramin
ilgili oldugu bilim dalinin mantigiyla uyumlu olmasi ve onun muhtevasini
ifade edebilmesi ile miimkiin olmaktadir.>* Bu agidan ytrirlikteki sozciik-
ler yeni kavram karsilayamiyorsa, ya o dilden ya da yabanci bir dilden, o
kavramla ilgi (ortaklik/benzerlik) kurulabilen yeni bir sozciik 6diing alinip

7 Hangerlioglu, a.g.e., VI, 221.

18 Sémi, a.g.e., s.415.

1% Dizdaroglu, Hikmet, “Terimler Uzerine”, Tiirk Dili, c:X11, sy:133, y:1962, (35-37), 5.37.

20 Bk. Ensari, Zekeriyya b. Muhammed, e/-Hudiidu’l-Enika ve t-Ta 'rifdtu’d-Dakika, Tah. Mazin el-Mubarek,
Daru’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut 1991, s.65. Ayrica bk. Baci, Ebu’l-Velid Sitileyman b. Halef, Kitabii’l-Hudiid fi'l-
Usiil, Tah. Nezih Hammad, Miiessesetii’z-Za’bi, Liibnan 1973, s.23.

2! Dilbilimcilere gore, bir kelimenin, nesne veya hadisenin zihinde ¢agristirdigi seylerin tamamina kapsam de-
nir. Kapsamin iginde en belirgin olan ise kavramdir. Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil, 111, 151; Gormez, Mehmet,
Siinnet ve Hadisin Ansalilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDVY., Ankaral997, s.35.

22 Hangerlioglu, a.g.e., VI, 221.

% Diger yandan bir tammin gegerli olabilmesi i¢in, a) bir seyin kendinden daha kapali (miiphem) bir seyle
tanimlanmamasi, b) tanimda kisirdongii (devr-i batil) bulunmamasi, yani bir seyin bilinmesi kendisine bagh
olan bagka bir seyle tanimlanmamasi (Oner, a.g.c., 5.36-37), ¢) tam olmas1, yani tanimi yapilan biitiin fertlerin
s6z konusu tanimin i¢ine girmesi ve ona dahil olmayan yabanci unsurlarin disarida birakilmasi (efradini cami,
agyarmi mani olmasi) gerekir. Nitekim Yakub Ba Huseyn, kavramlarin alanini genisletmenin dogru olmadigma
vurgu yapmistir. (Bk. Ba Huseyn, Yakub b. Abdilvehhab, el-Kavaidii’I-Fikhiyye el-Mebadi’ el-Mukavvimdt el-
Masadur, Riyad 1418/1998, 97-98; Yaman, Ahmet “Bir Kavram Olarak Fikih Kaideleri ya da Islam Hukukunun
Genel Ilkeleri”, Marife, I/1, 2001, 5.56) Zira bu, kavramlarm bulanikligina, dolayisiyla da kavram kargasasina
zemin hazirlamaktadir.

* Terminolojinin olusumu ile ilgili farkl bir yaklagim i¢in bk. Apaydin, a.g.m., s.229vd.
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terimlestirme yoluna gidilir.*> Bu siirecte lafizlar, genellikle asil veya sozliik
anlamlarina uygun olarak terimlesir. Bununla birlikte bu anlamlar disinda
yeni anlamlar da kazanabilir. Ancak lafizlar, ister s6zliik anlamina uygun
terimlessin, isterse yeni bir anlam kazansin, sozliik anlamindan bagimsiz
(irticali/yeni bir vaz' ile) terimlesme olmaz.>® Yani her terimin, sozliik an-
lamuyla, ilgili kavram arasinda biiyiik-kii¢ciik mutlaka bir ilgi bulunur.” Iste
boyle sozliik anlamu ile terim anlami arasinda bir ilgi olan lafza, “menkal:
(yeni anlama) tasinnug” adi verilir.?®

Ote yandan dilcilere gére, halkin ya da bir dili konusan herkesin ge-
nel kullanimi (genel/dmm 6rf) yoluyla ortaya ¢ikan terime “6rfi menkal”,
hukukgular, edebiyatcilar ve diger ilim ve sanat erbab1 gibi 6zel 6rf'sahiple-
rinin kendi alanlari i¢in olusturdugu teknik terimlere de “istildhi menkal”
denir. Bunlarin disinda S$ari’in olusturdugu islam hukukunun temel kay-
naklarindaki (nasslar) terimlere ise “ser’i menkal” denir. Bu siniflandirma-
ya gore mesela, esasen yer ytiziinde yiirtiiyen biitiin canli varlik/hayvan igin
kullanilan ve sonralar1 halk tarafindan -daraltma yoluyla- binek hayvani-
na tahsis edilen “dabbe” lafz1 6rfi menkule,> halk arasinda “artma” veya
“temiz olma” anlamina kullanilan, sonra $ari tarafindan manevi yonden
temizlenmek amaciyla belli sartlarla mahn belli bir miktarini zenginden
alip fakire vermek” anlamina donustiirillen “zekat” lafz1®' ser’i menkule or-
nek verilebilir. Yukarida belirtilen yollardan hangisi ile olusursa olussun,
“zekat’ta oldugu gibi, zamanla terim duyuldugu anda s6zliik anlamui yeri-
ne terim anlami akla gelmeye baslamissa, bu yeni duruma “mecaz-1 racih:
baskin aktarim” denir.>

Islam hukukgulari ise dilcilerden farkli yol izleyerek, Sari'in kullan-
dig1 anlami “ser’i hakikat”, 6rf yoluyla olusan anlami “6rfi hakikat” ve ilk ko-

2 Ahmet, Nevzad Hasen, el-Menhecii’l-Vasfi fi Kitibi Sibeveyh, Daru’l-Kiitiibi’l-Vataniyye, Bingazi, 1996,
s.63; Bulut, Ali, Sibeveyh 'in el-Kitab inda Ele Aldigi Bazi Nahiv Konulari, Isleme Yontemi ve Koydugu Kural-
lar, Samsun, 2003, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), s.100.

%6 Kal’aci-Kiineybi, a.g.e., s.21-22.

2" Terim tretirken ayrica; 1) asli mana ile yeni mana arasinda asgari uygunluk olmasina, 2) lafizdan 6nce mana-
ya 6nem verilmesine, 3) farkli ilmi kavramlar i¢in ortak lafiz kullanmamaya, 4) zihninde karisiklik olmamasi
i¢in, asli anlamlar1 yaygin olan lafizlar1 segmemeye, 5) telaffuzu zor ve/veya anlami hos karsilanmayan lafiz-
lardan kaginmaya caligmali, 6) anadildeki lafizlar1 kullanmaya gayret etmelidir. Genis bilgi igin bk. Kal’aci,
Muhammed Revvas-Kuneybi, Hamid Sadik, Mu cemii Liigati’I-Fukaha, Karagi, $.22-23.

8 Sihabi, a.g.e., s.6.

2 “Menkul” terimi, birka¢ manada olup daha sonra ilk manalari terk edilen lafizlari ifade etmek igin de kullanil-
maktadir. (Bk. Bilmen, a.g.e., I, 5-6. Pakalin, a.g.e., II, 9). Nadiren de olsa lafzin sozlilk anlamu ile terim anlami
arasinda iliski bulunmadig: olur. Bu takdirde ise, terime “miirtecel: baglanzisiz” adi verilir. (Bk. Bilmen, a.g.e.,
1, 5-6; Pakalin, a.g.e., II, 8 (Tirk Hukuk Liigati “1stilah” md.den naklen)). “Siireyya” lafzinin da muayyen bir
yildizin ad1 olmakla birlikte ozel isim olarak kullanilmast bir irticaldir. Kose, a.g.m., 111, 357.

3 Bilmen, a.g.e., I, 5-6. Pakalin, a.g.e., IL, 9.

31 Bk. Asim Efendi, a.g.c., I, 235

32 Bk. Mevsili, Abdullah b. Mahmud, el—ihtiydr li-Ta 'lili’I-Muhtar, el-Mektebetij’l-islﬁmiyye, [stanbul, ty., I,
99.
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nuldugu liigat manasini ise “liigavi hakikat” seklinde nitelemektedir.s3 Safii-
ler basta olmak tizere Islam hukuk ustilciilerinin nemli bir kismi, herhangi
bir delil bulunmadigi zaman, hitkiim ¢ikarma konusunda ser’? hakikatlerin
esas oldugunu savunmustur. Ayni bakis agisiyla onlar, bir terim hem 6rf7 ha-
kikat hem de ser’i hakikat anlamlarindan her birini tagimaya elverigli (mii-
kil) oldugu takdirde, ser’i hakikat anlamin tercih etmektedirler34 Yine on-
lara gore genel anlamda (4mm) kullanildiklar1 zaman, tahsis edildiklerine
dair herhangi bir delil bulunmadig: takdirde, s6z konusu hakiki anlamlart
geregi butiin fertlerini kapsamaya (um@m) devam ederler.>s

B- TERMINOLOJININ ONEMI:

Bir bilim dalinda hem terminoloji olusturmak hem de mevcut termi-
nolojiyi bilip yerli yerince kullanmak 6nemlidir.

1- Terminoloji Olusturmanin Onemi:

Bir bilim dal1 i¢in terminoloji olusturmak bagimsizlasma, gelisme, i¢
ve dis iletisim kurma gibi a¢ilardan 6nem arz etmektedir.

a- Bagimsiz bir bilim dah haline gelme. Bir bilim dalinin bagimsiz-
1181 onun kurumsallagmast ile s6z konusu olabilir. Bu da 6zel arastirma ve ince-
leme alani ile yontemi, 6zel kavramlar vb. unsurlarin varligiyla gerceklesir. iste
ozel kavramlarin ifadesi olan terminoloji de bu kurumsallagsmay1 tamamlayan
ve diger bilim dallarindan ayiran en somut etkenlerin baginda gelmektedir.

b- Bilim dalinin gelismesi. Terimlerin olusmasi, kavramlarin net-
lesmesine, kavramlarin netlesmesi de o alandaki diisiincelerin netlesmesine
baglhidir. Diistinceler netlestikce de arastirmalar daha agik ve test edilebilir
hale gelir. Bu da o bilim dalinin gelismesine yardimci olur. Nitekim taninmus
Fransiz dilbilimcisi Pierre Guiraud da, konusunu/alanini netlestirmeyen, te-
rimlerine a¢iklik getirmeyen bilimlerin, o alanda uzman olan ve olmayanlarin
saskinlik icinde kalmasina mani olamayacaginin altini ¢izmistir.>* Dolayisty-
la bir bilim dalinda ilerlemeden s6z edebilmek i¢in, sinirlar1 belli 6zgiin kav-
ramlar olusturmaya ve gelistirmeye ihtiya¢ vardir. Ancak burada karsilikli
bir etkilesim oldugu dikkatlerden kagmamalidir. Yani terimlerin netlesmesi
gelismeyi saglarken, terimlerin yerine oturmasi da siirecin tamamlanmasi
ve terimlerin yayginlik kazanmasi ile olur.>”

3 Hiiseyn, Muhammed el-Hidir, “el-Mecaz ve’n-Nakl ve Eseruha fi Hayati’l-Lugati’l-Arabiyyeti”, Mecelletii
Mecma'i’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Meliki, (Recep 1353/Oktober 1934), el-Matbaatii’l-Emiriyye, Bulak, 1935,
(5.291-302), 5.296.

3 Baci, a.g.e., I, 198.

35 Sevkani, Muhammed b. AIi, frsddii’I-Fuhiil, Daru’l-Fikr, ty., s.22; Zencani, Sihabiiddin Mahmid b. Ahmed,
Tahricii’l-Furii* ale’l-Usil, Tah. Muhammed Edib Salih, Beyrut 1979, 5.272.

36 Karafi, Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris, el-Furik, Beyrut, ty., I, 187.

37 Gurraud, Pierre, Anlambilim, (Cev. Berke Vardar), istanbul 1999, s.15.
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c- Bilim dal1 iiyeleri ile saglikli iletisim kurma. Bilimlerin siirek-
liligi, daha da 6nemlisi gelismesi, basta hoca-talebe olmak tizere, o bilim dalt
ile ilgilenen tiyeler arasindaki sozli ya da yazili iletisimin saglikli olmasina
ve/veya siirekliligine de baglidir. Bu da genellikle terminoloji sayesinde ol-
maktadir. Zaten terimlerin, bir bakima ¢esitli bilim dallarina, meslege veya
sanata mensup kisilerin, ¢aligma alanlaryla ilgili konular: birbirine anlat(-
abil)me ihtiyacindan dogdugu bilinmektedir.3® Iste terminoloji bu iletisimi
saglikli ve kontrol edilebilir hale getirmektedir.

d- Diger bilim dallar ile saglikl1 iletisim kurma. Yukarida belir-
tildigi gibi, her ilim dali terminolojisi tiretip tanimlayarak, kendini ortaya ko-
yar, diger bilim dalindakiler de o terminoloji vasitasiyla, ilimler arasinda in-
celeme, kargilagtirma vb. firsatlar bulur. Dahasi kendi kavramlarini, kavram
kargasasina da mahal vermeden, daha giivenli sekilde ortaya koyabilirler.

Ote yandan bilim dallar1 arasinda az-¢ok iliski bulunabilmektedir.
Ornegin bir sosyal bilim olan hukuk bilimi, 6zellikle hukuk felsefesi, hukuk
tarihi, siyasal bilimler, sosyal ve iktisadi bilimler ve psikoloji gibi diger sosyal
bilimlerle -karsilikli olarak birbirini etkileyen- i¢ ice bulunan veya komsu di-
siplinlerdir. Nitekim Hicri ilk iki asirda yasayan Sahabe, Tabitin ve Miictehit
Imamlarin, karsilagtiklar1 problemlere gercekgi ¢6ziim bulabilmelerini sag-
layan etkenler arasinda, Kur’an basta olmak tizere diger kaynaklara ve diger
alanlarla ilgili kavramlara hakkiyla vakif olmalarinin bulundugunu séyleye-
biliriz. Dizdaroglunun terimler tizerine yaptig1 su degerlendirme disiplinler
arasi iligkilerde terimlerin 6nemini kavramak bakimindan ilgi ¢ekicidir:

“Terimler; bilim, teknik, sanat dallarinda; 0grenimde;
felsefe ve dinde, genel kiltir dilindeki sdzciiklerden daha
onemli yer tutar. Terimleri kaldiriniz, insan beyninin en yiice
Urtnlerini de bir anda kargasaliga atmis olursunuz. Uygarhk
da, kiltir de yerinde sayar. Bilim ve teknik adamlari,
filozoflar, sanatcilar birbirlerinin dilinden anlamaz olurlar;
ortak anlasma araci ve dayanisma ortadan kalkar. O zaman,
her ulus, kendi basina “kapali bir cember” durumuna girer."*

Ne var ki bazen bir alana ait terminoloji, o alanin, bilingli-bilingsiz
kendi disaridakilere kapali/batini kalmasinin da aracit olabilmektedir. Ni-
tekim Abdulkerim el-Kuseyri (6.465/1072) sufilerin kullandiklar terimle-
rin, genel olarak i¢ iletisimi saglamak amaciyla kullanilmasinin yaninda,
ozellikle tasavvufi bilgileri kendilerine has ruhi ve sirri manalar1 anlatmak,
aciklamak ve kendi yollarina yabanci olanlardan, bu anlamlar: gizlemek igin
kullanildigini belirtmistir.+

3 Bulut, a.g.e., s.100
39 Krs. Cassas, Ebu Bekr Ahmed b.Ali er-Razi, el-Fusil fi'I-Usiil, Mektebetii’l-Irsad, (I-IV), IV, 228-229.
4 Dizdaroglu, a.g.m., s.35.
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2- Terminoloji Bilgisinin Onemi:

Terminoloji bilgisi i¢ ve dis iletisim bakimindan gerekli olmakla bir-
likte, alana hakim olmak ve kavram kargasasindan korunmak agisindan da
onem arz etmektedir.

a- Alana hakim olmak. Terminoloji bilgisi vazgecilemez bir alt
yap1 bilgisidir. Ciinki ilgili alanin sistem 6rglisii o alanin terminolojisi
tizerine kurulmustur.# Dolayisiyla, 6rnegin hukuk egitimi alan bir kisi,
gerekli olan hukuki alt yap1 bilgisi igerisinde terminolojiye de vakif olmaz-
sa, gercek anlamda alanina hakim olamaz. Ustelik her bilim dalinda ge-
nel terimlerin yaninda, 6grenilmesi daha da gerekli olan anahtar terimler
vardir. Bunlar o bilim dali sahiplerinin éznel bakis agilarini ve biling sek-
lini yansitan terimlerdir. Ebu Hanife (6.150/767), Malik (6.179/795), Safii
(6.204/820) veya diger hukukeular arasindaki anlayis ve ustl farkini da iste
bu anahtar terimler vasitasiyla anlayabilmekteyiz. Buna gore bir islam hu-
kukcusunun alanina vakif olabilmesi icin, bir yandan islam hukukunun
genel terimlerini, diger yandan mezheplerin 6zel terimlerini bilmesi/kav-
ramasi zorunludur. Ne var ki, bu terimlerin neler oldugu simdilik ayr1 bir
arastirma konusudur.#

b- Kavram kargasasindan koru(n)mak. Kavram kargasasi, daha
¢ok disiplinler arasi iletigim esnasinda, ortak kullanilan egsesli terimleri, ta-
raflarin, kendi kabul ettikleri/istedikleri anlamda kullanmalari/dayatmalar:
sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Diger yandan kavramlar sabit kalmayip, tarihi
siire¢ igerisinde anlam daralmasi, genislemesi veya yabancilasmasi s6z ko-
nusu olabilmektedir.# Zira hukuk kavram ve kurumlar: toplumsal degisimle
birlikte kaginilmaz olarak degisir.** Iste terimlerin olustugu veya kavram-
sal icerik kazandigi, degisiklige ugradigi zamanin bilinmeyisi ya da dikkate
alinmayist da kavram kargasasina yol acabilmektedir.

Hangerlioglu'na gore, kavram kargasasi daha ¢ok toplumsal diizen-
sizliklerden gelmektedir. Ona gore boyle durumlarda kavram aydinligi bo-

4l Kugeyri, Abdiilkerim, er-Risdle, Bulak, 1284h., 5.40; Kara, Mustafa, “Istilahatii’s-Stfiyye”, DI4, XIX, (209-
212), 209.

4 Krs. Gérmez, a.g.e., s.116.

4 Burada kisaca bahsetmek gerekirse bunlar iki gruptur. Biri biitiin mezheb sahiplerinin ortak olarak kullandig1
ustl ve furd’a ait genel hukuk terimleridir. Bunlar farz, vdcib, siinnet, mendub, haram, mekriih (tahrimen-tenzi-
hen), miibah, edd-kazd, idde, sart-rukiin, sebeb, mani, sahih, fasid, batil, azimet, ruhsat, hiikiim gibi terimlerdir.
Digeri mezheplerin kendine 6zel kullandig: belirli terimlerdir. Ornegin Hanefilerde [mam, Imameyn, Seyhayn,
istihsan, zahiru r-rivdaye, sahih, esahh, dakid, bihi yuftd vb.; Malikilerde maslahat, zerdyi‘, mezheb, rivayet, kavi,
kiyle keza, uhtiilife fi keza; Safitlerde ezhar, meshur, esahh, sahih, mezheb, nass, cedid-kadim; Hanbelilerde Seyh,
Seyhdn, Cumhur, kad: vb. (Genis bilgi icin bk. Hafnavi, Muhammed Ibrahim, el-Fethu’I-Miibin fi Halli Rumiz
ve Mustalahdti’l-Fukahd ve’l-Usiiliyyin, by. ty, s.11vd.; Sahin, Osman, Isldm Hukukunda Fetva usilii, Sam-
sun, 2002, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), s.160-162,167,170,173-174). Ayrica Merginani’nin (6.593/1197)
el-Hiddye’sindeki bazi 6zel terimler hk. bir degerlendirme igin bk. Beser, Faruk, Fikih Penceresinden Sosyal
Hayatimiz, Nun Yaynlari, Istanbul 1996, 11, 193-195.

# Ornekler i¢in bk. Erdogan, Mehmet, Isidm Hukukunda Ahkdamin Degismesi, IFAV., Istanbul 1994,s.147-148.
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zularak, yerini kavram bulanikligina birakir. Bu da ayri seyleri ayni s6zciikle
(essesli) ya da aymi seyleri ayn sozciikle (esanlamli) dile getirmeye gotiir-
mektedir.® Iste alana ait i¢ ve diger alanlara ait dig terminoloji bilgisi, genel-
likle farkli mezhep, kurum, disiplin vb. arasi iletisim esnasinda karsilasilan
kavram kargasalarini engelleme veya en azindan aza indirme noktasinda da
onem arz etmektedir.*® Nitekim [bn Hazm “el-lhkam” adli ustliiniin giris
kisminda ilim ehli arasinda yaygin olan terimleri agiklarken dile getirdigi
gerekge bu durumu giizel bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Terimlerin agiklamasiniyapan bircokkisi, onlariagiklarken hatayapmakta,

manalari birbirine karistirmakta, kelimeleri yanlis yerde kullanmakta,

bunun sonucu olarak da dogru ile yanhs birbirine karismaktadir. Netice
olarak gercekler gizli kalip, bliylik zararlar ortaya ¢cikmaktadir.

Islam hukuku alaninda yasanan kavram kargasasi konusunda Safii’-
nin anladig ve karsi ¢iktig1,*® 6te yandan Hanefiler'in farklh sekilde tanimla-
diklar1 “istihsan” kavrami basi ¢cekmektedir.# Bu tartigsma bugiin bile canlili-
gin1 korumaktadir.>® Cassas (6.370/980) “istihsan” konusunda muarizlarina
cevap verirken, “istihsan”a lafiz olarak karsi ¢ikanlarin hakli olabilecegini,
dileyen herkesin istedigi terimi kullanabilecegini belirtmis, bir lafzin dil ve
hukuk agisindan uygun diismesi halinde ister Arapca ister Farsga [veya bas-
ka bir dilde] olsun konugma serbestligini savunmustur.>*

Ancak disiplinler aras: ortak kullanilan her terimin disiplinler arasi
geciste farkliliklar dikkatli bir sekilde tanimlandi§i zaman karisikliga sebep
oldugunu séylemek zordur. Nitekim ilk defa mantik terimi olarak ortaya ¢i1-
kan ve daha sonra belagat ve fikih ustlii bilim dallarina gecen “delalet” teri-
mi, bu iki bilim dalinin kavram alanina gére tanimlandigi i¢in, her hangi bir
kargasaya yol agmamaktadir.>

Yukarida agiklanan sebeplerle, islam hukukunun olustugu vahiy dé-
neminden itibaren, terminoloji tizerine 6nemle durulmus, migtehitler do-
neminde telif calismalarinin baglamasiyla birlikte yer yer terimlere ait teknik
tanimlamalarin yapildig1 da goriilmustiir. Asagida daha genis agiklanacag:

4 Apaydin, “Yontem(sizlik) Sorunu Uzerine”, Isldmiydt, 11T (2000), sy:1, (s.139-146), s.141.

4 Hangerlioglu, a.g.e., I11, 250

47 Krs. Schlosser, Hans, “Hukukugunun Yetistirilmesi ve Modern Toplum (Hukuk¢u mu Yoksa Sosyal Diizenle-
yici mi)”, AUHFD., (Cev. Celal Cihangiroglu), ¢:33, sy:1-4, y:1976, Ankara, (s.105-123), s.118-119.

“ [bn Hazm, Ebu Muhammed b. Ali, el-IThkdm fi Usiili 'I-Ahkdm, Darw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, ty., I, 37.

4 Safii’ye gore “istihsan yapiyorum” diyen Kisi, kendini Kur’an ve siinnete bagimli hissetmeyip kendi keyfine
gdre goriis ortaya atmakta/din kurmaktadir. Bk. Safil, Muhammed b. Idris, “Istihsan’in Iptali”, OMUIFD.,
(Cev. ve Not. Osman Sahin), Samsun, 2003, sy:16, (389-414), 5.404. Istihsan kavrami {izerindeki tartismalar
hk. bk. Pekcan, Ali, “Safii Istihsan Yapmus miydi?”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c:111, y:2003,
sy: 3, s.145-172. Internet nesri igin bk. (http://www.dinbilimleri.com/dergi/cilt3/sayi3/makale/safiiistihsan.pdf)
30 Zahirilerin “kiyas”a kars1 koyup, “delil”’i savunmasi da kavram kargasasi konusunda istihsan’dan asag: kal-
mamaktadir. Bk. ibn Hazm, a.g.e., I, 447; Ebu Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, (Cev. Sibgatullah Kaya),
Istanbul, ty., 5.568-569.

51 stihsan konusundaki eski ve yeni tartismalarla ilgili genis bir literatiir icin bk. Safii, a.g.m., 5.389 (Dipnot: *).

32 Cassas, a.g.e., [V, 229. Krs. Apaydin, “Fikih Terimlerinin...”, s.234.
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izere IV. asrin sonlarina dogru miistakil hukuk terminolojisi literatiirii telif
edilmeye baglanmustir.

Terminoloji literatiirsi, yabanci kelimeleri bilemeyen 6grencilerin,
klasik kaynaklardaki kavramlari anlamasi bakimindan ¢ok 6nem arz et-
mektedir. Ayrica bu eserler, ister terim ayni-kavram farkli (essesli) olsun,
isterse kavram ayni-terim farkli (esanlamli) olsun, mezhepler arasinda or-
tak kullanima sahip olan terimlerin de dogru anlasilabilmesi i¢in 6nem arz
etmektedir. Bu ylizden ileride de gelecegi lizere, mezhep sahipleri sadece
kendi kullandiklar1 terimlere 6zel kamuslar hazirlamislardir. Ustelik bu
eserler, her gecen giin biraz daha uzaklagtigimiz eski kiilttir mirasimiza ait
kavramlar1 dogru sekilde giiniimiize —ve sonrasina- tagimaktadir.>> Diger
yandan bagvuru kitaplari diye bilinen bu miistakil kamuslar, terim a¢ikla-
malarini iginde barindiran furuat kitaplarindan daha pratiktir. Zira furuat
kitaplarinin satir aralarinda kaybolmus olan bilgilere ulasmak miimkiin
olsa bile zordur. Hatta bazen ciltleri bulan bu kitaplarin ihtiya¢ oldugu her
yere gotiirilememektedir.

Sonugolarak, Ebu Hafsen-Nesefi'nin (6.537/1142) devurguladigi gibis+
bire bir ders alip-verilen hoca-talebe iligkisinin (rihle-i tedrisat) yaygin ol-
dugu donemlerde bile terminoloji literattiriiniin gerekliligi asikdrdir. Buna
gore, neredeyse bu tiir egitim seklinin yok denecek kadar azaldig, aksine
kitaplardan/kiitiiphanelerden, dahasi Internetten bilgi almanin yayginlik
kazandig: gliniimiizde, bu tiir eserler yeni arastirmacilarin daha 6nceki hu-
kaki kaynaklarda kullanilan terimleri hatasiz bir sekilde 6grenip, yerli yerin-
ce kullanabilmesi bakimindan ¢ok daha 6nemli olmaktadir.

I1- ISLAM HUKUK TERMINOLOJISININ OLUSUMU

Islam hukuku kisa bir zamanda dogup fevkalade gelismis, termino-
lojisi de buna paralel olarak gelismis ve olgunlasmistir. Oyle ki bu durum,
Karaman'in da belirttigi iizere, Von Keremer gibi miistesrikleri Islam huku-
kuna yabanc1 bir kok ve vahiy dis1 kaynak aramaya, kimilerini de Islam hu-
kuk terminolojisinin 6zgiinliigiinii sorgulamaya kadar gottirmiistiir.>® Ter-
minolojinin 6zgiinliik sorunu ayr bir arastirma konusudur.5” Ancak burada

53 Bk. Erdem, Mehmet-Deligay, Tahsin, “Mantik, Belagat ve usilii Fikih Ilimleri Arasinda Ortak Bir Kavram
Olarak Delalet”, Marife, y:2, sy:1, Bahar, 2002, (171-180), s.172.

3 Muallim Naci, Istilahat-1 Edebiyye Edebiyat Terimleri, (Haz. Alemdar Yalgin, Abdilkadir Hayber), Akabe
Yayinlari, Ankara, ty., 5.5 (Yayncinm Onsozii).

55 Nesefi, Ebi Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed, Tilbetii t-Talebe fi’I-Istildhati’I-Fikhiyye, Mat-
baa-i Amire, istanbul 1893, s.2. Krs. Pakalin, a.g.e., I, 8.

56 Karaman, Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, Nesil Yaymlari, Istanbul 1989, s.52-53. Ayrica bk. Képriilii, Fuat,
Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi, Istanbul 1983, 22-23.

57 Ne var ki, arastirmalar ilerledikge, Islam Hukukunun orijinalligi itiraf edilmek zorunda da kalmmustir. Bk.
Schacht, Joseph, Islam Hukukuna Giris, (Cev. Mehmet Sener-Mehmet Dag), Ankara 1977, s.18.
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kisaca belirtelim ki, arastirmalarimizdan gordiigiimiiz kadariyla Islam dini
afaki bir din olarak gelmemis, kendine ait toplumsal projesini, muhatapla-
rinin sahip oldugu maddi-manevi unsurlara karg: tiimden savas agmadan,
gercekei davranarak ve tedriciligi elden birakmadan yerlestirmeye ¢calismis-
tir. Bu siiregte, asla onaylamadig seylere karsi alternatif sunmus, diizeltile-
bilecekleri diizelterek ve olmasi gerekenleri ihdas ederek kendi sistemini ve
terminolojisini olusturmustur. Fakat bu hukuk ilk etapta belli bir muhataba
yonelik oldugundan, onlarin konustugu ve diisiindtigti dilin imkan ve igeri-
ginde gerceklesmistir. Daha sonralar1 da islam hukukuna, gerek Arap asilli
olmayan Miisliimanlardan ve gerekse Islam dis1 unsurlardan terimlerin gir-
digi olmustur. Zaten asirlar boyu diinyanin biiytik bir kismina hitkmetmis,
kisiler ve topluluklar arasindaki iliskileri diizenlemis bulunan bir hukukun,
karsilikli tesirden uzak kalmasi diistiniilemez.>® Bu ylizden terminoloji ko-
nusunda etkilesimi kabul etmek gerekmektedir. Ancak hangi asamada olur-
sa olsun, Islam hukukunun, terminolojisinin ruhu olan kavramlar: daima
kendi kontroliinde tuttugu da goz ard1 edilemez tarihi bir gercek olarak dur-
maktadir. Iste biz bu béliimde yer yer bu noktalara temas etmekle beraber
daha ¢ok vahiy donemi agirlikli olmak tizere, giiniimiize kadar gegen stirecte
terminolojinin olusumu ile bu alanda telif edilen literatiiriin gelisimini/ge-
¢irdigi evrimi ele alacagiz.

Vahiy doneminde hukuk terminolojisinin nasil olustugunu daha
iyi anlayabilmek icin, oncelikle Kur'an'in karakteristik yapisina bakmanin
yararl olacagi kanaatindeyiz. Kur’an -teknik anlamda- ne bir kanun metni,
ne de bir fikih kitabidir. Baska bir ifadeyle fikih hitkiimleri Kur’an'in miis-
takil bir bolimiinde “su haramdir, su helaldir, su akit séyle yapilir, sartlart
sunlardir..” seklinde verilmemis, hiikiimler yeri geldik¢e degisik kelime ve
ciimlelerle ifade edilmis ve gesitli surelere serpistirilmistir.>> Dolayisiyla va-
hiy doneminde bugiin anladigimiz sekliyle teknik anlamda bir terminoloji
stirecinden bahsetmek dogru olmaz. Ancak yine de Kur’an ve siinnet, yuka-
rida belirtilen yaklagim sebebiyle bazi ilkelere dikkat ederek, ihtiya¢ olduk-
¢a kendi konumlarina uygun bir sekilde terminoloji tiretmistir.

Kur’an ve siinnet strateji olarak dncelikle yerlestirmeye ¢alistig1 yeni
medeniyete aykir olan kavramlara ait lafizlar1 6ldiirme (unutturma) yoluna
gitmistir.®* Buna karsilik yerlestirmek istedigi yeni kavramlar: en uygun gor-
diugu lafizla ifade etmistir. Bunun i¢in muhatap aldig: Cahiliyyenin termi-
nolojisi® maksad: karsiliyorsa onu kullanmaktan da ¢ekinmemistir. Arap-

58 [slam Hukuk terminolojisinin 6zgiinliigii sorununu ayr1 bir makale olarak caligmaktayiz.

% Karaman, a.g.e., s.52

 Ornek olarak bk.”challe: helal kildi(2/275; 5/87; 66/1); “uhille: helal kalindr” (2/187; 4/24; 5/4,5,96); “uhillet: helal
falindi” (4/160; 5/1; 22/30); “lullun: kelaldir” (5/5; 60/10; 90/2); “feyetullu: helal olur” (20/81); “harrame: haram kil-
dr (2/173,275; 6/119; 16/115; 5/72); farz kildik (33/50); Allah size farz kildi (66/2); Rabbin hiikmetti (kaza) (17/23),
lizerinize soyle yazildi (2/178,180,183)... Daha fazla bilgi igin bk. Karaman, a.g.e., s.68.

6! Ornekler i¢in bk. Cahiz, el-Hayevdn, Tah. Abdiisselam Harun, Kahire, 1958, (I-IV), 1, 327-328.
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¢a'nin yeterli olmadig1 durumlarda ise bagka dillerden gecen lafizlara kars:
hassasiyet de gostermemistir. Nitekim Kur’an, “kiifriinti gizleyip imanini a¢i-
ga vurma” kavramini ¢ok net bir sekilde ifade i¢in, birkac yere giris ¢ikis ka-
zarak nereye girip ¢iktig1 belli olmayan késtebegin (yerbil) yuvasi anlaminda
Habeslerin dilinden gecen “naftika” lafzindan hareket etmis ve bundan daha
once bilinmeyen “miinafik” lafzin tiireterek terimlestirmistir.> Siinnet ise
Allah katinda insanlarin deger olarak ti¢ sinifa ayrildigini ifade icin, “kiitiik/
kayzt listesi” anlaminda Fars¢a'dan gegen divan sozctugtini alip kullanmis-
t1i.% Daha sonra bu sézciik Hz. Omer tarafindan devlet islerinde kullanilan
hukuki bir terim olarak yerini almusgtir.

Kur’an, terim ile kavram arasinda tam bir agikligin bulunmasina son
derece dikkat etmistir. Ancak bulanikligin oldugu durumlarda, toplumun
alistig1 terimlerle oynamak yerine kavramlarla miicadeleyi esas almistir. Bu
sebeple haklarinda yasak getirilen seylere ait terimlerin, yasaklanan kavram-
lar1 en iyi sekilde belirttiklerinden kavram alanina dokunulmadan oldugu
gibi kullanildig: goriilmektedir.+ Diger konularda da mevcut terimlere do-
kunulmamus, ancak sahip oldugu kavram alani genisletilmek,* daraltilmak®®
veya degistirilmek® suretiyle s6z konusu terimlere yan anlam kazandirilarak
Islam’in gaye ve ilkeleri gerceklestirmistir.® Yeni ortaya ¢ikan kavramlar icin
de dildeki imkanlara gore yeni terimler tiretilmistir.®

Stinnet ise ilke olarak Kur’an'in terminolojisi ile uyuma 6zen goster-
mistir. Bu ylizden salat, styam, zekat, kisas, nikdh, riba gibi Kur’an'da agik¢a
terim olarak kullanilan lafizlar1 oldugu gibi almistir. Yine bu sebeple Ku-
ran'da terim kullanilmadan yer alan kavramlara terim iretirken, terimin
kaynagini 6ncelikle Kur'an'da aramistir. Fakat siinnet bu konuda tam bir ba-

62 Cahiliyye doneminde Araplarimn umdmi bir hiikiimetleri olmadig1 gibi, tesri ve kaza mercii de yoktu. Arala-
rinda anlagmazlik ¢iktig1 zaman kabile baskan: veya kahine basvurulurdu. Bunlar adet ve an’aneye gore hiik-
mederlerdi. Fakat hiikmiin icrasi i¢in muayyen bir ustil de mevcut degildi. Hiikmii verenin veya hak sahibinin
manevi niifuzu, burada rol oynamaktaydi. (Karaman, a.g.e., s.46). Bununla birlikte ¢ok belirgin olmasa da bir
takim hukuk terimleri kullanmakta idiler.

63 Bk. ibn Manziir, Lisdnu I-Arab, “n.fk.” maddesi; Kal’aci-Kuneybi, a.g.e., 5.29.

% Rivayet i¢in bk. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel Eba Abdillah es-Seybani, el-Miisned, Miiessesetii Kurtuba,
Misir, ts., VI, 240.

6 Ornegin, “tebenni/evlathk edinme”, “riba/faiz”, “zinalyasak cinsel iliski”, “hamr/sarap”, “ezldm/fal oklar1”
oldugu gibi alinan terimlerdendir.

6 Kavrami genigletilenlere daha énce borg alip-vermede uygulandigi halde, daha sonra Islam’in alis-veris is-
lemlerine de uyguladigi “riba/faiz” terimi 6rnek verilebilir.

§7 Kavrami daraltilanlara mutlak anlamda yerlesim yeri disina gikip baska yere gitmek i¢in kullanilan, Islam ile
belirli bir mesafeye indirgenen “sefer” terimi drnek verilebilir.

8 Kavramu degistirilenlere toplumun 6rfen ve ahlaken toplumun begendigi veya begenmedigi seyleri ifadede
kullanilan “ma ‘ruf” ve “miinker” ikilisi 6rnek gosterilebilir. Bu iki terim Islam ile “Allah’mn begendigi veya
begenmedigi sey” anlaminda degistirilmistir.

6 islam hikmet ve maslahata uygun olan bir takim 6rf ve adetlere dokunmanus, medeni hayatin geregi olup
belirli bir millete veya kavme ait bulunmayan bir takim muamelat hiikiimlerini de tashih, adalet ve hikmete
uygun bir tarzda tanzim etmistir. Bunlarin disinda nice binlerce yeni hiikiimler vaz ve tesis etmistir. Bilmen,
Kamiis, 1, 324.
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gimlilik hissetmedigi i¢in, bazen onun disina ¢iktig1 da goriilmektedir. Ni-
tekim Kur’an liigatte “kastetmek, amaglamak, yonelmek”” manalarina gelen
“teyemmuim” lafzini, “(abdestsizliji gidermek amaciyla) temiz bir topraga
yonelin (“teyemmema” seklinde emir siygasiyla)”” sadece sozliik anlaminda
kullanmigken, siinnet onun nasil yapilacagini agiklamis ve bu esnada Kura-
n'a uygun olarak “teyemmim”{i mastar kalibiyla terimlestirmistir.”> Terim
bu anlamda dylesine yayginlik kazanmustir ki, artik “teyemmiim” denince
yiizii ve kollart mesh etmek akla gelir olmustur.” Ote yandan Kur’an, nama-
za ¢gagirma konusunda “nida” lafzinin tiirevlerini’ s6zlitk anlaminda kullan-
dig1 halde, stinnet bundan bagimsiz olarak “ilam, bildirme” anlamina gelen
“ezan” lafzini terimlestirmistir.”> Terim kullanilmayan kavramlara gelince,
o kavram i¢in Kurdn'da uygun bir lafiz yoksa ona uygun her hangi bir la-
fiz siinnet tarafindan disaridan alinarak terimlestirilmistir. Mesela abdestin
anlatildig1 ayette uygulama agiklanmis, fakat bu uygulamanin adi zikredil-
memistir. Stinnet ise bu temizligin sagladig: giizellik ve parlakliktan dolay:

AN

“vud@” terimini kullanmigtir.7

Netice olarak Kur’dn, ister daha 6nce kullanilmis bir terimi almuis
olsun, isterse kendisi {iretmis olsun, Islim hukukuna biiyiik oranda terim
kazandirmistir. Nitekim “el-Mu'cemii’l-Miifehres” tizerinde yaptigimiz tara-
mada IslAm hukukuna dair 400iin iizerinde terim gérmiis bulunuyoruz.”
Stinnete gelince, hem Kur’an’t agiklama (beyan) gorevi oldugu, hem de uy-
gulamaya bagli olarak hayatin hemen hemen tiim yonlerini kapsadig i¢in,
onun ¢ok daha fazla terim kazandirdigr muhakkaktir.

Bu dénemde kullanilan kavramlarin tanimlanmasi konusuna ge-
lince, Ku'an'in, kendi kullandig1 hukuk terimlerine ait her hangi bir tanim
(agiklama) yapmadig goriilmektedir.” Siinnet ise risalet kapsaminda yer
alan Kur’dn'in kapaliligini agiklama gorevinden dolayi, -teknik anlamda

7 fIk defa Islam ile kullanilan terimlere ilk defa islam’la ortaya ¢ikan “zekar” ve “teyemmiim” terimleri 6rnek
verilebilir.

" Tbn Manzir, Lisdnu l-Arab, “y.m.m” maddesi.

2 Nisa, 4/43; Maide, 5/6. (Zira goriilldiigi tizere bu hadisinde Hz. Peygamber, teyemmiimiin uygulamasini
tanima benzer sekilde tarif etmistir.)

3 Bk. “Teyemmiim iki vurustur. Biri yiiz i¢in, digeri dirseklerle beraber el igin.” (Hadisin varyantlari ve deger-
lendirmesi igin bk. Zeyle’1, Cemaluddin Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf, Nasbu r-Rdye, Daru’l-Hadis, Ka-
hire, ty., (I-IV), I, 150-155). Teyemmiim “temizlik maksadiyla topragn iist kismina yonelmek ve yiiz ile kollar:
onunla meshetmektir”” Konevi, Kasim, Enisii 'I-Fukahd fi Ta ‘rifati’I-Elfdazi’l-Miitedavile Beyne’l-Fukahd, Tah.
Ahmed b. el-Kiibeysi, Daru’l-Vefa, Cidde, 1987, s.57.

7 Konevi, a.g.e., s.58.

> Bk. Maide, 5/58; Cum’a, 62/9.

76 Bk. Sevkani, Neylii'I-Evtar, Mektebetii Dari’t-Turas, Kahire, ty., I, 31.

" Zeylei, a.g.e., I, 3 vd. Ayrica bk. Mevsili, a.g.e., I, 7.

8 Bk. M. Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim, islam Negriyat, Istanbul, ty.
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olmasa da- bir takim tanimlamalarda bulunmustur.” Bu baglamda siin-
net, agiklamay1 bazen zekat’ta oldugu gibi detay verme,* namaz ve hac'da
oldugu gibi uygulama® seklinde yapmistir. Buna karsilik stinnetin kimi
terimleri teknik denebilecek sekilde 6zlii olarak tanimladigi da olmustur.
Nitekim haccin sartlar1 baglaminda Kurdn'da gegen “sebil”® lafzina ait
“Azik ve binittir”,®> zekata konu olan mallardan “rikaz”a® ait “hazine top-
rakta olugan altindir’®, zekat 6deme mahallerinden “miskin”e ait “miskin
bir-iki hurmasi ya da bir-iki lokmast olmayan degil, iffetinden dolay: isteye-
meyendir”®® ve icecek saklamakta kullanilan “nakir”e ait “hurma agacindan
yapilan, ortasi delik bir kaptir”® seklindeki ifadeleri 6z1ii tanimlara 6rnek
verilebilir. Bunlar hadis kaynaklari tizerinde rasgele yaptigimiz taramada
karsimiza ¢ikan birkag 6rnektir. Ancak gortildigi tizere, bunlar teknik bir
tanimlama degil, glinlitk hayatin olagan akisi icinde lafizdaki kapaliligi ya
da yanhs anlamay: giderme amacina yonelik yapilan agiklamalardir. Ay-
rica bu tanimlarda dikkat ¢eken diger bir husus, Hz. Peygamber’in, mu-
hataplarinin anlayislarina ve hitkiimlerin izahina daha yakin goérdigu bir
tislup®® ile tanimlar1 agiklamasidir.® Bu da dogal olarak evrensel ve teknik
bir tanim yapmaya engel olmaktadir.

Kisaca vahiy doneminde kapal lafizlar ihtiya¢ oldugu kadar agiklan-
mus, gerisi, Sellam Medkur’un ifadesiyle, ihtiyaglar dogrultusunda insanlarin
menfaat ve orflerini gozeterek, islam’in ana ilkelerine ters diismeksizin yetki-
li/ehliyetli kisiler tarafindan agiklanmak tizere kapali/miicmel birakilmistir.*°

" Kal’aci-Kiineybi, a.g.e., s.24. Kur’an hukuk terimleri disinda kiyamet ve cehennem gibi konularda kullandig:
yeni terimleri, soru cevap iislubu icerisinde tanimlamistir. Ancak bu tanimlamalara, yerine gore teknik olarak ta-
nim denebilirse de, aslinda hepsi Kur’an’im amacina yénelik olarak yaptig1 agiklamalardan baskasi degildir. Ornek
olarak bk. Karia, 101/1-5 (Kéria>Kiyamet), 10-11 (Haviye>Cehennem); Hiimeze, 104/5-9 (Hutame>Cehennem).
8 Ebu Ceyb, Sa’di, el-KamusuI-Fikhi : Liigaten ve stildhan, Daru’l-Fikr, 1988, s.7.

81 Zekat igin “(sunlar)da zekat vardu.” (Bk. Buhari, Musdkat, 3, Zekdt, 66; Eba Davud, Imdre, 40, Diyat, 27)
gibi sozleriyle detaylar vererek agiklamistir.

82 Namaz i¢in, “Beni nasil namaz kiliyor gériiyorsaniz, éyle namaz kilin” (Bk. Buhari, Kitabii’l-Ezan, 18) Hac
i¢in de “Hac uygulamalarini benden aliniz” (Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 318, 366) sozleriyle belirttigi
gibi, kendi uygulamasini 6rnek gostermistir.

8 Al-i Imrén, 3/97.

84 “ez-Zadu ve’r-rahileti” Bk. Zeylei, a.g.e., 111, 10; Sevkani, Neyl, 1V, 288.

8 Malik “rikaz”in ehli ilim tarafindan “cahiliyye doneminden kalma olup kiilfetsiz ve masrafsiz ¢ikarilabilen
define” seklinde tarif edildigini agiklamistir. Bk. Malik, e/-Muvatta, 1, 249 (H.no:585’in devami). Daha sonra
fikih terimi olarak ¢ogunluk tarafindan “cahiliyye donemindeki gomiilii mallar”, Hanefiler tarafindan ise “is-
ter insan koysun ister yaratilmis olsun yeraltinda yogun halde bulunan mallar” olarak olarak tanimlanmustir.
Agiklama ve kaynaklar icin bk. Hammad, Nezih, lktisadi Fikih Terimleri, (Cev. Recep Ulusoy), Iz Yaymlar,
Istanbul 1996, s.281-282.

86 “er-Rikazii ez-zehebii’l-lezi tenbiitii bi’l-erd1” Bk. Zeylet, a.g.e., 11, 380.

87 “Leyse’l-miskinii’llezi teruddiihii’t-temretii ve’t-temratani ve-le’l-lukmetii ve’l-lukmetani; Inneme’l-miski-
nii’llezl yete‘affefi”, bk. Sevkani, Neyl, IV, 223.

8 Sevkani, Ney/, VIII, 182.

% Nahl, 16/44.

% Medkur, M. Sellam, Islam Hukuk Baslangici, (Cev. Ruhi Ozcan), Nun Yayinlari, istanbul 1995, s.37.
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Hz. Peygamber’den sonra Sahabe ve onlarin gozetiminde Tabitin
ihtiya¢ duydukea yeni terimler tiretmeye devam etmiglerdir. Ogzellikle Hz.
Omer déneminde, Islam topraklarinin genislemeye baglamasi ile ortaya ¢1-
kan devletin yapilandirilma ihtiyacina bagl olarak, ¢evre iilkelerden hukuki
uygulamalar ithal edilmis, bunlara ait terim ve kavramlar ¢ok az bir degisik-
likle Arapga’ya aktarilmistir.”

Ote yandan bu dénemde Sahabenin vahyi sonraki nesillere tasiyan
koprii konumunda olmas: sebebiyle, onlar i¢cin Kur’an ve slinnette gegen te-
rim ve kavramlarin agiklanmasi ayri bir yer isgal etmistir. Bu baglamda Hz.
Omer’in “Sarap, akli 6rten seydir’,”> Cabir’in helal olan “umra” ile ilgili “bu mal
senin ve senden sonrakilerindir (diyerek yapilan akit)”, halk arasinda yaygin
olan “umrd” ile ilgili ise “yasadigim miiddetce mahm senindir (diyerek yapilan
akit)” ve riba konusuna giren satiglardan “miizabene” ile ilgili “(tam olarak
citkmamus/tehlikeyi atmamis) meyveyi, (hazir) hurma karsihiginda satmaktir”o+
seklindeki ifadeleri teknik anlamda tanim olarak degerlendirilebilir.

Sahabe arasinda her terimin tanimi konusunda goris birligi (icma)
saglandigi soylenemez. Nitekim “bosanmis kadinlar kendiliklerinden ti¢ kuru’
miiddeti beklerler.”s ayetinde gecen “kuru’ lafz1 buna giizel bir 6rnektir. Bu
lafz1, dort halife basta olmak iizere ibn Abbas ve Ibn Mes'ud bu lafz1 “hayiz”
seklinde tanimlarken, Hz. Aise, ibn Omer ve Zeyd b. Sabit ise “temizlik”
olarak tanimlamiglardir.®®

Bu dénemde “din ve siyasetin ayrigmasi” siirecini baglatan Muaviye’-
nin “Din iglerinizi kendiniz diizenleyin, siyaseti bize birakin’ seklindeki ¢ikist,
fikih ustli basta olmak tizere” genel olarak din ilimlerinin gelismesinde,
bunun dogal sonucu olarak da Islam hukuk terminolojisinin gelismesinde
ivme kazandirici etkisi olmustur.

Sahabe devrinin sonlarina dogru artik Islam hukuku miistakillesme-
ye, alim ve imamlariyla tek basina bir yer isgal etmeye baslamis, kendine has
bir varligi, hustsi bir alani olmus, ilim denilince naslarin (hitkiimlerin) bilin-
mesi, fikih denilince de hiiktimleri bu naslardan anlamak melekesi kastedilir
olmustur.®® Bu doneme ait Mustafa Sihabinin degerlendirmesi ilgi ¢ekicidir:

' Medkur, a.g.e., s.38. Nitekim Hz. Omer’in (6.23/643) “Hz. Peygamber diinyadan irtihal etti, Fakat hala riba
(faiz) ile ilgili bilgiler bizim i¢in tam olarak acikliga kavusmadi.” (Taftezéani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer, et-7el-
vih ale t-Tavdih, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, ty., I, 128) sézleri bu durumu agik sekilde ifade etmektedir.
92 Genis bilgi icin bk. Kogak, Muhsin, Hz. Omer ve Fikhi, Samsun, 1982, (Ogretim Uyeligi Tezi), s29-46; Sahin,
“Sahabe ve Tabitn Miigtehitlerinin Yeni gelismeler Karsisindaki Tutumlarinin Hukuk Metodolojisi A¢isindan
Analizi”, Osh Ilahiyat Fakiiltesi [lmi Dergisi, y1:2006/I-11, sy:9-10, (45-74), s.47vd.

% “el-hamru: ma hamera’l-‘akle”, bk. Sevkani, Ney/, VIII, 175.

% “Hiye leke veli-akabike”/“hiye leke ma 1stii” Bk. Ebii David, Jcdre, 51 (H.no:3555).

% “e]-Miizabenetil: es-semeru bi’t-temri” Bk. Miislim, Biiyii’, 17 (H.no:1544).

% Bakara 2/228.

97 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiih, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1989, (I-1X), VII, 631-632.

% Dondiiren, “Klasik Fikih usiliiniin Yapisi ve Islevi”, /HAD, y:1, sy:1, 2003, .21 (Dipnot:30).
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“Rasit Halifeler ve Emeviler doneminde Kur’an ve siinneti dogru anlama
cabasiicinde 6nemli gayretler ortaya konuldu. Fikih, hadis, tefsir gibi nakli
ilimlerdeki gelismeler, degisik teknikler yoluyla Arap¢a’nin 6ziinden cesitli
terimler Uretilmesini zorunlu kildi. Geriye cok degerli Grtinler birakildi.
Hac, zekat, nikah, vudd, teyemmiim, hidane, nafaka, suf‘a, harimu’n-nehr,
ihydu arzi’l-mevat, tahcir, arzu’l-‘usr, arzu’l-hardc, mugdrase, miisakat gibi
yeni Uretilen veya yeniden yapilandirilan (asil anlami degistirilen) terimler
yuzleri, hatta binleri bulmaktadir. Artik bu lafizlarin yeni kavramlari ve bu
kavramlarin kitaplarda zikredilen bir takim sart ve tanimlari olmustur."®

Miictehit imamlar dénemi, islam hukuk terminolojisinin gercek an-
lamda olgunlastigi donem olmustur. Ciinkii bu dénemde Islam hukuku bii-
tin konulari ile ele alinmis ve sistemlesmis, fikih ustlii de biiyiik oranda ol-
gunlagmistir. Bu donemde ustle ait farz, vacip, siinnet, mendtib, miistehab,
haram, mekruh, sart, illet, riikiin gibi pek ¢ok terim, mezhepler arasinda
-ayn1 yahut farkli manalarda olsa bile- manalar: belirli olarak kullanilma-
ya baglanmistir.*® Yine Kur'an ve siinnette sozlitk anlamlariyla kullanilan
“lemad” lafzi, fikih ustliiniin tedvin edilmesiyle birlikte literatiirde 6zel bir
yer kazanmistir.*> Ayrica “hiyel” ve “meharic” terimleri de bu dénemde ¢ik-
muistir.'>> Bunlara ek olarak Malik’in “tizerinde icmd edilen durum”™°+ terimin-
de oldugu gibi, bazi imamlar kendilerine has terimler de tiretip, kullanmis-
lar ve onlar1 tanimlamiglardir. Dolayisiyla bu donem deyim yerindeyse kav-
ramlarin ve onlarla ilgili terimlerin adeta havada ugustugu ve carpistigi bir
donem olmustur. Nitekim Safii'nin, “istihsan” ve “istislah”a kars1 aldig tavires
bunun agik 6rnegidir. Hatta bu tavir s6z konusu iki delili kullanan taraflarin
da maksatlarini ifade edecek teknik tanimlar yapmalarini da zorunlu hale
getirmigtir.°® Biitiin bu yasananlar da kavram, terim ve tanim konusunda
olgunlagmay1 saglamistir. Bu donemde fikih basta olmak tizere hadis, tefsir
vb. nakli ilimler i¢in terim tretenler, Arapga'ya hakkiyla vakif olduklarin-
dan terimleri fasih ve saglam, Arap¢a’nin 6ziine uygun olarak tiretmislerdir.*”
Ustelik Kureys lehgesine ek olarak diger biitiin Arap kabilelerinde kullanilan
kelimelerin derlenmis olmasi, terim tiretme konusunda Arapg¢a’ya ¢ok genis
imkanlar saglamisgtir.'*®

% Medkur, a.g.e., 5.48.

10 Sihabi, a.g.e., 5.22-23 (Ozetlenerek alinmustir.)

19" Hudari, Muhammed Bek, Tdrihu t-Tesri’i 'I-Islami, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1994, 5.151-152; Kara-
man, a.g.e., s.179-180.

102 «“Jema” lafz1 Kur’an’da gectigi dort yerde (Yunus, 10/71; Yusuf, 12/15, 102; Taha, 20/64) sozliik anlamuy-
la “birlestirmek, derleyip toplamak”, hadislerde ise “niyet etme” anlammda kullamlmistir. (Dénmez, I. Kafi,
“icma”, DIA, XXI, (417-431), 417.

1% Dénmez, a.g.m., XXI, 417.

104 Karaman, a.g.e., s.197.

105 “e]l-Emru’l-miicteme‘u aleyhi indena”. Bk. Malik, Muvatta’, Sayd, 8, Ferdiz, 1; Karaman, a.g.e., s.200.

19 Safif, “istihsan™ Kur 'dn ve stinnetten bagimsiz hiikiim koyma olarak tanimlamis (Sahin, a.g.m., 404), “mas-
lahat™ da “istihsan”a dahil gérerek reddetmistir. Bk. Ebu Zehra, a.g.e., 459.

197 Tanimlar ve tarihi seyri ign bk. Hamevi, Usame, Nazariyyetii 'I-Istihsan, Daru’l-Hayr, Beyrut 1992, s. 24vd.;
Pekcan, a.g.m., s.146 vd.

198 Sihabti, a.g.e., .27
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Ote yandan bu dénemde hukuk terimlerine ait tanim faaliyeti hu-
kukgularla da sinirlar1 kalmamustir. Nitekim Safii'nin ¢agdasi olan ve dil ve
edebiyat tizerine telif ettigi eserleriyle 6n plana ¢ikan Cahiz da eserlerin-
de bir takim teknik tanimlamalarda bulunmustur. S6z gelimi Cahiz'in “akl,
diyettir, dkile ise katilin yakin ve uzak akrabalaridir™ seklinde yaptig: ta-
nimlamalar, {sldm hukukunu da ilgilendiren tanimlardir. Daha sonra ibn
Kuteybe (6.276/889) Garibii’'l-Hadis'inde 6ncelikle fikhin temel istilahlarini
ilgili hadislerle birlikte semantik tahlile tabi tutmustur.”

Karaman'in bu déneme iligkin degerlendirmesi soyledir:

“Bu dénemde Islam topraklarinin genisleyip cesitli milletlerin islam’a
girmesi ile, her millet ve cografyanin kendine has adet, teamil ve sartlari
giindeme gelmis, islam hukukculari da bunlar lzerinde disiinmis
kimini kabul, kimini reddetmis, kimini de yeniden yapilandirarak (ta'dil)
islam medeniyetine katmistir. Bu ciimleden olarak Nebtiler ve iranlilarin
orf ve adetlerinin hakim oldugu problemler Irak’taki Ebu Hanife'ye,
daha ¢ok Bizans orf ve hukukunun hakim oldugu Suriye problemleri el-
Evzai (6.157/774) ve benzerlerine, Misir ve Bizans tesiri altindaki Misir
problemleri Leys b. Sa'd (6.175/791) ve Safii'ye, Hicaz 6rf ve adetinin
rengini tastyan problemler ise imam Malik'e arz edilmistir”""

Abbasiler doneminde, yabanci kiiltiirlerden yapilan terctime faali-
yetlerinin de etkisiyle hukuk dahil, tip, felsefe vb. ilimlerden bir ¢ok terim
gecmis, dolayisiyla kelam, tasavvuf, fikih ve ustl terimleri binlerle ifade edi-
lebilecek sekilde cogalmistir."

Hukukun durakladigi donem mevcut terminolojinin daha da net-
lestirildigi, mezhepler arasinda farkliliklara da dikkat edilerek tanimlandi-
g1, kisacasi teknik ¢alismalarin yapildig: bir donem olmustur. Bu meyanda
Hanefilerden Aldeddin es-Semerkandinin (6.539/1144) Tuhfeti’l-Fukahd
adli eseri, terminolojinin gelistirilmesi bakimindan ileri bir merhaleyi ifa-
de eder.> Hukukun kurumsallagsmasini tamamlamasi, buna karsilik sosyal
hayatin da duraganlagmasi yeni kavram tiretmeyi neredeyse durdurma nok-
tasina getirmistir. Ancak nadir yasanan durumlara bagh olarak, yine de te-
rim Uretildigi olmustur. Bunlar arasinda vakif hukukuna ait olan ve Osmanli
uygulamasinda ortaya ¢iktig1 bilinen"+ “icareteyn™s terimi, ekonomik daral-
manin karz-1 hasen miiessesesine olumsuz etkisinin sonucu ¢ikan “bey bi’'l-

199 Hamidullah, Muhammed, Islam Miiesseselerine Girig, (Cev. 1. Siireyya Sirma), Beyan Yayinlari, Istanbul
1992, s.12 vd.

110 Bk. Cahiz, Beyan, 1, 157.

I Bk. Gormez, a.g.e., s.113.

12 Karaman, a.g.e., s.172. Ayrica bk. Kal’aci -Kuneybi, a.g.e., s.18.

13 Zeydan, Corci, Tarihu Adabi’l-Liigati’I-Arabiyye, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, (I-IV), I, 211 ve II, 14.
114 Ozel, Ahmet, “Hanefi Mezhebi (Literatiir)”, DIA4, Istanbul 1997, VXI., (21-26), 22.

115 Akgiindiiz, Ahmet, “Icareteyn”, DI, Istanbul 2000, XXI, (389-391), 389.
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vefa” terimi o dénemde ortaya cikan terimlerdir. Ote yandan bu dénemde
serh ve hdsiye geleneginin de ortaya ¢ikmasiyla, asir1 denebilecek bir sekilde
konularin (mes’ele) derinligine niifuz edilmeye ¢aligilmis, bu da ana kav-
ramlardan ¢ok, detay kavram ve terimlerin iiretilmesine yol agmistir. Oyle
ki Ibn Haldun'un (6.808/1405) yorumuna gore terimler daha da ¢ogalmus,
ictihat derecesine ulagsmay1 zorlastiran etkenlere katilmistir."”

Sanayi devriminden sonra baslayan hizli gelismeler diger diinya il-
keleriyle beraber Miisliiman tilkeleri de etkilemis, bu etki glinimiizde tek-
noloji ve tip gibi teknik bilimlerde meydana gelen ilerlemeye baglh olarak
artarak devam etmistir. Bunun sonucu olarak her alanda sayisiz yeni kav-
ram ve terim ortaya ¢ikmistir. Dogal olarak bunlar hukukla ilgili olduklar:
noktalarda hukuku da etkilemektedir. Mesela telefon, internet vb. iletisim
araglarinin ortaya ¢ikmasiyla hukukun “akit” teriminin kavram alani da ge-
nislemis; tipta yasanan yeni gelismelerle de organ nakli, tiip bebek, kopya-
lama/klonlama yeni eklenen kavramlar olmustur. Diger alanlarda da yeni
kavram ve terim {iretim ivmesi artarak devam etmektedir.

V- LITERATUR:

Terminoloji literattirtinlin tarihi siirecine bakacak olursak; telifle-
rin bagladig1 mii¢tehitler doneminden itibaren ister usdl ister furti alanin-
da olsun, terminoloji, ihtiya¢ duyulan noktalarda o eserlerin girisinde ya
da dogrudan ihtiya¢ duyuldugu yerde tanimlanmaktaydi. Ustl konusunda
ilk olarak ibn Hazm, el-Thkdm’inin girisinde sistematik bir sekilde terim-
leri ele almistir.”® Ancak hukuk terminolojisi konusunda ilk miistakil eser-
ler Hicri IV. asrin sonlarina rastlamaktadir. Bunlardan fur alaninda telif
edilen ilk eser Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi'nin
(6.370/980) ez-Zdhir adl1 eseridir. Miellif bu eseri Safii'nin 6grencisi Mi-
zeninin (6.264/877) el-Muhtasar'inda gegen garip kelimeleri asil kitabin
tertibini bozmadan ayn1 bab baghg: altinda agiklamistir.* Ustl alaninda
telif edilen ilk eser ise ibn Farek'in (6.406/1015) Kitabu'l-hudid fi'l-ustil
adli eseridir.”> Ayn1 dénemde el-Harezmi (6.387/997) Islami ilimlerin ge-
neli i¢in telif ettigi Mefatthu’l-uliim adli eserinde, ustil ve fur@ terimlerini
de birlikte ele aldig1 bir boliim a¢mistir. Buradan itibaren hukuk termi-
nolojisi literatiirii ¢aligmalari, liigat ¢calismalarindaki gelismelere paralel
olarak artarak devam etmistir. Kisaca belirtmek gerekirse, H.VI. asirda

116 feareteyn : “Vakif olan bir akarmn gercek kiymetine yakin veya esit pesin kira bedeli (icare-i miiaccele) ve
buna ilave olarak her ay yahut yilsonunda ddenecek veresiye kira bedeli (icare-i miieccele) karsiliginda kiraya
verilmesi muamelesine denir. Akgiindiiz, a.g.m., XXI, 389.

117 Bey bi’l-vefa : “Vefa yollu satig, satilan malin ileride tekrar onu satan tarafindan geri alinmasi sartiyla yapilan
sat1s.” Detaylar1 igin bk. Bayindir, Abdiilaziz, “Bey bi’l-vefd”, DIA, istanbul 1992, VI, 20-22.

118 fbn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Daru’l-Baz, Mekke, 1978, 5.448, 531.

19 fbn Hazm burada 89 adet ustl terimini tanimlamugtir. Bk. ibn Hazm, a.g.e., I, 37-50.

120 Bk. Cogenli, M. Sadi- Demirayak, Kenan, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Erzarum, 1994, s.116 vd.
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Nesefi (6.538/1143) Tilbetii't-Talebe’sini ayni sekilde fikih bablarina gore
telif etmigken, VII. asirda Ebu’l-Feth Nasir b. Ebi'l-Mekarim el-Mutarrizi
(6.610/1213) ise el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu’rib adl1 eserini o d6nemin ltigat ter-
tiplerine gore alfabetik olarak sekillendirmistir. Fikih bablarina gore tertip
edilen eserlerde, terimler konu biitiinliigii icerisinde daha iyi kavrandig:
ve birbiriyle baglantisi olan terimler -bunlara temel terimler de diyebiliriz-
daha net anlasildig1™ halde, kelime bulma konusunda pratik oldugu i¢in,
glintimiizde alfabetik eserler daha ¢ok tercih edilmektedir. Glintimiizde de
bu pratiklikten dolay1 genellikle alfabetik tertip tercih edilmektedir. Hatta
bu sebeple klasik literatiir de alfabetik siraya gore yeniden tertip edilmeye
baslanmuistir. Ancak her donem konularina gore tertip edilen literatiir var-
ligin1 devam ettirmektedir.>

[slam hukuk terminolojisini ele alan literatiir, ustl ya da fur(i terim-
lerini agiklamak tizere telif edilmis fikih terimleri (istildhat-1 fikhiyye) li-
teratiirii ile dolayl olarak yararlanilabilen literatiir olmak tizere iki grupta
toplanabilir. Bu konuda tespit edebildigimiz eserler, klasik olanlar miellif-
lerinin yasadig: tarihe gore, giintimiizde telif edilenler ise yayim yilina gore
siralanarak sunulacaktir.

A- Islam Hukuk Terminolojisini Dogrudan Ele Alanlar:

Islam hukuk terminolojisini dogrudan ele alan literatiir, ya mezhep
ayrimi yapmaksizin genel olarak biitiin usil ve furu terimleri veya sadece fikih
usdlii terimlerini ya da mezhep sahiplerinin kendi terimlerini ele almaktadir:

1- Genel Islam Hukuk Terminolojisi Literatiirii:

- el-Hudid ve’l-Ahkdmu’l-Fikhiyye: Ali b. Muhammedi’d-din es-
Sahriidiel-Bestami Musannifek (6.875/1470), Tah. Adil Ahmed Abdulmevcud
-Ali Muhammed Muavviz, Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, Beyrut 1991.

- Risdle i Ta’rifati Elfazi’l-Fikh: Mahmud b. Amuca tarafindan istin-
sah edilen eserin miiellifi belli degildir. Eser Konya Bolge Yazma Eserler Kii-
tiiphanesi, 218 (173b-178a vr.) numarada bulunmaktadir.

- Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kémusu: Elmahli Mu-
hammed Hamdi Yazir (6.1361/1942), Haz. Sitki Giille, Eser Nesriyat, Istan-
bul, 1997, I-V.

121 Fehmi, Halid, “et-Tealif fi Meacimi Mustalahéti Usili’l-Fikh fi’l-Arabiyyeti beyne’l-Kadim ve’l-Hadis”,
Mecelletii’r-Risdle, sy:9, y:1424/2003-2004. Biz makalenin internet nesrinden yararlandik. Bk. (http://alresa-
lah.masrawy.com/01112003/ 17873 5news.htm. Erisim tarihi 2006)

122 Bu anlayisla ilk zamanlar kitap fihristleri, kitap ve fasil basliklar1 seklinde hazirlanmakta idi. Bununla, bir
boliim icerisinde bir meseleyi arayan kisi, o konuyu biitiiniiyle goriip aradigi meselenin baglantili oldugu diger
yon ve meseleleri de daha iyi gormekte idi. Gliniimiizde ise taramalar artik indekslerden yapilmakta ve isaret
edilen sayfada bilgi bulununca, bu yeterli goriil(ebil)mektedir. Dogal olarak bu da eksik bilgi ile degerlendirme
yapmaya gotiirebilmektedir.
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- el-Ifsah fi Fikhi’l-Liiga: Abdiilfettah Saidi - Hiiseyin Yusuf Musa,
Dariw'l-Fikri’'l-Arabi, Kahire, 1964. (I-II).

- Mevstiatu Cemal Abdiinnasir fi'l-Fikhi’l-Islami: Komisyon, Vezare-
ti’l-Evkaf, Kahire,1386, I-XXIV.

- Tiirk Hukukunda Liigat ve Istilahlar: Hilmi Ergiiney, Istanbul, 1973.

- The Heddyad or Guide a Commentary on The Mussulman Laws: Ch.
Hamilton, Lahore, 1975.

- et-Ta'’rifatu’l-Fikhiyye: Muhammed Amimii’l-ihsan el-Bereketi, Ka-
raci, 1407.*

- Mu'cemu Lugati’l-Fukaha: Muhammed Ravvds Kal'aci- Hamid Sa-
dik Kuneybi, Karagi, 1404/ 1984.15

- el-Fethu’l-Mtibin f1 Halli Rumiiz ve Mustalahdti’l-Fukaha ve’l-Usi-
liyyin: Muhammed Ibrahim el-Hafnavi, by, ty.

- Kessdf-1 Kantin-i Istilahat: Resid Ahmed Siddiki, Muktedire Kavmi
Ziiban, islamabad, 1987, I-111.

- Fikih ve Hukuk Terimleri Sozltigii: Mehmet Erdogan, Ragbet Yayin-
lar1, Istanbul, 1998.

- Dictionnaire Juridique - Frangais-Arabe / el-Kdmiisii'l-Kantini - Fe-
ransi-Arabi: Ibrahim Najjar, Ahmad Zaki Badaoui, Youssef Chellalah, Mek-
tebetu Liibnan, Beyrut 1988.

- el-Kamusu’'l-Fikhi Liigaten ve’stildhan: Sa'di Ebu Cib, Daru’l-Fikr,
Dimegk, 1988.

- el-Furtiku'l-Fikhiyye ve’l-Ustiliyye: Ya’kib el-Ba-Hiiseyn, Mektebetii'r-
Riisd, Riyad, 1988.

- el-Kamusti'l-Kdntini / Law Dictionary: [brahim Ismail Vehb, Mektebe-
tu Litbnan, Beyrut 1988.

- Muhtasar Kanini Istilahat: Firuziddin Desuki, Muktedire Kavmi
Ziiban, islamabad, 1989.

- el-Kamtsu’'l-Fikhi : Hiiseyn Mer’i, Daru’l-Miictebd, Beyrut 1413.

- Kessaf1 Istilahat-1 Kantin-i Islami: Sacidiirrahman Siddiki, Mukte-
dire Kavmi Ziiban, Islamabad, 1991, I-II.

123 Buna giiniimiiz agisindan O. Nasuhi Bilmen’in (6.1971) Hukuku Islamiye Kamusu ile Ezher Fetva Komisyo-
nu Uyesi Abdiilaziz {zzet’in Ta rifit ve Mustalahdt Fikhiyye fi Liigatin Mudsira’s1 drnek verilebilir.

124 Eser, her ne kadar Tiirk hukuku terimlerini ele almis olsa da Islam Hukuku ile ortak terimler bulundugu igin
kaynak olarak kullanilabilir.

125 Ayrica Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiye, 2003.
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- Hukuk Terimleri Sozltigti: Ali Safak, Rehber Yayincilik, Ankara, 1992.

- el-Mustalahatii'l-Fikhiyye fi'l-Mezahibi’l-Erbaa: Ismail Salim Abdii-
'al, Mektebetii'’z-Zehra, 1992.

- Mu'cemu’l-Mustalahdti’l-Fikhiyye ve’l-Kantiniyye: Corcis Corcis, es-
Seriketii'l-Alemiyyetii Ii'l-Kitab, Beyrut 1996.

- Mu'cemu Lugati'l-Fukahd Arabi-Ingilizi-Feransi: Kutub Mustafa
Sano (vd.), Daru'n-Nefais, Beyrut 1996.

- Mucemii’'l-Mustalahat ve'l-Elfazi’l-Fikhiyye: Mahmud Abdurrah-
man Abdilmiin'im, Darii’l-Fazile, Kahire, ty., I-I11.

- Delilii’l-Mustalahdti’l-Fikhiyye / Guide to The Figh Terminology:
Muhammed Kaddiri, ISESCO, 2000. Eserde 6nemli ve ¢ok kullanilan terim-
lerle birlikte yaygin olarak kullanildig1 halde neredeyse 1stilahat kitaplarin-
da bulunamayacak olan terimler alinmistir.

- el-Mevstuatii’l-Fikhiyye el-Miiyessere: Muhammed Revvas Kal'aci,
Dari'n-Nefais, Beyrut 2000/1421, I-11.

- el-Mu‘cemii’l-Kantin{ Ingilizi-Arab? (Dictionary of Law and Related
Subjects I-11): Haris Siileyman el-Faruki.=

- el-Mevstatii'l-Fikhiyye: Kuveyt, Vezaretiil-Evkaf ve’s-Sutini'l-isla-
miyye, [-XLV, 2006/1427.

- Ta’rifat ve Mustalahdt Fikhiyye fi Liigatin Mudsira: Ezher Fetva

Komisyonu iiyesi Abdiilaziz izzet Abdiilcelil Hasen'in telif ettigi bu eser,
mezheplerarasi karsilastirmali olarak fikih bablarina gore tertip edilmistir.>”

2- Fikih Usiilii Terminolojisi Literatiirii:

- el-Thkam f1 Ustli’l-Ahkam: ibn Hazm, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Bey-
rut, ty., I-II. Ibn Hazm eserinin bas kisminda genel olarak ilmi tartigmalarda
kullanilan terimleri tanimlamaya ¢aligmigtir.”*®

- Kitabu'l-Hudid fi'l-Ustl | el-Hudid ve'l-Mevzudt: Ebu Bekr Mu-
hammed b. el-Hasen ibn Firek el-Ensari (6.406/1015), Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrut 1999. Eser yaklasik 200 terim igerir.

126 Eserin tam ad1, Mu cemu Lugati’l-Fukaha Arabi-Ingilizi mea Kegsaf Ingilizi-Arabi bi’l-Mustalahdti’l-Va-
rideti fi’l-Meacim, Idaretu’l-Kur’dn ve’lI-Ulimi l-Islamiyye’dir. Ayrica Daru’n-nefis, Beyrut 1405 baskisi da
vardir. Internet nesri igin bk. (http://www.yasoob.org/books/htm1/m011/09/n00960.html)

127 Internet nesri igin bk. 1. cilt: (http://www.yasoob.org/books/htm1/m011/09/n00962.html); 2. cilt: (http://
www.yasoob.org/ books/htm1/m011/09/100963.html)

128 [nternet nesri igin bk. (http://islamport.com/w/fqh/Web/4539/1.htm vd.)

129 Bk. Tbn Hazm, Jhkdm, 1, 37-50.
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- Kitabt'l-Hudid fi'l-Usil: Ebu’l-Velid Siilleyman b. Halef el-Baci
(6.474/1081), Tah. Nezih Hammad, Miiessesetii'z-Za'bi, Liibnan 1973.2°

- Beydnii Kesfi'l-Elfaz: Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Ubbezi
(6.860/1456), Tah. Halid Fehmi, Mektebetiil-Hanci, Kahire, 2002. Eserde
genel ve mucez olarak 200 kadar ustl terimi ele alinmugtir.

- Kitabu'l-Hudidi’l-Hanefiyye: Abdiilvehhab el-Benvani (6.860/1456).
Eser hala el yazma olup, iskenderiye Universitesi Kiitiiphanesi, Aziz Suryal
Boliimii, no:45'te bulunmaktadir. Eserde 200 kadar Hanefilere ait usil teri-
mi vardir."

- Hudtdu Usili’l-Fikh: Sa‘duddin et-Teftazani (6.791/1389), Daru ibn
Hazm, 2007. Eserde 160 kadar usil terimi bulunmaktadir.3

- et-Ta'rifat ve'r-Rustum fi Ustli’l-Fikh: Muellifi belli degil. Eser Beya-
zit Devlet Kutiiphanesi, 7941 (50a-61b vr.) ve Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri
Arabi, n73’te (140-164 vr.) el yazma olarak bulunmaktadir.

- (Kitabu) Hudtdu Ustli’l-Fikh: Halil Haddad Bedr Mustafa el-Hali-
di’nin (6.1363/1943) telif ettigi eser hala el yazma olarak bulunmaktadir.s

- Ferhenk-i Tesrihi Istilahati’l-Ustl: Tsa Velayi, Tahran, 1374h. Siilerin
usl terimlerine ait Farsca bir eser.

- Istilahatii'l-Usil ve Mu‘zamu Ebhdsiha: Ayetullah Mirza Ali el-Mes-

kini, el-Hadi, Kum, 1409. $ia usiliine ait olan bu esrede ustl terimleri tani-
tilip, kisaca agiklanmaktadir.>

- el-Kamusti'l-Kavim fi Istilahdti’l-Ustliyyin: Haz. Mahmud Hamid
Osman, Daru’l-Hadis, Kahire, 1996/1416.

- Mu‘cemii Ustli’l-Fikh: Halid b. Ramadan Hasen Cabu’llah, Daru’t-
Tarabisi, 1997.

- Mevstiatt Mustalahdti Ustli’'l-Fikhi inde’l-Mtislimin: Refik el-Acem,
Mektebetii Liibndn, Beyrut 1998, I-11.

- Mu'‘cemu Mustalahatii Ustlii'l-Fikhiyye - Arabi-Ingilizi: Mustafa
Sanu Kutub, Darii’l-Fikr, Dimegk, 2000/1420.

- Mucemu Mustalahi’l-Ustl: Heysem Hilal, Haz. Muhammed Altun-
ci, Dari’l-Cil, Beyrut 2003/1424.

130 Fehmi, a.g.m., a.y.

131 Ayrica Daru’l-Hadis, Kahire 1996; Tah. Nezih Hammad, Daru’l-Afaki’l-Arabiyye, Kahire 2000.

132 Fehmi, a.g.m., a.y. Halid Fehmi, eserin daha sonra Iskenderiye Universitesi Kiitiiphanesinin elyazmalar bo-
limiine alinmis olabilecegini ifade etmistir. Bk. Fehmi, a.g.m., a.y.

133 Eser, Zekeriya el-Enséri’nin “el-Hudiidu’l-Enika...”s1 ile birlikte Risdletan fi Manziimeti Usiili’l-Fikhi’l-
Istilahiyye adiyla nesredilmistir.

13 Fehmi, a.g.m., a.y.
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- Mu'cemii Mustalahdti Usuli’l-Fikh: Alauddin b. Necm, Haz. Haykel
Abdiilhafiz, Mektebetiir-Riisd, Riyad, 2004.

- et-Ta'rifatu’l-Ustiliyye fi Mecm{i Fetava Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye:
Siileyman Selimullah er-Rahili. Eser, ibn Teymiye'nin Fetavasinda ustile ait
86 adet terim i¢in yapmus oldugu tarifleri toplayan bir makaledir.s

- Risale fi Hudud ve Davabit Tetealleku bi-Ustli’l-Fikh: Mecdiiddin
[smail b. Ali b. el-Hasan el-Ezdi Ibnii'l-Muall4, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Serez, 3838, (9-18 vr.).

3- Ozel islam Hukuk Terminolojisi Literatiirii:

- Kamusii'l- Idéare ve’l- Kada: Filib b. Yusuf Calltd, el-Matbaatiil-
Neccariyye, iskenderiye, 1890, I-V.

- Vakfa Dair Yazilan Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Vesikalarda Gegen
Istilah ve Tabirler: Ali Himmet Berki (6.1396/1976), Vakiflar Genel Midirlii-
gii, Ankara, 1966.

- Mevstatii’l-Mustalahati’l-iktisadiye: Omer Hiiseyn Omer, Daru’s-
Surtk, Cidde, 1979.

- Mu'cemu Mustalahdti’l-Iktisdt: Nebih Gattas, Mektebetii Liibnan,
1980.

- Aciklamali Mecelle: Hikmet Yayinlari, Istanbul, 1985. A. Himmet
Berki'nin redaktesiyle hazirlanan bu eserde hukuk terimleri, ilgili bolimle-
rin altinda dipnotlar halinde verilmistir.

- Mevstatu’l-Mustalahati’l-Iktisadiyye ~ ve'l-Thsdiyye: ~ Heykel,
Abdiil‘aziz Fehmi, Daru'n-Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut 1986.

- Mu'cemii’l-Mustalahati’'l-ktisadiyye fi Lugati’l-Fukahd: Nezih Ham-
mad, el-Ma’hedi’l-Alemili’l-Fikri'l-Islami, Riyad, 1995/1415.3¢

- Mu'cemii’l-Mustalahati’l-Fikhiyye  fi'l-Fikhi’s-Siydsiyyi’l-Islami:
Hasan Muhammed Sefer, Cidde, 1995.

- Mu'cemti’l-Mustalahdti’l-Fikhiyye ~ fi'l-Fikhi’l-Kadai: ~ Hasan
Muhammed Sefer, Cidde, 1997.

- Mevsuatu’t-Tibbiyyeti’l-Fikhiyye: Ahmed Ken’dn. DAarun-Nefais,
Beyrut 2000.

135 [nternet nesri igin bk. (http://www.yasoob.com/books/htm1/m018/22/n02288.html)
136 Makale igin bk. Mecelletii Camiati Ummi’l-Kurd li Uliimi’s-Seriati ve’l-Liigati’I-Arabiyyeti ve Adabihd, y:
December 2002/Sevval 1423, sy:25, ¢: XV, s:555-635.
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4- Hanef1i Fikh1 Terminolojisi Literatiirii:

- Tulbetii't-Talebe fi'l-Istilahati’l-Fikhiyye: Eb Hafs Necmeddin Omer
b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (6.537/142), Matbaa-i Amire, istanbul,
1893.537

- el-Mugrib f1 Tertibi’l-Mu’rib: Nasir b. Abdillah es-Seyyid el-Mutarri-
71 (6.610/1213), Darii’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1910.3%

- Kitabii Takribi’l-Garib: Ibn Kutluboga (6.879/1474). Ibn Kutluboga
bu eserinde, Ebu Nasr Ahmed b. Muhammed el-Akta’a ait Kudtiri serhindeki
hadislerde gecen garib lafizlar1 izah etmistir.®

- Hudidu'l-Fikh: Zeyni'l-Abidin ibrahim ibn Niiceym (6.970/1562),
Mektebetiil-Hilal, Beyrut 1400.14°

- Enisti’l-Fukaha fi Ta’rifati’l-Elfazi’l-Miitedadvile Beyne’l-Fukahad: Ka-
sim Konevi (6.978/1578), Dari'l-Vefa, Cidde,1987. Eser, muhakkik eden
Ahmed b. Abdirrezzak Kiibeysinin gayret ve himmetiyle dort mezhebe ait
kaynaklara atiflar yapilmak suretiyle, diger mezhep sahipleri tarafindan ya-
rarlanilabilecek hale getirilmistir.

- Huktik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kémusu: Omer Nastihi Bil-
men, Bilmen Yayinevi, Istanbul, ty. KAsani'nin (6.587/1191) Beddiu’s-Sandyi’si
esas alinarak fur@ alaninda telif edilen eserde, konu ile ilgili terimler her
boliimiin basinda verilmis, tarifi ve kisa agiklamasi yapilmistir. Kamusun ih-
tiva ettigi terim sayisi yaklasik olarak 1400 adettir.'#

- Fihristi Hasiyeti Ibn Abidin: Muhammed Ravvas Kal'aci- Hamid Sa-
dik Kuneybi, Viizaretii’l-Evkaf, Kuveyt, 1400.

- Ibn Abidin Terciimesi Fihristi ve Terimler Sézliigii: Hamdi Doéndii-
ren, Samil Yaymevi, Istanbul, 1988, (5.87-151).

- “Fikih Istilahlart’, Fetdvayr Hindiyye Terciimesi: ismail Karakaya,
Akgay Yayinlari, Ankara, 1988, XVI, 171-331.

4- Maliki Fikhi Terminolojisi Literatiirii:

- Serhu Garibi Elfazi’l-Mtidevvene: Cibbi (6.H.V.), Tah. Muhammed
Mahfuz, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1402.

137 Eserin gevirisi igin bk. “Iktisadi Fikih Terimleri”, Cev. Recep Ulusoy, Iz Yayinlari, Istanbul 1996.

138 Ayrica Haz. Halid Abdurrahman Ak, Darii’n-Nefais, Beyrut 1999. Bu baski, renkli olup, sonuna indeks ko-
nularak kullanish hale getirilmistir.

13 Ayrica bk. Tah. Mahmud Fahiri-Abdulhamid Muhtar, Haleb, 1399.

140 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 839. Eser, Osman Keskiner tarafindan tahkik edilerek yayima hazirlan-
mustir.

141 Ayrica bk. Istanbul 1290; Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye (Resdil Ibn Niiceym iginde, s.314-325), Beyrut 1980.
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- el-Mukaddimatu’l-Mimehhidat: Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed
Ibn Riisd (6.520/126), Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1408.

- Lugatii Muhtasari Ibni’l-Hdcib: el-Emevi el-Maliki (6.608/1211) ta-
rafindan alfabe tertibiyle telif edilen eser, hala el yazma olarak bulunmak-
tadir.

- Kesfii'n-Nikabi'l-Hacib min Mustalahi Ibn Hécib: Burhaniiddin ib-
rahim b. Ali b. Muhammed Ibn Ferhiin el-Ya'meri (6.799/1397), Tah. Hamza
Ebu Faris- Abdiisselam Serif, Darii'l-Garbi’l-islami, Beyrut 1990. Ibn Haci-
b'in (6.646/1248) Camiu’l-Ummehat adl eserinde gecen garib lafizlar1 agik-
layan bir eserdir. Miiellif bu eseri yaptig1 Teshilii'l-Ummehat adli serhin mu-
kaddimesi olarak telif etmistir.

- Beydnii Kesfi'l-Elfaz: Sihabuddin el-Ubbezi el-Misri el-Maliki
(6.860/1455), Mektebeti'l-Hanci, Kahire, 2002. Bu eserde 200 civarinda ustl
terimi de bulunmaktadr.

- Kitabtii’l-Hudid: Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed ibn Arafe (6.803/1400). Rabat, Vezaretiil-Evkaf Ve’s-Suun,
1992/1412 (Asagida belirtilen serhin kenarinda).

- Serhu Hudidi Ibn Arafe: Ebu Abdillah Muhammed el-Ensari er-
Rassd’ et-Tanusi (6.894/1489), Matbaatii't-Tnusiyye, 1350.4.

- Delilii’l-Mesalik li'l-Mustalahdt ve’l-Esma fi Fikhi'l-Imam Malik:
Hamdi Abdiilmiin’im Selebi, Mektebetii ibn Sina, 1990.

- Fehdrist’l-Furtik li’l-Karafi: Muhammed Ravvas Kal'aci, Daru’l-Me-
arif, Beyrut, ty.

5- Safii Fikhi Terminolojisi Literatiirii:

- ez-Zahir f1 Garibi Elfazi’s-Safii: EbG Manstir Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri (6.370/980), Tah. Ali Muhammed Muavvez-Adil Ahmed Abdiil-
mevcid, Darivl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1994/1414.4

- Hilyetii'l-Fukahd: Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris er-Razi el-Heme-
dani (6.395/1004), Nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Beyrut 1403/1983.
Miizeni'nin el-Muhtasar'inin serhi olan eser fikih terimlerinin lugavi ve eti-
molojik agiklamalarim ihtiva etmektedir. Bundan dolay1 bazi kaynaklarda
Serhu Muhtasari’l-Miizeni adiyla da geger.ss

142 Genis bili i¢in bk. Bilmen, a.g.e., I, 3-4; Koca, Ferhat, “Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu”,
DiA, XVIIL, (319-320), 319.

143 Fehmi, a.g.m., a.y.

14 Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993; Vezaretii’l-Evkaf Ve’s-Sufin, Rabat, 1992/1412. Ayrica internet nesri igin bk.
(http://fegh.al-islam.com/bookhier.asp?DocID=56&Mode=0)

145 Ayrica bk. Tah. Abdiilmiin’im Tav‘ Besennati, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1998.
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- Mevstatii Mustalahat el-Imami’l-Gazzali: Refik el-Acem, Mektebe-
ti Liibnan Beyrut 2000.

- Mevstatii Mustalahati’l-imdm Fahreddin er-Razi: Semih Dugeym,
Mektebetii Liibnan, Beyrut 2001.

- el-Laktu’l-Miistagrab min Elfazi’'l-Miihezzeb: Ebtt Abdillah Muham-
med b. Ali el-Kal’ (6.630/1232).4¢

- en-Nazmti'l-Miista’zeb fi Serhi Garibi’'l-Miihezzeb: Muhammed b.
Ahmed Battal Rakbi (6.633/1235), Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, Beyrut 1995, I-III,
(Mtihezzeb'le birlikte).

- el-Mugni fi’'l-Inba an Garibi’l-Miihezzeb ve’l-Esmd: Imadiiddin Ebu-
’l-Mecd ismail b. Ebi’l-Berekat Ibn Batis (6.650/1252), Tah. Mustafa Abdul-
hafiz Salim, Mekke, 1991, I-II. Eserin birinci cildi fikihla alakali terimleri,
ikinci cildi ise fukahd isimlerini ele almaktadir.

- Tahriru Elfazi’'t-Tenbth / Lugati’l-Fukahd: Ebt Zekeriyya Muhyid-
din Yahya b. Seref Nevevi (6.676/1277), Tah. Abdiilgani ed-Dakr, Daru’l-Ka-
lem, Dimegk, 1408.47

- Tehzibu'l-Esma ve’l-Lugdt: Nevevi, Matbaatii’'l-Meymene, Misir, ty.+

- el-Misbdhu’l-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir li'-Rafii: Ahmed b. Mu-
hammed b. Ali el-Mukri el-Feyy(imi (6.770/1368), Tah. Mustafa es-Saka,
Beyrut-Liibnan, ty.4

- Gureru’l-Makale Serhu Garibi'r-Risdle: Ebu Abdillah Muhammed b.

Mansur el-Mifravi (6.H.VIIL.). Ebu Zeyd el-Kayravaninin (6.386?) er-Risdle-
'sindeki garib lafizlar1 agiklamaktadir.>

- en-Nazmu'l-Musta‘zeb fi Serhi Garibi’l-Muhezzeb: Muhammed b.
Ahmed b. Battal er-Rakbi (6.833/1429), Daru’l-Ma'’rife, Beyrut 1959, (Sirazi’-
nin el-Muhezzeb’inin kenarinda).

146 Tyral, Hiiseyin, “Ibn Faris”, DA, Ist., 1999, XIX, (479-481), 480.

147 K atip Celebi, Kegfii z-Ziiniin, MEB., Ankara 1943, 11, 1913; Halid Fehmi, bu eseri “Mu ‘cemu 'I-Lafzi 'I-Mustagrab
min Sevihidi’l-Mezheb” seklinde kaydetmistir. Fehmi, a.g.m., a.y.

148 Ayrica el-Babi, Misir 1951 baskist olarak Sirazi’nin (6.476/1083) Tenbih’inin kenarinda yayimlanmustir.

149 Ayrica bk. Tah. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcud, Darii’n-Nefais, Beyrut 2005. Neve-
vi bu eserde, Safii fikhina dair Miizeni’nin e/-Muhtasar’1 ile Sirazi’nin el-Miihezzeb’inin aralarinda oldugu
miitedavil alt1 eserde gegen garib lafizlar ve isimler ile onlarda bulunmayip gerekli gordiigii lafizlar toplayip
acikladig1 6nemli bir eserdir.

150 Kelimenin kok harfleri dikkate almarak hazirlanan bu eserde, Safiilerden er-Réfii’nin (6.620/1223) el-Ve-
ciz’inde gecen garib kelimeler toplanmis olup, kelimelerin sozlilk anlamlarina ek olarak degisik kullanimlar
da islenmistir. Dolayisiyla bu eser terminolojiden ¢ok terimlerin sozlikk anlami agisindan kaynak o6zelligi arz
etmektedir. Eser ayrica su web adresinde de yayimlanmstir. Bk. (http://feqh.al-islam.com/Bookhier.asp? Mo-
de=0&DocID =39&MaksamID=1)
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- el-Hududii'l-Enika ve’t-Ta'rifdti'd-Dakika: EbG Yahyd Zeyntiddin Ze-
keriyya el-Ensari (6.926/1520), Tah. Mazin Miibarek, Daru’l-Fikri'l-Muadsir,
Beyrut 1991. Eser 200 kadar ustl terimi de icermektedir.

6- Hanbeli Fikh1 Terminolojisi Literatiirii:

- ez-Zine fi'l-Kelimati'l-Islamiyye: Ahmed b. Hamdan er-Razi
(6.382/934), Tah. Hiiseyn b. Feyzulldh el-Hemedani el-Harrazi, Merkezi’d-
Dirasat ve’l-Buhtsi’l-Yement, 1994.

- el-Matla’ ald Ebvabi’l-Mukanna’: Semsiiddin Muhammed b. Ebi-
I-Feth el-Bali el-Hanbeli (6.709/1309), el-Mektebetiil-islami, Beyrut
1385/1966.

- ed-Diirru'n-Naki Serhu Elfazi’l-Hiraki: Cemaluddin Ebu’l-Mehasin
Yusuf b. Hasen ibnu’l-Muberrid (6.909/1503), Tah. Ridvan Muhtar b. Garbi-
ye, Daru’l-Miictema), Cidde, 1411/1991.

- Mevsuatii Mustalahati Ibn Teymiyye (Hiiccetii'l-Islam): Refik el-
Acem, Mektebetii Liibnan, Beyrut 2003.

- Mu'cemu’l-Fikhi’l-Hanbeli: Muhammed Ravvas Kal‘aci- Himid Sa-
dik Kuneybi, Mevstiatiil-Fikhi'l-Islami, Kuveyt, 1393.

7- Zahiri Fikh1 Terminolojisi Literatiirii:
- Mu'’cemu Fikhi Ibn Hazm ez-Zahiri: Komisyon, Lecnetii Mevstiati'l-
Fikh1'l-Islami, Kiilliyetii’s-Seria, Dimesk Universitesi, Dimesk, 1966.

- Mu’cemu Fikhi Ibn Hazm: Mu'cemu Fikhi’l-Muhalla, Haz. Muham-
med Muntasir el- Kettani, Daru’l-Ceyl, Beyrut, ty. Eser Muhalla'nin 12. cildi
olarak basilmis olup, onda lafizlara ait tanim bulunmakla beraber, daha ¢ok
kelime ile ilgili hitktimlerin gectigi yerler gosterilmistir.

8- Sii Fikh1 Terminolojisi Literatiirii:
- Mu'‘cemii Elfazi'l-Fikhi’l-Ca'feri: Ahmed Fethullah, Demmam,
1995.%'

- Mu'cemu’l-Mustalahdti’l-Fikhiyye: Komisyon, Miiessesetli Dairati
Mearifi’l-Fikhi'l-Islami. Eser Siilerin tiim ustl ve fur( literatiiriinde gegen
lafizlar1 ve terimleri tanitmaktadir.’s®

B- islam Hukuku Terimlerini Dolayli Olarak Ele Alanlar:

Bu gruba giren sozliikler ashinda genel olarak Islami ilimlerin veya
o0zel olarak tefsir, hadis vb. ilimlerin terimlerini ele alirlar. Bunun yaninda
bu eserler fikihla ortak olduklar lafizlarda liigat ve/veya terim anlami baki-

151 Ayrica bk. Tah. El-Hadi Hamu-Muhammed Ebu’l-Ecfan, Daru’l-Garbi’l-Islami, 1406.
152 Internet nesri igin bk. (http://www.yasoob.org/books/htm1/m011/09/n00959.html)
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mindan [slam hukuku icin kaynak olustururlar. Bu gruba giren eserlerden
sadece yaygin olarak kullanilanlar ile zikrini gerekli gordigtimiiz baz1 eser-
ler verilecektir.

1- Genel islami Terimler:

- Meféatihu’l-Ulim: el-Harezmi (6.387/997), Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi,
Libnan 1974.

- et-Ta’rifdt: Alib. Muhammed b. Ali es-Seyyid el-Ciircani (6.816/1413),
Mektebetii Liibnan, 1978.

- Mekalidu’l-Ulim fl-Hudid ve’r-Rustim: Suy(ti (6.911/1505), Tah.
Muhammed Ibrahim Abbade, Mektebetii'l-Adab, Kahire, 2004.

- et-Ta'rifat: Semseddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa
(6.940/1533), Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, 167.

- Mevstiatii Mustalahdti Miftahii’'s-Sadde ve Misbahii’s-Siyade fi Mev-
zlati’l-Ulam: Ebivl-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi Tasképriizade Ahmed
Efendi (6.968/1561), Inc. Refik el-Acem, Tah. Ali Dehrtic, Mektebetu Liib-
nan, Beyrut 1998.

- Mevziatu'l-Ulim: Tagkopriizade Ahmed Efendi (6.968/1560), Cev.
Kemaleddin Mehmet Efendi, Nsr. Ahmed Cevdet, istanbul, 1313.

- et-Tevkif alaé Miihimmadti't-Te'drif: AbdurraGf Muhammed b. Taci-
’l-Arifin el-Miinavi el-Misri (6.1031/1621), Tah. Abdulhamid Salih Hamdan,
Alemu’l-Kiitiib, Kahire, ty.s

- el-Kiilliyat: Ebu’l-Beka el-Kefevi (6.1094/1682), Miiessesetii Dairat
Mearifi’l-Fikh?l-islamj.

- Kessdfu Istilahati’l-Fiintn: Muhammed Ali el-Faruki et-Tehanevi
(6.1158/1745), Tah. Lutfi Abdulbed?, el-Miiessesetil-Misriyye, Kahire, 1963.
Eser kelimelerin kokii ve tarihi seyri esasa alinarak tertip edilmistir.’s+

- Dusttru’l-Ulemd / Camiu’l-Ulam f1 Istildhdti’l-Fiintin: Abdiinnebi
b. Abdirrastl en-Nigeri (6.1173/1759), Nsr. Kutbuddin Ali el-Haydarabadsi,
Beyrut 1971.55

- Ta’rifatii’l-Fiintin ve Mendkibi’'l-Miisannifin: Muhammed b. Mus-
tafa Hamid el-Kefevi el-Akkirmani (6.1174/1760), Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Asir Efendi, 325.

153 Tnternet nesri igin bk. (www.alwelayah.net/maktabah/book/khamnee/022/09.htm)
134 Ayrica Daru’l-Fikr, Dimesk, 1410.
155 Ayrica bk. Istanbul 1984, (Kalkiita tipki basim).
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- Ferheng-i Istildahdt-1 Fikh-i Islami: Muhsin Cabiri Arabld, Tahran
1362.%°

- A Concise Dictionary of Islamic Terms: M. A. Qazi, Inc. Muhammad
Dabbas, Kazi Publications, Lahor, 1979.

- Mustalahdt: Mustafa Hasim, Mahmud Bey Matbaasi, Istanbul, 1886.

- Mukaddime fi [Imi’l-Mustalah: Ali el-Kasimi, Mektebetii'n-Nahda-
ti'l-Misriyye, Kahire, 1987.

- A Glossary of Islamic Terminology: Bessem Siileyman Ebugus- Vefa
Zeki Sakra, Ed. Ahmad Thomson, Taha Publishers Ltd., London, 1992.

- Mu'cemii’l-Mustalahati'd-Diniyye / Arabi-Ingilizi (A Dictionary of
Religious Terms: English-Arabic): Abdullah Ebu isa Maliki- Abdullatif Ibra-
him, Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad, 1995/1416.

- Mu'cemii’l-Mustalahati'd-Diniyye: Arabi-Feransi-Ingilizi: Halil Ha-
lil, Daru’l-Fikri’l-Liibndni, Beyrut 1995.

- Mevstiatii'l-Mustalahati’l-Islimiyye el-Miiyessere: Mes’tid ibrahim,
Kéhire, 1998.

- Glossary of Islamic Terms: Aisha Bewley, Taha Publishers Ltd., Lon-
don, ty. Eser Arapga bilmeyenlere Kur'an ve siinnette gecen Islami kelime ve
terimleri agiklamak i¢in hazirlanmistir.

- el-Kamisu’l-Islami li'n-Nasiin ve’s-Sebab / Izdiharu’l-Ulam ve’l-
Funtni’l-Islamiyye, Haz.Muhammed Ali el-Hemseri-Seyyid Ebu’l-Futtih-
Ali Ismail M4, by., 1997, I-IV. Eser genc nesle Kur’an ve siinnet basta

olmak iizere, genel anlamda Islami terimleri tanitmak amaciyla hazir-
lanmustir.

2- Islam Ansiklopedileri:

- Islam Ansiklopedisi: Cev. ve tlf. Komisyon, MEB., Ankara-istanbul
1964-1986, [-XIII.

- Islam-Tiirk Ansiklopedisi: Haz. Ismail Hakki izmirli (vd.), Asar il-
miye Kiitiiphanesi, Istanbul, 1944, I-11??.

- Diydnet Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 1988-..., I-XXXIILI....

- Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi: Ed. ibrahim
Kafi Dénmez, [FAV., Istanbul 1997, I-IV.

15 Ayrica bk. Miiessesetii’l-A ‘lemi, Beyrut 1997, (Hindistan baskisindan ofset).
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- Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, I-VIIL.>?

3- Kur’an Terimleri:

- Mu'cemu Miifredati Elfazi’l-Kur'an: Ragib el-Isfehani (6.503/1109),
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1392/1972.

- The Commercial Theological Terms in The Koran: Charles Catler
Torrey, E. J. Brill, Leiden 1892.

- et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur'ani’l-Kerim: Hasan Mustafavi, Mecmiia-i
Maarif-i Islami, Tahran, 1945. I-XII

- Mu'cemii Elfazi ve’l-Aldmi’l-Kur'dniyye: Muhammed I[smail Ibra-
him, Daru’l-Fikri'l-Arabi, Kahire, 1968. Eser isfehani'nin el-Miifredat’ tar-
zinda hazirlanmustur.

- Mu'cemti Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim: Mecmeu’l-Lugati’l-Arabiyye, Mi-
sir, 1973, [-11.

- el-Kamusii'l-Kavim 1i’l-Kur'ani’l-Kerim: Ibrahim Ahmed Abdulfet-
tah, Mecmeu'l-Buhtisi’l-Ilmiyye, Ezher, 1983, I-II.

- Mustalahdt Kuridniyye: Salih Uzeyme, Beyrut Dariin-Nasr,
1994/1414.

- Mu'cemti Tefsiri Kelimati’l-Kur'dn: Haz. Muhammed Vehbi Siilleyman-
Muhamme Adnéan Salim, by., 1996.

- Dictionary of Qur'anic Terms and Concepts: Mustansir Mir.’s®

4- Hadis Terimleri:

- Garibu’l-Hadis vel-Asdr: Ebu Ubeyd Kasim b. Selam (6.244/838).
Bize ulasan bu alandaki ilk ¢aligmadir.’s

- Garibii'l-Hadis: Ibn Kuteybe, Dariil-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1988.

-el-Faik 1 Liigati’l-Hadis: Carullahb. Omerez-Zemahseri (6.583/1187),
Tah. Muhammed el-Becavi-Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru ihyai’l-
Kiitibi'l-Arabiyye, Kahire, 1945.

- el-Nihdye f1 Garibi’l-Hadis ve'l-Eser: Ibn Esir Ebu’s-Seadat el-Miiba-
rek b. Muhammed el-Cezeri (6.606/1209-1210), thk. Mahmud Muhammed
et-Tennahi-Tahir Ahmed ez-Zavi, Daru’l-Fikr, Beyrut-Liibnan 1399/1979.'°

157 Ayrica bk. Intisarat-1 Emir Kebir, Tahran 1983.
158 Tnternet nesri igin bk.(http://www.kuranikerim.com/islam_ansiklopedisi/indexa.htm)

199 Tiirkge ¢evirisi igin bk. “Kur’ani Terimler ve Kavramlar S6zIiigii”, cev. Murat Ciftkaya, inkilab Yayinlari,
Istanbul 1996/1416.

10 Genis bilgi i¢in bk. Gérmez, a.g.e., s.112.
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5- Tarih Terimleri:

- Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii: M. Zeki Pakalin,
Istanbul, 1971, I-111.

- Mu'cemii Elfazi't-Tarihiyye fil-Asril-Memliki: Haz. Muhammed
Ahmed Dehman, by., 1990.

- el-Mu'cemti’l-Mevsti lid-Diyanat ve'l-Akdid ve'l-Mezdhib ve’l-Firak
ve't-Tavdif ve'n-Nihal fi'l-Alem: Siiheyl Zekkar, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2001.

Ayrica asagidaki web adreslerinden internet ortaminda Islam huku-
ku dahil olmak iizere, genel islami terimler bakilabilir:®'

(http://fegh.al-islam.com/dictionary.asp?ID=112&ItemID=113&GroupID=1),
(http://islamweb.islam.gov.qa/arabic/iref/terms/terms_form.htm),
(http://muttaqun.com/dictionary3.html),
(http://en.wikipedia.org/wiki/List_of_Islamic_terms_in_Arabic),
(http://www.as-sidq.org/glossary.html),
(http://moamlat.al-islam.com/harfindex.asp?chix=1&c=0&t=Mostalah),
(http://www.islamnoon.com/Derasat/Moajam/moajam_index.htm),
(http://www.nationmaster.com/encyclopedia/list-of-Islamic-terms-in-Arabic),
(http://www.islamio1.com/selections/GLOSSARYo.html),
(http://www.usc.edu/dept/MSA/reference/glossary.html),
(http://www.tohajj.com/Tree.asp?ID=1&t=book20) [Hacc terimleri],
(http://www.geocities.com/bahaao/BOOKS/mustalah/X1.htm ... /X4.htm)

(http://diyanet7.diyanet.gov.tr/turkish/dinikavramlar.asp?) [Dini Kavram-
lar Sozligii]

web adreslerinden de yararlanilabilir.
Sonug

Islam hukuk terminolojisi vahiy déneminden itibaren olusmaya bas-
lamis ve gliniimiize kadar artarak devam etmistir.

Islam hukuk terminolojisinin temel kaynagi Kur’an'dir. Kur'an bir
yandan kavramsal gergeveyi olustururken, diger yandan mevcut Arapga la-
fizlardan terminolojiyi olusturmustur. Zira Kur’an, kavramlarin muhatap-
lara agik-secik iletilmesine son derece 6nem verdigi icin, konusulan dilin
disina ¢itkmamaya 6zen gostermistir. Bu siirecte genel olarak mevcut terim-

1ol Ayrica bk. Tah. Ahmed ez-Zavi-Mahmid Muhammed et-Tannahi, Kahire 1963.
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lere dokunulmamus, ancak terimlerin tasidig1 kavramlar daraltilmak, genis-
letilmek ya da degistirilmek suretiyle bunlar yeniden yapilandirilmaya ¢ali-
silmistir. Stinnet ise tiretecegi terimin kaynagini 6ncelikle Kur’dn'da aramus,
ancak bunda bir baglayicilik gormemistir. Netice olarak Kur’an, 400’tin tize-
rinde hukuk terimi kullanmis, siinnet de Kur’an’t agiklama ve uygulamaya
gorevinden dolay1 bu say1y1 ¢ok daha fazla artirmistur.

Sahabe ve onlardan sonra gelen nesiller de kendi ortamlarinda olu-
san ve/veya yabanci medeniyetlerle iliskiler yoluyla gittik¢e zenginlesen yeni
hukuk kavramlarim -ki bu durum diger Islami bilimler i¢in de gegerlidir-
ifade icin yeni terimler tiretmeyi siirdirmiislerdir. Bu konuda ilk ¢ asirda,
neredeyse biitlin kullanimlariyla Arapg¢a ortaya konuldugu ve hukukgular
da dile son derece hakim olduklari i¢in, hukukgularin ¢ok basarili termino-
loji gelistirdikleri, hatta yabanci medeniyetlerden fetihler veya terctimeler
yoluyla giren terim ve kavramlar1 Islam hukukunun ruhuna ve Arapca’nin
karakterine uygun gelecek sekilde Islamilestirdikleri goriilmektedir.

Hukukun kurumsallagsmasini tamamladig: hicri tigiincti asirdan iti-
baren, sosyal hayat da duraganlastig icin, yeni ana kavram tiretimi neredey-
se durma noktasina gelmistir. Ancak bu donemde serh ve hasiye geleneginin
de ortaya gitkmasiyla konularin (mes’ele) derinligine niifuz edilmeye ¢alisil-
mig, bu da ana kavramlardan c¢ok, detay kavram ve terimlerin iiretilmesine
yol agmustur.

Sanayi devriminden sonra baslayan hizli gelismeler diger diinya il-
keleriyle beraber Miisliiman tilkeleri de etkilemis, bu etki glinimiizde tek-
noloji ve tip gibi teknik bilimlerde meydana gelen ilerlemeye baglh olarak
artarak devam etmigtir. Bunun sonucu olarak her alanda sayisiz yeni ana
kavram ve terim ortaya ¢ikmustir. Dogal olarak bunlar hukukla ilgili olduk-
lar1 noktalarda hukuku da etkilemektedir.

Hukuk terminolojisi literatiiriine gelince, miictehitler doneminden
itibaren bazi caligmalarin basladig1 goértilmekle birlikte, bu konuda ilk miis-
takil eserler Hicri IV. asrin sonlarina rastlamaktadir. Bunlardan furd alanin-
da telif edilen ilk eser Ebu Mansur el-Herevinin ez-Zdhir1i, usil alaninda
ise Ibn Farek'in Kitdbu'l-hudiid fi'l-usil adli eseridir. Bu ikinci eser ve bu
donemde telif edilen eserler genellikle fikih bablarina gore tertip edilirken,
ilk defa yedinci asirda el-Mutarrizi el-Mugrib f1 Tertibi’l-Mu’rib adl1 eserini
o donemin liigat tarzina gore alfabetik olarak tertip etmistir. Fikih bablari-
na gore tertip edilen eserlerde, terimler konu biitiinliigii icerisinde daha iyi
kavrandig: ve birbiriyle baglantis: olan terimler daha net anlasildig: halde,
kelime bulma konusunda pratik oldugu i¢in, giintimiizde alfabetik eserler
daha ¢ok tercih edilmektedir. Hatta bu sebeple klasik literatiir alfabetik ola-
rak yeniden tertip edilmeye baslanmistir. Bununla birlikte konularina gére
tertip edilen literatiir her donem varligini stirdiirmastiir.
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SAZ KIRAATLAR VE
ISLAM HUKUKU ACISINDAN DEGERI

Dr. Muharrem ONDER*

Kiraatler, tilavet, tefsir ve aciklama yoniinden Kur'an-1 Kerimle ilgili
bulundugundan izerinde &nemle durulmustur. Tevatir yoluyla nakledilen
ve Kur'an sayilan mutevatir kiraatler ile ahad yolla nakledilen ve Kur'an
sayllmayan saz kiraatler seklinde iki tir vardir. Alimler, saz kiraatlerin
Kur'an ile iliskisi Gzerinde durmuslar, ayetlerin tefsiri ve aciklamasinda,
serhi hikiimlerin ¢ikartilmasinda bu kiraatlerin delil olup olmayacadi
konularini tartismislardir. Biz bu ¢alismamizda saz kiraatlerin mahiyetini
ve hukuki degerini ortaya koymaya calistik.

Anahtar kelimeler: Kur'an, kiraat, mitevatir kiraat, meshur kiraat, saz
kiraat, resmi hz. Osman mushafi.

The Legal Value of the Exceptional Readings (Kiraa Sazza) in
the Islamic Jurisprudence

It has been focused on the importance of the readings (kiraatler)
because it is connected with the Qur’an in the chanting (tilavet),
the commentary (tefsir) and the explanation. There are two types
of reading: One of them is readig (kiraat) that has been transferred
by widespread report (tevatir). So it is commonly accepted one
and the other is the exceptional reading (saz kiraat) that has not
been acceptedl widely, because it has come by the hearsays (
ahad haber ). The Muslim scholars spent a lot of time about its
relationship with the widely accepted Qur’an. They also discussed
whether the exceptional readings (saz kiraatler) would be a
evidence ornot in islamic law.

In this work, we tried to give the character of the exceptional
readings and the legal value of it.

Keywords: Qur'an, reading (kiraat), widespread reported reading
(mutevatir kiraat), generally known reading (meshur kiraat),
exceptional reading (saz kiraat), the offical Qur'an that had been
had by the caliph Osman.

* D.I.B. Istanbul Fatih Miiftiiliigii’nde Din Gérevlisi.
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GIRIS:
GENEL OLARAK KUR’AN KIRAATLARI

I. Kiraatin Tanimi

Kiraat sozliikte, “k-r-y (e)” kokiinden tiireyen, “toplamak, toplanmak,
bir araya getirip birlestirmek, okumak, telaffuz etmek” gibi anlamlara gelen
masdar bir isimdir. Ayn1 kékiin kur’an seklinde gelen masdar1 da kiraat ile
es anlamlidir. Kur’an, icerisinde bir¢ok hitkmii, emir ve yasaklari, kissalari,
ayet ve stireleri bir arada topladigindan boyle isimlendirilmistir.’

Terim olarak, “Kur'an kelimelerinin ve harflerinin okunus sekli” an-
laminda kullanilan kirdat, Kur’an ilimleri terimi olarak gesitli sekillerde
tanimlanmustir. Bunlar arasinda en kapsamli olani Ibnii'l-Cezeri'nin su ta-
nimidir: “Kur'an kelimelerinin nasil okunacagini ve ravilerine nisbet etmek
suretiyle bu kelimeler tlizerindeki farkh okuyuslar: konu edinen bir ilimdir’.

I1. Kairatlarin Tarihi Stireci

Kiraat ilmi, Islami ilimler arasinda énemine binden ortaya cikis
bakimindan bir 6ncelige sahiptir. Hz. Peygamber (s.a.v.) inen ayetleri bii-
yiik bir 6zenle okuyor ve hemen ashabina aktarip 6gretiyor, ondan 6gre-
nenler de bu okuyuslar1 bagkalarina naklediyordu. Sahdbe Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra da Kur’an kirdatine 6nem vermis, farkli okuyus-
lar1 ve ilgili rivayetleri korumustur. Kiraat ilmiyle ilgili ana konulardan
biri olan ve okumay1 kolaylastirmayi amaglayan “yedi harf” ruhsati kiraat
farkliliklarinin 6nemli bir dayanagi olmustur. Bilindigi izere Kur’an’t Hz.
Peygamber’den 6grenen ve kendileri icin 6zel niisha olusturan bazi sa-
habiler sartlar geregi uzak bolgelere gidiyorlardi.> Onlarin Restlillah’tan
ogrendikleri Kur'an okuma tarzlari da birbirlerinden farkliydi. Bir kismi1
Kur’an’i, yedi harften bir harf, bir kismi iki harf, bazilar1 da daha fazla
harf okuyusu tizerine 6grenmisler ve bu hallerini koruyarak gesitli yerle-
re dagilmislardi. Bu ve benzeri sebeplerden dolay1 Kur’an kiraat: konu-
sunda bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Hz. Osman’in Kur’an’y, nazil oldugu
lehgeler (harfler)den birisi olan Kureys lehgesini esas alarak birlestirmesi
ve cogaltmasi, sonra da bu niishalar gesitli bolgelere gondermesiyle bu
ihtilaflar sona ermistir. Ayrica Hz. Osman’in kisisel Kur’an niishalarinin
yakilmasi ve imha edilmesi yoniinde verdigi emir de bu ihtilaflarin sona
erdirilmesinde etkili olmustur.

! [bn Faris, Ebu’l-Hasan Ahmed, Mu cemii makayisi’l-liiga, Kahire 1402, V, 78-79; ibn Manzir, Cemaluddin
Muhammed, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, 111, 228.

2 [bnii’l-Cezeri, Muhammed, Miincidii’l-mukriin ve miirsidii *-talibin, ngr. Ali b. Muhammed el-Umran, Beyrut
1419, s. 3.

3 Binisik, Abdiilhamit, “Kiraat”, DIA, XXV, 427.

4 Zirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur 'an, Beyrut ts., 1, 413.
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Kur’an'in Kureys lehgesi esas alinarak ¢ogaltilmasi yedi harf ruhsati-
n1 sinirlamigsa da bu niishalarda hareke ve noktalama isaretleri bulunma-
digindan kelimelerin goriintiisii ¢esitli kiraat tarzlarinin okunusunu miim-
kiin kilmaktaydi. Bu ihtimalin s6zkonusu olmadig1 durumlarda ise kelime,
bir mushafta, kiraat gesitlerinin birine uygun olarak, bir diger mushafta da
bagka bir kiraat sekline gore yazilmis ve ntishalar bu sekilde tamamlanmis-
tir. Boylece esasa uygun farkli kiraatlar korunarak aktarilmigtir. Sonra Hz.
Osman bu mushaflardan her birini, kiraat1 biiyiik 6l¢iide ona uyan bir sa-
habi ile birlikte [slam aleminin farkli bélgelerine gondermistir. Tabiin nesli
de Kur’an kiraatlarini kendi bolgelerinde bulunan sahdbilerden, onlardan
sonra gelen {i¢iincii nesil de tabiinden ayni sekilde farkliliklarla birlikte ki-
raatlar1 6grenmisler ve meshur kiraat dlimlerine kadar durum boyle devam
etmistir.5

Ashabin tizerinde icma ettigi Hz. Osman mushaflarinin gonderildigi
sehirler 6nemli kiraat ilmi merkezleri olmus ve buralarda ¢cogunlugu tabi-
inden olan biiyiik kiraat alimleri ortaya ¢ikmistir. Bu merkezlerdeki kiraat
alimleri gerek kelimeler gerekse med, kasr, imale, tahfif, idgam gibi teleffuz
sekilleriyle ilgili farkli okuyuslar1 degisik hocalardan alirken bunlar arasinda
kendi tercihlerini de ortaya koymuslar, bu tercihleriyle olusan okuyuslarini
ogretmeye baglamiglardir. Sahih rivayet ve okuyuslar arasinda tercihleri bu-
lunan bir¢ok kiraat dliminin arasinda 6n plana ¢ikan ve ilk kiraat ekollerini
olusturan alimlere “yedi imam (eimme-i seb'a)’, okuyuslarina da “yedi kiraat
(kirdat-1 seb'a)” ad1 verilmis ve bunlari ilk defa Kitdbti's-seba adiyla bir ki-
tap icerisinde toplayarak tanitan da ibn Miicahid (6. 324/936) olmustur. Bu
imamlar sunlardur:

Medine’de Nafi‘ b. Abdurrahman (6. 169/785), Mekke’de Abdullah b.
Kesir (6. 120/738), Ktife'de Asim b. Behdele (6. 127/745), Hamza b. Habib (6.
156/773) ve Eb(t Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805), Basra'da Ebt Amr b. Ala
(6. 154/771) ve Sam’da Abdullah b. Amir’dir (6. 118/736).°

Sonra bu yedi kirata, gerekli sihhat sartlarini tagidiklar: vurgulana-
rak ti¢ kiraat imaminin okuyusu daha ilave edilmistir. Bunlar da, Medine’'de
Eba Ca'fer Yezid b. Ka'kd’ el-Kari (6. 130/747-48), Basra'da Ya'’kup el-Hadrami
(6. 205/821) ve Kafe'de Halef b. Hisam el-Bezzar'dir (6. 229/844). On kiraa-
ta dair el-Gdye fi'l-kirdadti’l-asr adiyla ilk eser veren ve onlu kiraat sistemini
ortaya koyan Ibn Mihran en-Nisabtari'dir (6. 381/992). Onlu sistemin kiraat
ogretiminde bir yontem haline gelmesini, kabul gorerek yerlesmesini sag-
layan ise Muhammed b. el-Cezeri (6. 833/1429) olmustur. Daha sonra bazi

3 Zurkani, Menahilii’l-irfan, 1, 413; EbG Zehra, Muhammed, e/-Mu 'cizetii’I-kiibra, el-Kur’an, Kabhire ts., s.
50-51.

¢ Sehavi, Ali b. Muhammed, Cemalii’I-kurra ve kemalii 'l-ikrd, nsr. Ali Hiiseyin el-Bevvéab, Mekke 1987, 11, 428;
Zerkesi, Bedruddin, el-Biirhdn fi uliimi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebd’l-Fadl ibrahim, Kahire ts., I, 327-330;
Suyati, Celaliiddin, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur 'an, Kahire 1978, 1, 106-107.
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alimler bu on kiraata, ibni Muhaysin (6. 123/741), Hasan el-Basr1 (6. 110/728),
A'mes (6. 148/765) ve Yahya b. Miibarek el-Yezidi'nin (6. 202/817) kiraatlarini
da ilave ederek on dortlii tasnif olusturmuslardir.”

III. Kiraat Cesitleri ve Kabul Sartlarn

Genel itibariyle kiraatlar nakil ve kabul yoniinden olmak tizere iki
ana kisma ayrilmistir.

A. Nakil Yoniinden Kiraatlar
Kiraatlar nakil yoniinden miitevatir ve dhad seklinde ikiye ayrilir.
1. Miitevatir Kiraat:

Mutlak anlamda Arap diline uygun diisen, Hz. Osman’in ¢ogaltti-
g1 mushaflardan birine takdiren de olsa uyan ve tevatiir yoluyla nakledilen
kiraattir. Miitevatir olmanin anlami, yalan tizerine birlesmeleri adet tizere
mimkiin olmayan (sahih olan goriise gore belirli bir say1 belirtilmeyen) bir
gurubun baska bir guruptan aktara geldikleri ve senedin sonuna kadar boyle
devam eden kiraat demektir.®

Arap diline uygun diismesinin anlami, kiraatin bir vecihle de olsa
Arap diline uygun olmasidir. Yani bir kiraat diger iki sart1 tasimak kaydiy-
la Arap kabilelerinin herhangi birisinin lehgesine veya nahiv vecihlerinden
herhangi birine uyuyorsa, ister fasih ister efsah olsun, ittifak veya ihtilaf edi-
len tiirden bulunsun sahih kabul edilir.

Hz. Osman’in ¢ogalttig1 mushaflardan birine uymasinin anlami su-
dur: Kiraat dlimleri kiraatin kabulii i¢in Hz. Osman’in ¢ogaltip cesitli bolge-
lere gonderdigi mushaflardan birine takdiren de olsa uymasini sart kogsmus-
lardir. Bilindigi izere Hz. Osman’in mushaflar arasinda sayilar1 az da olsa
“vassd-evsd”, “enceytend-enceynd” gibi farkli yazilan kelimelerin bulunmas:
ve “ells «e~Lal” kelimelerinde goriilldigt tizere elifsiz yazildiklar: halde elif
takdir edilerek, “cuu (L2’ seklinde okunabilmesi gibi hususlar sebebiyle
mushaflardan birine -takdiren de olsa- kiraat vechinin uymasi sithhatinin

sartlarindan birisi kabul edilmistir.°
2. Ahad Kiraat:

Ahad kiraat megshur olan, meshur olmayan diye ikiye ayrilmaktadir.

7 Zerkesi, el-Biirhdn, 1, 330; Zirkani, Mendhilii’l-irfan, 1, 417.

8 [bnii’l-Cezeri, Miincidii 'I-mukriin, s. 79-80; Suyati, el-Itkdn, 1, 102.

9 Kaysi, Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne an medni’l-kirddt, thk. Abdiilfettah Selebi, el-Mektebetii’l-faysaliyye
1405, s. 39; ibnii’l-Cezeri, en-Negr, fi’l-kirddti l-asr, nsr. Ali Muhammed ed-Dabba’, Beyrut 2002, 1, 11-12;
Suyiti, el-Itkdn, 1, 100.

10 [bnii’l-Cezerd, Miincidii’l-mukriin, s. 81-82; a.g.mlf., en-Nesr 1, 15, 18-19; Eba Same, Abdurrahman, el-Miir-
sidii’l-veciz, ngr. Tayyar Altikulag, Ankara 1986, s.171-172; Suyti, el-Itkan, 1, 102.
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a) Meshur Ahad Kiraat:

Senedi sahih olarak nakledilen ama tevatiir derecesine ¢ikmayan,
takdiren de olsa Hz. Osman Mushaflarindan birine uyan, bir vecihle de olsa
Arap diline uygun diisen ve kiraat dlimleri nezdinde meghur olup kabul edi-
len kiraattr.

b) Meshur Olmayan Ahad Kiraat:

Meshur dhad kiraatin sartlarindan birisini tagimayan kiraattir.
B. Kabul Yoniinden Kiraatlar

Kabul yoniinden kiraatlar ti¢ kisma ayrilmaktadir:

1. Kabul Edilen Kiraatlar:

Kabul edilen kiraatlar miitevatir ve meshur sahih kiraat diye ikiye
ayrilmaktadir:

a) Miitevatir Kiraat:

Kiraat imamlarinin bityiik gogunlugunun I. (VII) ve II. (VIII) ytiizyil-
larda yasamasi, bazilarinin ashapla goriismesi ve Mekke, Medine, Kafe, Bas-
ra, Sam gibi ¢ok sayida sahdbinin yasadig1 merkezlerde bulunmasi ve ken-
dilerinden sonra kiraatlar1 yazili hale gelinceye kadar tevatiir sartina uygun
olarak ¢ok sayida ravi tarafindan nakledilmis olmasi kiraatlarina olan giiveni
arttirmus, adeta kiraatlar tizerinde siikati tevatiir ve icma gerceklesmistir.
Bu gergegi ve diger hususlar1 degerlendiren dlimlerin ¢ogunlugu yedi kiraa-
tin miitevatir oldugunu séylemistir."

Yediyi ona tamamlayan ti¢ kiraatin miitevatir oldugunu ileri stiren
alimler ¢ogunlukta olmakla birlikte meshur diizeyinde sahih oldugunu s6y-
leyenler de vardir. Ibnii’l-Cezeri 6nce telif ettigi Miincidii'l-mukriin eserinde
meshur on imamin kiraatlarinin biitiin unsurlariyla mitevatir oldugunu ile-
ri stirmiis,* daha sonra yetiskinlik doneminde telif ettigi en-Nesr kitabinda
ayni konuda miitevatir yerine sahih kelimesini kullanmistir.

Yukarida belirtilen nakil yoniinden miitevatir kiraat sartlarini tagtyan
kiraatlar ittifakla kabul edilmistir. Meshur yedi kiraatin béyle oldugunda go-
rls birligi vardir.# Bunlar1 ona tamamlayan ti¢ kiraatin bu sinifa girip gir-
medigi konusunda her ne kadar ihtilaf oldugu sdylenmis olsa da® alimlerin

""Eba Same, el-Miirsidii'l-veciz, s.173-174; Zerkesi, el-Biirhdn, 1, 318-319.

12 [bnii’1-Cezerd, Miincidii’I-mukriin, s. 80-81; ayrica bk. Suyati, el-Itkdn, 1, 99.

13 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 18.

14 Zerkesi, el-Biirhdn, 1, 318; Ibnii’s-Siibki, Tacuddin, Cem 'u’l-cevami’, Kahire 1937, 1, 228; Suytti, el-itkdn,
1, 105.

15 Kastalani, Sihabuddin, Letdifii l-isardt li fiinni’l-kirdat, nsr. Amir es-Seyyid, Kahire 1392, 1, 170; bnii’l-
Cezeri, en-Negr, 1, 41-42.
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¢ogunluguna gore bu ti¢ kiraatla birlikte miitevatir kiraatlarin sayis1 ondur.
Bu konuda Ibnii'l-Cezeri séyle demektedir: “Zamanimizda bu ii¢ unsuru bir
arada toplayan on imamun kiraatidir. Insanlar onlarin kiraatlarini benimse-
yip kabul etmede ittifak etmistir. Onlar, Ebti Ca'fer, Nafi, Ibni Kesir, Ebt Amr,
Ya‘'kub, Ibni Amir, Asim, Hamza, Kisdi ve Halefdir. Giintimiize gelinceye ka-
dar bu kiraatlar kalabalik topluluklar birbirlerinden alarak getirmislerdir.
Kesinlik konusunda onlardan birinin kiraat: digerlerinin kiraat1 gibidir”¢

Bir bagka yerde de soyle demektedir: “Bugtin bize miitevdtir veya ke-
sin sahih olarak ulasan kiraatlar on imamin kiraati ve onlarin meshur ravile-
rinin nakilleridir. Alimlerin sézlerinden ¢ikartilan sonu¢ budur. Bugiin Sam,
Irak, Misir ve Hicaz bolgelerindeki insanlar bu gergek tizerinedir”.”

b) Meshur ve Sahih Kiraat:

Senedi son halkasina kadar addlet ve zabt sahibi ravinin yine kendi-
si gibi adalet ve zabt sahibi raviden nakletmesi ile sahih olan, Hz. Osman
mushaflarindan birine takdiren de olsa uyan, bir vecihle de olsa Arap diline
uygun diisen ve kiraat dlimleri nezdinde meshur olup kabul edilen kiraattir.
Bu sartlara uyan kiraat sahih ve makbul gériilmiistiir. [bnii'l-Cezeri bunu
soyle ifade eder: “(Iste) bu (sartlara uyan kiraat) kesin olarak sahih olup Hz.
Peygamber’e indirilen yedi harf kapsamindadir. Bu ttirden kiraatlar da her ne
kadar onun derecesine ulasmasa da miitevdtir kiraata katilir”.®

[bnii'l-Cezeri konuyla ilgili bir soruya verdigi cevabinda séyle der: “Bu
ve benzeri kiraatlar —tevdtiir derecesine ulasmamis olsa da- sahihtir ve dog-
rulugu kesindir. Onun Kuran'dan olduguna ve indirilen yedi harf kapsamina
girdigine inaniriz. Addlet ve zabt sahibi bir ravi Arap diline ve Hz. Osman
mushafina bir sekilde uyan bir kiraat: G¢hdd yolla nakletmis olsa ve bu yaygin-
ik kazanip insanlar tarafindan benimsenip kabul edilse dogrulugu kesinlegir
ve onunla bilgi sabit olur’® Daha sonra da konuyu su ifadelerle sonuca bag-
lar: “Biz, bazi rdvilerin dhdd yolla veya diger rdvilerden farkl olarak naklet-
tikleri her bir kelimede tek tek tevdtiir olusmast iddiasinda bulunmuyoruz.
Bunu tevdttiriin ne oldugunu bilmeyen cahil kisiden baskas: iddia edemez.
Ancak, on kiraat imamindan nakledilen kiraatlar iki kissmdir: 1) Miitevdtir
olanlar, 2) Benimsenip kabul géren meshur ve sahih olan kiraatlar. Her iki-
siyle de kesinlik olusur”>

[bnii'l-Cezeri en-Nesr eserinde de soyle demektedir: “Bir vecihle de
olsa Arap diline uydun diisen, takdiren de olsa Hz. Osman mushaflarindan
birine uyan ve senedi sahih olan her kiraat, reddolunmasi ve inkar edilmesi

16 {bnii’l-Cezeri, Miincidii’I-mukriin, s. 80-81.

17 {bnii’l-Cezeri, Miincidii'l-mukriin, s. 99; a.g.mlf., en-Nesr, 1, 38, 42.
18 {bnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin, s. 81.

19 {bnii’l-Cezeri, Miincidii 'l-mukriin, s. 90.

2 fbnii’l-Cezerd, a.g.e., s. 91.
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caiz ve helal olmayan sahih bir kiraattir. Hatta bu kiraat Kur'anin indigi yedi
harf kapsamindadir ve insanlarin onu kabul etmesi vacip olur. Bu kiraat ister
yedi kiraat imamindan, ister on kiraat imamindan, isterse onlarin disinda
kabul goren diger kiraat imamlarindan nakledilmis olsun fark etmez. Bu ii¢
unsurdan birisi kendinde bulunmayan kiraata, isterse yedi imamdan veya on-
lardan daha biiytik baska birisinden nakledilmis olsun, zayif veya sdz ya da
batil kiraat denir”*

Sonug olarak sened yoniinden sahih olan kiraatin sdhret bulmasi ve
benimsenip kabul edilmesi onun, kesin olarak Kur’an'dan oldugunu goste-
ren tevatiir giictinde bir delil olmaktadir. Dolayisiyla makbul kiraatta ara-
nan, kesin bir sekilde Kur’an’a ait olup olmadigidir. Bu, ister miitevatir bir
senedle sabit olmus olsun, isterse sahip oldugu 6zellik ve karinelerle tevatiir
gliciine ulagan dhad senedle sabit olmus olsun, her ikisi de muteber kabul
edilmistir.>

2. Kabul Edilmeyen Kiraatlar
Ug tiirlii kiraat kabul edilmemistir:

a) Senedi sahih olup Hz. Osman mushaflarindan birine uyan ama
Arap diline uygun diismeyen ve kiraat alimlerince benimsenip kabul edil-
meyen kiraat.

b) Senedi sahih olmayan kiraat.

¢) Hz. Osman mushaflarindan birine uyan ve Arap diline uygun di-
sen ama senedi sahih olmayan kiraat.

Senedi sahih olup Hz. Osman mushaflarindan birine uyan ama Arap
diline muhalif olan ve kiraat alimlerince kabul gérmeyen kiraat reddolun-
mus ve boyle bir kiraatin ancak, hata ve yanilma, iyi zabt edememe sonucu
olusacagina dikkat cekilerek, bu tiir kiraatlarin ¢ok az oldugu séylenmistir.
Ayni sekilde Hz. Osman mushaflarindan birine uysun veya uymasin, Arap
diline uygun diissiin veya diismesin senedi sahih olmayan kiraatlar da kabul
edilmemis ve bu tiir kiraatlarin siddetle men edilmesi gerektigi, okuyanlarin
biiyiik giinah islemis olacag: belirtilmistir. Bu tiir kiraatlar1 Suyati “mevz-
=uydurma” diye isimlendirmistir.>3

3. Kabiilii Konusunda Tevakkuf Edilen veya $az Diye Isim-
lendirilen Kiraatlar

Senedi sahih olarak nakledilen, Arap diline uygun diisen ama Hz.
Osman mushaflarindan birine uymayan kiraat, bazi alimlerin ifadesiyle,

2! fbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 15.

22 Bazmil, Muhammed b. Omer, el-Kirddt ve eseruha fi t-tefsir ve’l-ahkam, Riyad 1996, s. 153.

2 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 19, 20-21; Suyati, el-Itkdn, 1, 101-102; Bazmil, el-Kirddt ve eseruhd fi t-tefsir ve'l-
ahkam, s. 153-155.
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Kur’anin indirildigi yedi harfden birinin kapsamina girme ihtimalinden
dolay1 kesin bir sekilde reddolunmaz, ama kabul sartlarin1 da tam olarak
tastmadigindan kabul de edilmez, yani tevakkuf edilir# Ibnii'l-Cezeri bu
konuda: “Bu tiir kiraatlar giiniimtizde sdz diye isimlendirilmektedir. Ctinkii
tizerinde ittifak edilen Hz. Osman mushafina uymayip disinda kalmistir” de-
mektedir.>

Kur’an kiraatlarinin mahiyetini ve taksimini bu sekilde kisa olarak
verdikten sonra, simdi makalemizin asil konusu olan saz kiraatlarin mahi-
yeti ve hukki degeri tizerinde durmaya baslayabiliriz.

SAZ KIRAATLAR: MAHIYETI ve HUKUKI DEGERI
I. SAZ KIRAATLARIN MAHIYETI
A. Saz Teriminin Tanim

Saz sozliikte, “s-z-z” kokiinden tiireyen “sezze” fiilinin masdar1 olup
“tek kalmak, nadir olmak, azlik, aynlk, ¢ogunlugun disina ¢ikip onlardan
ayrilmak, kural dist ve ilkelere aykirt olmak” anlamlarina gelir.>

Saz kiraat terim olarak farkli sekillerde tanimlanmustir. Bazilari sunlardir:

1- “Kabul edilen kiraatin unsurlarindan birini tasimayan kiraat sdz-
dir’? ibnitl-Cezeri, makbul ve sahih kiraatin unsurlarimi: “Bir vecihle de
olsa Arap diline uygun diisen, Hz. Osman mushaflarindan birine -takdiren
de olsa- uyan ve senedi sahih olan kiraat” seklinde belirttikten sonra sdyle
demistir: “Bu {i¢ unsurdan birisini tagimayan kiraata zayif veya sdz ya da
batil ad verilir. ister yedi kiraat imamindan, isterse onlardan daha biiyiik
birisinden nakledilmis olsun fark etmez”>®

2- “Tevatiir ve meghur yolla olmaksizin Kur'an olarak nakledilen ama
timmetin benimseyip kabul etmedigi kiraat sGzdir”> Saz kiraatin bu sekilde
tanimi [bnii’s-Salah'dan nakledilmistir. Ona gore saz kiraatta ii¢ tane olum-
suz durum bulunur: Tevatiir yolla nakledilmemesi, meshur ve yaygin olma-
mas1 ve immetin onu benimseyip kabul etmemesidir.>®

3- SuyGtinin tamimi: “Senedi sahih olmayan her kiraat sdzdir”. Ona
gore, senedi sahih olan ama Hz. Osman mushafina uymayan veya Arap di-

2 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 19-20; Suyati, el-Itkdn, 1, 101-102.

% [bnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin, s. 82.

26 {bon Manzir, Lisdnii 'I-Arab, V, 28-29; Tbn Cinni, Ebi’l-Feth Osman, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Nec-
car, Beyrut 1403, 1, 96.

27 Eb0 Same, el-Miirsidii’l-veciz, s.172; Zerkesi, el-Biirhan, 1, 331.

28 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 15; ayrica bk. Suyati, el-Itkdn, 1, 99.

2 fbnii’l-Cezeri, Miincidii'l-mukriin, s. 81, 85; Zerkesi, el-Biirhdn, 1, 332.

30 Bazml, el-Kirddt ve eseruhd fi t-tefsir ve’l-ahkam, s. 162.
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line uygun diismeyen yahut immetin benimseyip kabul edecegi derecede
meshur olmayan kiraat 4hdd diye isimlendirilir ve okunmasi caiz olmaz.»

4- Ebli Bekir Ahmed b. Miicahid (6. 324/935), yedi kiraat imaminin
disinda kalan kiraatlar1 saz kabul etmektedir.* Ibni Cinni de el-Muhtesib
isimli eserinde onun bu goriigtine katilmaktadir.* Bu gortiste olanlara gore,
yedi kiraat1 ona tamamlayan ti¢ kiraat da $dz olmaktadir.

5- Kur’an'in iki kapagi arasinda yer almayan kiraatlar sazdir. Imamii-
'l-Harameyn el-Ciiveyni ile Gazali bu gortstedir.>+

6- “Senedi sahih olan, Arap diline bir vecihle de olsa uygun diisen ama
Hz. Osman mushaflarindan birine uymayan kiraat sdzdir”. Bu tanim, Mekki
el-Kaysi, Ebi Same el-Makdisi ve Ibnii'l-Cezeri gibi 6nde gelen kiraat alim-
lerinin tercih ettigi bir tanimdir.3 Buna gore tevatiir kabul edilen on kiraatin
disinda kalan kiraatlar saz kabul edilmektedir. Ustlciilerin genel yonelisi
de bu yondedir.3® Boyle kiraatlara saz denilmesinin sebebi, biitiin harf ve
kelimeleriyle tevatiir yoluyla nakledilen Kur’an'in bu vasfindan ayrilip onun
disinda kalmasidir. Nitekim Ibnii'l-Cezeri bunu, “Sdz kiraat, senedi sahih
olsa dahi tizerinde ittifak edilen Osman mushafindan ayrilmis ve onun disin-
da kalmigtir” sozleriyle ifade etmektedir.>”

Kiraat dlimleri miitevatir kiraatlar1 $dz olanlardan ayiracak belirli 61-
clitler koymuslardir. Bunlar yukarida gegen, kiraatin sahih ve makbul olmasi
icin bulunmas: sart kosulan unsurlardir. Bu unsurlardan birini tagimayan
kiraata sz denildigini anliyoruz. Alimler, kiraatlarin Kur'an'dan oldugunun
siibGtu i¢in naklinde tevatiir sartinin bulunmas: gerekli olmasina ragmen
bu ti¢ unsurun varligi ile yetinmisler, tevatiirii sart kosmamaislardir. Bunun
i¢ sebebi olabilir:3®

1- Bunlar sahih kiraat: tarif etmek i¢in konmus kayitlar olmayip onun
ozelliklerini belirten oOl¢iitlerdir. Bu yiizden tevatiir kaydi, Kur'an'in tarifi
yapilirken zikredilmis ama burada séylenmemistir. Clinkii 6l¢titler mahiyet
ve hakikat1 agiklamak i¢in degildir.

31 Suyiti, el-Itkdn, 1, 102; ayrica bk. izmiri, Muhammed, Hdsive ala’l-mirdt, istanbul 1309, 1, 99.

32 fbn Miicahid, Eba Bekr Ahmed, Kitdbii 5-seb’a fi’l-kirddt, thk. Sevki Dayf, Kahire 1980, s. 11-15. Ayrica bk.
bnii’s-Siibki, Cem u’l-cevami’, 1, 231.

33 [bn Cinni, el-Muhteseb fi teybin-i viiciihi sevazzi’l-kirdat, thk. Ali en-Necdi, Kahire 1994, 1, 32, 35.

3 Cuveyni, Abdiillmelik, el-Biirhdn fi usili’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib, Kahire 1400, I, 668; Gazzali, Eba
Hamid Muhammed, e/-Menhiil min ta’likdti’l-usil, thk. Muhammed Hasan Heyto, Beyrut 1400, s. 281.

35 {bnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin, s. 82; Kaysi, el-Ibdne, s. 10, 103; Ebl Same, el-Miirsidii l-veciz, s. 171-
172, 187.

36 fbnii’s-Siibki, Cem 'u’l-cevami’, 1, 231; ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah, Ravzatii'n-ndzir ve ciinnetii’l-
miindzir, Riyad 1984, 1, 181; ibn Abdissekir, Muhibbullah, Miisellemii 5-siibiit (serhi Fevatihu r-rahamiit ile
birlikte), Beyrut ts., II, 17; Zerkesi, Bedruddin, e/-Bahru’'l-muhit fi usili’l-fikh, nsr. Abdilkadir el-Ani, Kuveyt
1992, 1, 474.

37 {bnii’l-Cezerd, Miincidii I-mukriin, s. 82.

38 Zurkani, Mendhilii 'l-irfan, 1, 427, Duveyhi, Ali b. Sa’d, Dirdsdt ve tahkikdt fi usiili’l-fikh, Riyad 2004, s. 14-15.
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2- Sahih ve makbul olan kiraatlar1t makbul olmayanlardan ayirt ede-
bilmesi i¢in 6grenciye kolaylik saglamak. Kisi bu unsurlarin var olup olma-
digina bakarak kiraat hakkinda hiikiim verebilir. Tevatiir sart kogsulmus ol-
saydi, kiraatlarin her birinin her asamasinda bunun gerceklesip gercekles-
medigini tesbit edebilmesi gii¢lesirdi.

3- Bu li¢ unsurun varlig1 haddizatinda, sahih ve makbul kiraatlar
hakkinda kesin bilgi ifade etme hususunda hemen hemen tevatiire esit se-
viyededir.

B. Saz Kiraatlarin Ortaya Cikis1

[lk d5nemde Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine inen ayetleri biiyiik bir
0zenle okuyor ve hemen ashdbina aktararak 6gretiyordu. Ondan 6grenenler
de bu okuyuslar1 bagkalarina aktariyorlardi. Bilindigi tizere Hz. Peygamber
ndzil olan Kur’an ayetlerini her yil ramazan ayinda Cebrail'in huzurunda
okur, bazi sahdbiler de bunu dinlerdi. Bu okuyuslar vefat ettigi yilin ramazan
ayinda iki defa gerceklesmistir.> Bu okuyuslar hi¢ siiphesiz, Hz. Peygambe-
r'in Kur'an’in onun tizerine indirildigini bildirdigi, okumada kolaylagtirmay1
amaclayan “yedi harf”i icermekteydi. iste bu “yedi harf (vecih)” ruhsati kira-
at farkliliklarinin 6nemli bir dayanagi olmustur.+> Sahabe, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra da Kur’an kiraatina 6nem vermis, farkli okuyuslari ve ilgili
rivayetleri muhafaza ederek sonraki nesle aktarmustir.

Bilindigi tizere farkli okuyuslariyla birlikte Kur’an’s Hz. Peygamber’-
den 6grenen bazi sahabiler kendileri i¢in 6zel niisha olusturmuslar ve sartlar
geregi Medine disina ¢ikarak cesitli bolgelere gitmislerdi. Yedi harf ruhsati
ve Arap yazisinin gelismemis olmasi gibi sebeplerle gittikleri yerlerde on-
larin farkli okuyuslar ilk baslarda ciddi bir sikint1 olusturmazken Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra, 6zellikle Hz. Osman déneminde Kur’an kiraati
konusunda ciddi bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Hz. EbG Bekir doneminde
mushaf seklinde bir araya getirilip toplanan Kur’an, “yedi harf” okuyuslari-
nin hepsini icermekteydi. Ancak okuyuslarda farkliliklar ve ihtilaflar coga-
linca Hz. Osman’in emriyle sahdbe Kur’an'in, Hz. Peygamber’in vefatindan
once okudugu son arza uygun olarak yazilmasi konusunda icmd etmistir.
[ste Hz. Osman’in bu emri {izerine Kur’an, iizerinde ittifak edilen kiraat ve-
cihleriyle, nazil oldugu Kureys lehgesi esas alinarak toplanmus, ittifak edil-
meyen kiraatlar bu mushaf disinda birakilmis, yedi niisha ¢ogaltilarak her
bir niisha bir uzman okuyucu ile birlikte bir bolgeye gonderilmis ve bu sekil-
de ihtilaflarin 6niine biiytik dl¢tide gecilmistir. Ayrica Hz. Osman’in, Kur’a-
n'in birlestirildigi bu ana mushaf disinda kalan biitin Kur’an niishalarinin
imha edilmesi emri de bu ihtilaflarin sona erdirilmesinde etkili olmustur.

3 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 7.
4 Ahmed Muhtar Omer, Abdiilal Miikrim, Mu cemii’l-kirdati 'I-Kur ‘aniyye, Beyrut 1997, 1, 66; Birisik, “Kira-
at”, DI4, XXV, 427.
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Bundan sonra artik resmi Hz. Osman mushafi sahih kiraatlarin sartlarinin
belirlenmesinde temel kriter olmus ve bu resmi mushafa uymayan her kira-
at saz kabul edilmigtir.+

Bu calismayla “yedi harf” ruhsati icerisinde yer alan, bazi harflere
uygun birtakim kiraat vecihleri Hz. Osman mushaflarinin disinda kal-
mistir. Bunlarin ¢ogunlugu da, Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce ger-
ceklesen Kur’an'in son defa arzedilmesi hadisesine tanik olmayan Ibni
Mes’'ud’'un mushafi ile Hz. Peygamber’den isittigi kiraat vecihlerinden
vazge¢meye razi olmayan Ubey b. Ka’b’in Mushaflarinda yer almistir.#
Ayrica bazi sahdbilere ait 6zel niishalarda da Kur’an'in bazi lafizlarinin
tefsiri veya bazi hiikkimlerinin agiklamasi olarak kaydedilmis saz kiraat
ornekleri bulunmaktadir.®

Bu kiraatlarin sz olmasina ve tizerinde ittifak edilen Hz. Osman
mushaflarinin disinda kalmasina ragmen, bazi kariler tarafindan bun-
larin okunmasi terk edilmemis, aksine Hz. Peygamber’den sahih olarak
nakledilen okuyus vecihlerinin birakilip yok sayillamayacag: kanaatiyle
onlara sahip ¢ikilmistir. Kiraat alimlerinden Mekki el-Kaysi bu diisiin-
ceye su sozlerle isaret etmistir: “Iste bu sebepten dolayr bazi kimseler,
sabit olarak nakledilen resmi mushaf hattina muhalefet etmeye devam
etmislerdir’.+

Bu durum, saz okuyuslar1 miitevatir kiraatlardan ayirt etmeyi sag-
layacak olgiitlerin ve sartlarin net olarak belirlendigi donem olan hicri
t¢linci asra kadar siirmiistiir. Bu donemden itibaren alimler saz okuyus-
lara kars: tepkilerini sert bir sekilde ortaya koymuslar ve insanlar1 bundan
men etmislerdir.®> Ornegin ibn Ebi Able séyle demistir: “Alimlerden sdz
okuyuslarini alip aktaranlar biiytik bir kétiiliigii yiiklenmis olurlar”.+

Ittifakla kabul edilen miitevatir kiraatlarin disinda kalan okuyus-
lara “saz kiraat” adin1 veren ilk lim dérdiincii yiizy1l baslarinda imam
Taberi'dir (6.310/921). ibni Mes’'ud’dan nakledilen, “ve in kide mekru-
hiim= =< 35 &) 4" kirati tizerine Taberi soyle demistir: “Bu kiraat miis-
ltimanlarin mushaflarina muhdlif oldugundan sdzdir ve onunla okumak
caiz degildir’.#®

4! Sagir, Mahmud Ahmed, el-Kirdatii's-sdzze ve tevcihiiha en-Nahvi, Dimagk 1999, s. 31-34; Idris Himid Mu-
hammed, “e/-Kirddtii's-sdzze; ahkamiiha ve dsdaruha, Camiatii Melik Suud, Merkezi Buhtsi Kiilleti’t-terbiye,
Riyad 2003, Rakam 201, s. 3-4; Birisik, “Kiwraat”, DIA, XXV, 427.

2 [bn Kuteybe, Abdullah, Te 'vilii miigkili’l-Kur an, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Kahire 1393, s. 20.

# Sagir, el-Kirddtii s-sdzze, s. 34-35.

“ Kaysi, el-Ibdne, s. 31.

45 Sagir, el-Kirdatii’s-sdzze, s. 37-39; Idris Hamid, “el-Kirdatii s-sdzze; ahkamiihd ve dsaruhd,.s. 4.

% Tbnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, Beyrut 1400, T, 19.

47 Miitevatir olan kiraat ise, “[..a’,@ a5 &y 57 seklindedir.

8 Taberi, EbQ Ca’fer Muhammed, Cdmiu 'l-beydn an te 'vili'I-Kur ‘an, Beyrut ts., XIII, 247.
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Saz kiraatlarin taninmasinmi saglayacak kriterlerin belirlenmesiyle
saz olanlar ortaya ¢ikmis ve bunlarin incelenip degerlendirildigi; Arap dili-
ne, seri hiikiimlere ve tefsir ilmine olan etkilerinin arastirildig: ayr1 bir ilim
dali olusmustur.

C. Saz Kiraatlarin Kaynag:

Miitevatir Kur’an kiraatlarinin kaynag hig stiphesiz ki, isitme ve 6g-
renme yoluyla Hz. Peygamber’dir ve dolayisiyla bu kiraatlar vahiy yoluyla Al-
lah’tan Restliine indirilmistir. Bu konuda Hz. Peygamber s6yle buyurmus-
tur: “Hig stiphesiz ki bu Kur'an yedi harfiizerine indirilmistir. Oyleyse ondan
kolayiniza geleni okuyun”# Kaynagi vahiy olan miitevatir kiraatlar1 sonraki
nesiller 6ncekilerden 6grenerek naklede gelmislerdir.

Saz kiraatlarin kaynagi konusundaise genel itibariyle tevakkuf edilmis-
tir. Clinkd bu kiraatlarin Kur'an'i indirildigi yedi harf kapsaminda oldugunu
sOyleyen alim olmadigi gibi, bazi saz kiraat vecihlerinin yedi harf kapsaminda
olabilecegini inkar eden de olmamustir. Zira baz1 saz kiraatlar haddizatinda
miitevatir olabilir ama sazlig1 senedin disindan, baska bir yonden kaynakla-
nabilir. Hz. Osman’in Kur’an’ toplay1p kiraatlari birlestirmesindeki amag, Hz.
Peygamber’den agiz yoluyla isitilerek alinan okuyuslar iptal etmek olmamug-
tir. Bilakis kiraatini1 Resaliillah’tan isittigini teyid eden her kisinin isittigi gibi
okumasina miisaade edilmistir. Dolayisiyla saz diye isimlendirilen kiraatlar
arasinda Hz. Peygamber’in okudugu kiraatlarin da olabilecegi séylenebilir.
Ama bunlarin kesin olarak tek tek belirlenip tayin edilmesi, bu konuda sahabe
ittifaki olmadig icin miimkiin goziikmemektedir.> ibn Dakik el-Id bu hususu
soyle ifade eder: “Saz kiraatlar Hz. Peygamber'den ahad yolla nakledilmistir.
Dolayisiyla hangileri oldugu belirlenemese de bundan Hz. Peygamber’in siz
kiraatlardan bazisini okudugu zorunlu olarak anlagilir”s'

Sonug olarak saz kiraatlar kaynak olarak, sahabeden baglayarak, on-
lar1 kendilerinden 6nce gelen okuyuculardan isiten hafizlarin ezberlerine
dayanmaktadir. Ancak bu kiraatlar ittifakla kabul edilmediginden ve tevatiir
yoluyla nakledilmediginden sdz olarak kalmis, Arap dili, Kur’an tefsiri ve
bazi seri hitkiimlerin tesbitinde istifade edilen bir kaynak olmustur.>>

D. Saz Kiraatlarin Onemi ve Faydalari
1. Onemi

Saz kiraatlarin, sihhat sartlarindan 6nemli bir unsuru ihtiva etme-
mesi onlarin 6nemini ortadan kaldirmamas, bilakis Arap dili ve tefsir, fikih

4 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 4; Tevhid, 53; Miislim, Miisafirin, 4.

50 Bazmill, el-Kirddt ve eseruhd fi t-tefsir ve l-ahkdm, s. 96, 116; idris Hamid, “el-Kirdatii s-sdzze; ahkdmiihd
ve dsdruhd,.s. 4.

5! {bnii’l-Cezerd, Miincidii I-mukriin, s. 92.

52 dris Hamid, “el-Kirddtii s-sdzze; ahkdamiihd ve dsaruhd,.s. 4-5.
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gibi serf ilimler alaninda 6nemini korumustur. Tefsir kitaplar sdz kiraatlara
onem vererek onlar ilgili dyetlerin yorumunda, bazi Kur’an lafizlarinin ma-
nasinin anlasilmasinda ve bazi goriisler arasinda tercih yapma konusunda
delil olarak kullanmistir. Kur’an lafizlarinin manalarini ve i'rabini inceleyen
kitaplar saz kiraatlara biiyiik 6nem vermistir.

Fakihlerin kitaplarinda da, gesitli saz kiraatlarin sebep oldugu ihti-
lafli meselelerden bir¢ok 6rnekler bulunmaktadir. Alimler her ne kadar saz
kiraatlar1 Kur’an olarak kabul etmemis olsalar da onlar1 ahad haberler veya
miitevatir kiraatlarin bir tefsiri olarak gérmiislerdir.

Arap dili ve nahiv kitaplar1 da sdz kiraatlara biiyiik 6nem vermistir.
Bu konuda arastirmact Muhammed Udeyme soyle demektedir: “Kur'an-1 Ke-
rim, miitevdtir olan ve olmayan biitiin kiraatlar: ile seri ilimlerde oldugu gibi
Arap dilinde de kaynak ve delildir. Tevdtiir sartini tastmayan sdz kiraat 6nem
acisindan en giivenilir yollarla nakledilen Arap dili lafizlarindan ve kullanim
tarzlarindan daha asagi degildir. Dil dlimleri, dil kurallarinin nakli konusun-
da Ghad rivayetlerin yeterli oldugu konusunda ittifak etmislerdir’.s3

Saz kiraatlarin 6neminin su noktalarda toplandigini soyleyebilirz:>+

1- Miifessirler tefsir kitaplarinda miitevatir kiraatlarin yani sira saz
kiraatlara da 6nem verip zikretmislerdir.

2- Saz kiraatlar, mitevatir kiraatlarin ifade etmedigi sahih baska bir
anlam ifade edebilmektedir.

3- Bazen miitevatir kiraatta kastedilen manay agiklar.

4- Onemine binden Kur’an'in basindan sonuna kadar var olan saz ki-
raatlar miistakil kitaplarda telif edilmistir. ibnii'l-Cinni'nin (6. 392/ el-Muh-
teseb f1 teybini viicthi sevazzi’l-kirddt eseri ile ibni Haleveyh'in (6. 370/983)

5- Nahiv ve Arap dili kurallarinin ag¢iklanmasinda 6rnek olarak kul-
lanilir.

6- Islam fikhinda bir¢ok hiikmiin olusmasinda 6nemli bir etkisi ol-
mustur.

2. Saz Kiraatlarin Faydalar

Kiraat alimleri saz kiraatlarin bir¢ok faydasinin oldugunu belirtirler.
Bazilari sunlardir:>

3 Udeyme, Muhammed, Dirdsat li iislibi’l-Kur 'ani’l-Kerim, Kahire ts., 1, 2.

54 [dris Hamid, “el-Kirddtii’s-sdzze; ahkamiihd ve dsdaruha,.s. 5.

55 [bnii’l-Cezeri, en-Negr, 1, 47-48; Ziirkani, Mendhilii’l-irfdn, 1, 145-149; EbQ Zehra, el-Mu cizetii’l-kiibra,
54-57.
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1- Allah’in, Kitab1 Kur’an’t nasil korudugu konusundaki sirrin1 gos-
teren bir delildir. Zira Kur'an'in miitevatir, saz veya agiklayici olarak nakle-
dilen biitiin kiraatlar1 birbirinden ayrilmis vaziyette bilinmekte ve korun-
maktadir.

2- Uzerinde ittifak edilmis olan bir hitkmii agiklar. Ornegin, Sa'd b.
Ebi Vakkas kiraatinda gegcen “min immin = ;1 ;. fazlaligi, dyette gecens® kar-
deslerden kastedilenin “anne bir kardesler” oldugunu ifade etmistir. Alimler
de bu konuda icma etmislerdir.5”

3- Ihtilaf edilen bir hitkmii agiklayabilir. Maide sfiresinin 89. aye-
tinde gecen “ev tahriru rakabetin (veya bir kole azad etmektir) = =5 5, 2 5
ifadesinden sonra, “miiminetin (inanmis) = 3" ilavesi iceren kiraat boy-
ledir. Bu fazlaliga gore, yemin kefaretinde miimin bir kole azad edilmesi
sart kosulmus olmaktadir. Bu kiraat Safii mezhebinin goriisiinii teyid et-
mektedir.>®

4- Mitevatir kiraatin zdhir manasindan anlasilabilecek yanlis anla-
malan gidermek. Cuma sdresi 9. ayetteki, “fes’av ila zikrillah = & S5 ) 1ents”
seklindeki miitevatir kiraatin zahiri anlami, hizh bir sekilde yiiriiyerek, yani
kosarak Allah’in zikrine, ibadetine gidilmesini ifade etmektedir. Halbuki an-
latilmak istenen bu degildir. Ayetin saz kiratinda: “Femd ila zikrillah (Allah’1
zikretmeye yonelin) = & 3 )1,2:6” seklinde gecmekte ve bu okuyus miitevatir
kiraattan kastedileni agiklamaktadir.>

5- Miitevatir kiraatta gecen lafzin bilinmeyebilen manasini agiklar.
Ornegin, Karia siresi 5. ayette: “kel'thni’l-menfiis = _z,:li o+s” seklindeki
miitevatir kiraat, $az kiratta: “ke’s-stfi (yiin gibi) = = ,2is™ ifadesiyle gegmis

«

ve “1hn = 44" lafzin1 agiklamugtir.®

6- Saz kiraat miitevatir kiraatta gegen manayr tamamlayici olarak
gelebilir. C)rnegin, Tevbe stiresi 128. ayette, “Lekad caekiim Rastliin min en-
fiisikiim = <& 5 J s, o521 187 miitevatir kiratta “fa” Gtre seklinde okunmus
ve anlam: “Sizin tiiriiniizden” olmustur. Sz kiraatta ise, “Enfesikiim = ,<.&"
seklinde “fa” iistiin hareke ile okunmus ve anlam: “Soy yoniinden sizin en
serefliniz” olmustur. Her iki kiraata gore ¢ikan mana Resaliillah hakkinda
gerceklesmis olmaktadir.

%0 Nisa, 4/12.

57 [bnii’l-Miinzir, Ebi Bekr Muhammed, el-Icmd, thk. Sagir Ahmed, Riyad 1402, s. 82; Taberi, Camiu 'I-beyan,
VII, 60-62.

38 Ziirkani, Mendhilii’l-irfdan, 1, 147.

¥ Zurkani, Mendhilii'l-irfdn, 1, 148.

60 Ziirkani, Mendhilii’l-irfdan, 1, 148.

¢! fbn Cinni, el—Muhtgseb, 1, 306; Ebli Hayan, Esiruddin Muhammed, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, Beyrut 1990, V,
118; Bili, Ahmed, e/-Thtilaf beyne’l-kiradt, Beyrut 1418, s. 110.
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E. Saz Kiraatlarin Tiirleri

Saz kiraatlar ile kabul edilmeyen kiraatlar1 konu alan kaynaklar ince-
lendiginde dort gesit saz kiraat oldugu gorilir.

1. Meshur Saz Kiraat

Arap diline bir sekilde de olsa uygun diisen, Hz. Osman mushafla-
rindan birine uyan ve senedi de sahih olan ama tevatiir derecesine ulagsma-
yan kiratlar béyledir. Ornegin, ibni Abbas’dan nakledilen Tevbe sfiresi 128.
dyette gecen, “min enfesikiim = .. . seklinde fetha kirati meghur ve sdz
hitkmiindedir. Bunun miitevatir sekli, “fa” harfinin 6treyle okunusudur.®

2. Ahad Yolla Nakledilen Kiraatlar
Bu tur kiraatlar iki kissmdir:

a) Arap diline uygun diisen ve Hz. Osman mushafina uyan ama sene-
di sahih olmayan kiraatlar. Ornek, Ibnii’s-Siimeyfi'nin Yunus stiresi, “Felyev-
me niineccike bibedenike limen halfeke dyeh = g2 “u7 clis L shis SLAS 73,
ayetinde gecen, “niineccike” kelimesinde “cim” harfi yerine “h4” ile, “niinah-
hike = :1.25” seklinde, “halfeke = s1ii=” kelimesinde sakin “lam” harfini fetha
ile, “halefeke = s1il=” seklinde okumasi boyledir.®? Bu tiir kiraatlar zayif kabul
edilip reddolunmustur. Nitekim Suyati, bu tir kiraat1 “mevzi=uydurma”

diye isimlendirmigtir.®

b) Ahad yolla senedi sahih olan, Arap diline bir sekilde uygun diisen
ama Hz. Osman Mushaflarina muhalif olan her kiraat sazdir. Ornek, Leyl
stiresinde Ibni Mesud ve Ebu'd-Derda'nin “ve ma halaka’z-zekera ve’l-tinsa =
Ny sy ayetini, “mah alaka = 3= " lafzini diisiirerek okumalar1 boy-
ledir. Yine ibn Mesud, ibni Abbas, Ubey b. Ka’b, ibni Omer ve ibnii'’z-Ziibeyr
gibi sahabilerin Cuma siiresi 9. ayetinde gegen “fes’av = 15..6” kelimesi yerine,
“femdi = 1,=:6” seklinde okumalar1 bu kisma érnektir.5

Bu tiir saz kiraatlar hakkinda Ibnii'l-Cezeri soyle demektedir: “Bu

kiraatlar, iizerinde icmd edilen Hz. Osman mushafinin disinda kaldigindan

senedleri sahih dahi olsa giintimiizde sdz diye isimlendirilmekte ve onlarin ne

namazda ne de namaz disinda okunmalar caiz goriilmemektedir”.*®

3. Sonradan Eklenmis (Miidrac) Kiraatlar

“d-r-¢” kokiinden tiireyen idrac; “eklemek; ilave etmek, senede veya met-

62 Eb Hayan, Tefsiru I-bahri’l-muhit, V, 118; Bili, el-Ihtilaf beyne l-kurdat, s. 110.

8 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 20.

& Suyati, el-Itkdn, 1, 102.

65 ¢l-Had? Kabe, Abdiilhalim, el-Kirddtii'I-Kur aniyye, Beyrut 1999, s. 203; Idris Hamid, “el-Kirdatii's-sézze;
ahkamiihd ve dsaruha,.s. 6.

% {bnii’l-Cezeri, Miincidii I-mukriin, s. 82.
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ne sonradan koymak” anlamlarina gelir. Kiraat ilminde anlamu ise, “Kuran lafizla-
rina tefsir ve agtklama amactyla ilave edilen kelimelerdir’. Ornek, Maide stiresi 89.
ayeti Ibni Mesud kiraatinda “festyamii selseti eyyamin miitetabidtin = L £ il
o seklinde, “miitetabiatin = <=2 lafz1 ilave edilerek okunmustur.”” Aymi se-
kilde Nisa s(iresi 12. dyeti Sa'd b. Ebi Vakkas kiraatinda “ve lehti ehun ev uhtiin min
timmin = S5 {214 )" seklinde, “min Gtmmin =7 " ilavesi ile okunmugtur.®®

Ashabin Kur’an lafizlarinin ve kiraatlarinin arasina bu tiir ilaveleri
aciklama ve tefsir amach koyduklar: anlasilmaktadir.® Dolayisiyla bu tiir
ilavelerin kiraat yerine dyetin tefsiri ve agiklamasi seklinde nitelendirilmesi
daha isabetli goziikmektedir.

4. Makbul Olmayan Saz Kiraatlar

Arap diline uygun diisen, Hz. Osman mushaflarindan birine uyan
ama higbir sekilde sahih olarak nakledilmemis kiraatlar makbul degildir. ib-
ni'l-Cezeri bu tiir kiratlar siddetle reddederek soyle demistir: “Bu tiir kira-
atlar reddetmek ve siddetle men etmek daha dogrudur. Onlart okuyan biiytik
gtinahlardan birini islemistir”.7

Sonug olarak saz kiraatlarin bir kisminin, tevatiir derecesine ulagsma-
sa da, senedinin sahih olmasi, Arap diline ve resmi mushafa uymasi sebe-
biyle meshur oldugunu gérmekteyiz. Bu tiir kiraatlar, dyetlerin yorumlan-
masinda, seri hitkiimlerin ¢ikartilmasinda ve Arap dilinde delil olarak kabul
edilmektedir. Ancak tevatiir derecesinde olmadigindan Kur’an olarak oku-
namamaktadir. Saz kiraatlarin bir kismi da ahad yolla ve sahih bir senedle
nakledilmistir. Bu tiir olanlar da 6ncekiler gibi kabul edilebilmektedir. Diger
bir kism1 da 4had yolla ama zayif bir senedle nakledilmis oldugundan Arap
dilinde higbir veche girmemektedir. Bu tiir kiraatlar ise dikkate alinmaz.”

F. Saz Kiraatlar ile Miitevatir Kiraatlarin Birlestikleri ve
Ayrildiklar: Noktalar

Miitevatir kiraatlar ile saz kiraatlar bazi hususlarda birlesmektedirler.
Aralarindaki farklar: zikretmeden 6nce birlestikleri noktalar: belirtelim.

1. Birlestikleri Hususlar

a) Saz kiraatlar, bazi fakihlere gore seri hitkiimlerin ¢ikarilmasinda
mitevatir kiraatlar gibi delil kabul edilir.

b) Arap dili ve nahiv kurallar alaninda miitevatir kiraatlarla birlikte
saz kiraatlardan da istifade edilir.

7 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur an, Kahire ts., VI, 183.
8 Suytti, el-Itkan, 1, 102.

 Suyati, el-Itkdn, 1, 102.

7 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 21; el-Hadi Kabe, el-Kirdatii'I-Kur aniyye, s. 203.

7! fbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 19.
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c¢) Kur’an lafizlarinin manalarini anlamada ve agiklamada miitevatir
olanlarin yaninda saz kiraatlardan da yararlanilir.”

2. Aralarindaki Farklar

a) Miitevatir kiraatlar ile saz kiraatlar lafizlarin yapisinda, harekele-
rinde ve tagidiklar1 mana tiirlerinde birbirlerinden ayrilirlar. Alimler miite-
vatir kiraatlar1 saz olanlarindan ayirmak i¢in somut kriterler koymuslardir.
Buna gore, miitevatir olarak nakledilen, Arap diline ve Hz. Osman mushaf-
larina uyan kiraat ittifakla makbuldiir. Bunlardan birini tagimayan kiraat
ise sdz veya zayif ya da batildir.”

b) Kiraat alimleri telif ettikleri kitaplarinda, tizerinde ittifak edilen
mitevatir kiraatlar i¢in 6zel boliimler ayirmislar, saz kiraatlar i¢in de ayr1 bo-
limler tahsis etmislerdir. $az kiraatlardan makbul olanlar ile makbul olma-
yanlar1 agiklamislar ve onlarla ilgili hiikiimleri ayrintili olarak vermislerdir.”

¢) Miitevatir kiraatin Kur'an'dan olduguna kesin olarak inanilir, bunu
inkar eden dinden ¢ikar. Saz kiraatlarda ise bunun aksine onlarin Kur'an'dan
olduguna inanilmasi haramdir. Hatta saz kiraatin senedinin sahih olmadig:
kesin olarak bilindiginde Kur’an’dan olduguna inanilmasi kisiyi dinden ¢i-
kartir, denilmistir.”

d) Mitevatir kiraatin namazda ve namaz disinda tilavetiyle ibadet
olunur; saz kiraatin ne namazda ne de namaz disinda okunmasi ise, tercih
edilen goriise gore caiz gortilmemistir.7

G. Saz Kiraatlar1 Tanima Yollar
Saz kiraatlar1 tanimanin gesitli yollar1 bulunmaktadir. Bazilar1 sun-

lardir:77

1- Sahih ve sabit olan on kiraati1 bilmek. Miitevatir oldugu ittifakla
kabul edilen on kiraatin disinda kalan okuyuslarin kesin olarak saz oldugu
sOylenmistir. Bunu tesbit etmenin de iki yontemi vardir:

a) Miitevatir kiraatlar hakkinda yazilmis olan kitaplara miiracaat et-
mek.” Bu eserlerden bazilari sunlardir:

- Kitabii’s-seb'a’, Ebti Bekr b. Miicahid, thk. Sevki Dayf, Kahire 1980.

- en-Nesru fi'l-kirdati’l-asr, ibniil-Cezeri, Ebt’'l-Hayr Muhammed,
nsr. Muhammed Ahmed Dehman, Beyrut 2002.

72 fbn Cinni, el-Mubhteseb, 1, 253, 259, 275, 277, idris Hamid, “el-Kirddtii s-sizze; ahkamiihd ve dsaruhd,.s. 7-8.
7 {dris Hamid, “el-Kirddtii s-sGzze; ahkamiihd ve dsdaruha,.s. 8.

7 [dris Hamid, “el-Kirddtii’s-sdzze; ahkdamiihd ve dsdaruhd,.s. 8.

7 [bnii’l-Cezerd, Miincidii’I-mukriin, s. 84; a.g.mlf., en-Negr, 1, 18-19.

7 fbnii’l-Cezeri, Miincidii l-mukriin, s. 82, 84.

" el-Hadi Kabe, el-Kirdatii'I-Kur ‘dniyye, s. 204-205.

78 {bnii’l-Cezeri, Miincidii I-mukriin, s. 87, 89.
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- Tayyibetii'n-nesr fi'l-kirddti
Kahire 1302, I-II.

’l-asr, Ibnii’l-Cezerd, nsr. Hasan et-T(ihi,

- Gayetii'l-ihtisar fi'l-kiraati’l-asr li eimmeti’l-emsar, Eb’l-Ala el-He-
medani, nsr. Egsref Muhammed Fuad, Cidde 1994, I-11.

- el-Gaye fi'l-kiraati’l-asr, Ibni Mihran en-Nisabtri, nsr. Muhammed
Giyas el-Canbaz, Riyad 1990.

b) Kiraatlara hakim, givenilir kiraat dlimlerinin okuyuslarina miiracaat
etmek. Kur'an'in ve kiraatlarin 6grenilip nakledilmesinde esas yontem budur.

2- Saz kiraatlara 6zel olarak telif edilen kitaplar ile saz olanlarin mi-
tevatir kiraatlarla birlikte incelendigi eserlere bakmak. Bu eserler arasinda
en onemlileri sunlardir:

- el-Mubhteseb f1 teybin-i viictihi sevazzi’l-kiradt, Ibn Cini; EbQ’l-Feth
Osman thk. Ali en-Necdi ve digerleri, Kahire 1994.

- Muhtasar f1 sevdzzi’l-Kur'an, ibn Haleveyh, nsr. G. Bergstrasser, Ka-
hire 1934.

- Ithafu fudald’i’l-beger bi'l-kirddti’l-erba’ate aser, Benna ed-Dimyati,
nsr. Sa’ban Muhammed Ismail, Beyrut 1987, I-11.

Ayrica kiraatlarin nakline 6nem veren gesitli tefsir kitaplar1 da saz
kiraatlar1 tanima yollarindandir. Bunlar arasinda Zemahseri'nin Kessdf1, Ta-
beri’nin Camiu’l-beydn1, Ebit Hayyan'in el-Bahru’l-muhiti ve Kurtubi'nin el-
Cami’ li ahkami’l-Kur’an isimli tefsiri bulunur.

H. Saz Kiraatlarin Ravileri

Hz. Osman doneminde sahdbenin icmar ile sahih ve sabit olan
Kur’an kiraatlar1 bir mushafta birlestirilmis, sonra ¢ogaltilarak her bir
niisha bir uzman kari ile birlikte bir bolgeye gonderilmisti. Bu donem-
den itibaren sahabe ve tabiinden kiraat hocalar1 bu resmi mushafa bagh
kalarak senedi miitevatir olan kiraatlar1 okutmaya 6zen gostermislerdi.
Ancak, bilinen “yedi harf” ruhsati kapsamina giren ama Kur’an'in bir
mushafta birlestirilmesinden sonra senedi miitevatir olmadig: i¢in bu
mushafin disinda kalan kiraatlar bazi sahabiler tarafindan okunmaya de-
vam etmis ve sonraki nesle agizdan igitme (miisafehe) yoluyla aktarilmis-
tir. Bu kiraatlar bizzat Hz. Peygamber’den isittikleri icin onlar nezdinde
bu kiraatlar sahih ve sabit olmakta, okunmasi da onlar a¢isindan caiz
goriilmekteydi. Bu sekilde sonraki nesillere aktarilan saz kiratlarin en
meshur ravileri sahabeden:”

" el-Hadi Kébe, el-Kirdatii'I-Kur 'dniyye, s. 205-207; Bili, el-Ihtilaf beyne l-kirddt, s. 111.
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Abdullah b. Mesud, Aise, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Abbas, Sa'd b. Ebi
Vakkas, Mesrik b. el-Ecda), Abdullah b. Ziibeyr ve Ebt Musa el-Eg’ari'dir.

Tabiinden en meshurlari; Nasr b. Asim el-Leysi, Miicahid b. Cebr el-
Mekki, Eban b. Osman, Dahhak b. Miizahim, Muhammed b. Sirin, Katade
b. Dedme, Ibrahim b. Ebi Aliyye'dir.

Ayrica on kiraat imaminin yani sira meghur olan dort kiraat dlimi daha
vardir. Oncekiler ile birlikte bunlar on dért kiraat diye anilmaktadir. Ancak bu
dort imamin kiratlar dlimlerin ¢cogunluguna gore saz kabul edilmis ve onlara
gore okumak caiz goriilmemistir. Bu dort kiraat imami sunlardir:

Hasan Basri (6. 10/728), Muhammed b. Abdurrahman b. Muhaysin
(6. 123/741), Yahya b. Miibarek el- Yezidi (6. 202/812) ve A'mes ismiyle mes-
hur Siilleyman b. Mehran'dir (6. 148/765).%

I1. SAZ KIRAATLARIN HUKMU

Saz kiraatlarin hepsi olmasa bile bir kismi Kur’an’dan kabul edilebilir
mi? Dolayisiyla ibaddet maksadiyla namazda veya namaz disinda okunabilir
mi? Ayrica saz kiraatlar fikhi hiikiimlerin gikartilmasinda delil ve hitkiim
kaynagi olabilir mi? Simdi bu sorularin cevaplarini vermeye ¢alisalim.

A. Saz Kiraatlar Kur’an Kabul Edilir mi?

Saz kiraatlar Kur’an olarak kabul edilmemektedir. Clinkii Kur'an
miitevatir yolla nakledilmistir. Halbuki sdz kiraatlar tevatiir derecesine ulas-
mayan ahad yolla aktarilmis okuyuslardir.® el-Kiy4 el-Herasi, Amidi, Sehavi,
Zerkesi, EbQi Same, Suytti, Abdiilali el-Ensari gibi bazi ustlciiler ve kiraat
alimleri bu konuda icma oldugunu belirtmislerdir.®

Saz kiraatlarin Kur'an'dan kabul edilmemesi su delillere dayandiril-
mistir:®

1- Kur'an'in dindeki yeri ve 6nemi ¢ok biiyiik oldugundan onun miiteva-
tir olarak nakledilmesini saglayacak faktorler cok¢ca mevcuttu. $az kiraatlar da
onun bir pargasi olsaydi mutlaka yayilir ve miitevatir bir sekilde nakledilirdi.

2- Ashab Hz. Osman doneminde birlestirilip toplanan mushafin iki
kapagi arasinda yer alan kiraatlarin Kur'an oldugu, bunlarin disinda kalan-

8 Bili, el-Ihtilaf beyne 'l-karddt, s. 112; el-Hadi Kabe, e.g.e., s. 207-208; Ahmed Muhtar Omer, Abdiilal Miikrim,
Mu’cemii’l-kirdati’I-Kur aniyye, 1, 95-96.

81 Cliveyni, el-Biirhdn, 1, 666, 668; Serahsi, Ebli Bekr Muhammed, Usii/, thk. Eba’l-Vefa el-Afgani, Beyrut ts.,
I, 280; Ibnii’l-Hacib, Cemaluddin, Miintehd l-vusiil ve l-emel fi ilmeyi l-usiil ve l-cedel, Beyrut 1985, s. 46;
Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 474; ibni’s-Siibki, Cem 'u’l-cevami’, 1, 228.

82 Amidi, Seyfiiddin, el-Thkdam fi usili’I-ahkdm, Beyrut 1985, 1, 138; Zerkesi, el-Bahru 'l-muhit, 1, 474-475; Ebt
Same, el-Miirsidiil-veciz, s. 181; Suy(ti, el-Itkdn, 1, 102-103; Ensari, Abdiilali Muhammed, Fevatihu r-raha-
miit gerhu miisellemii s-siibut, Beyrut ts., 11, 9.

8 Ciiveyni, el-Biirhdn, 1, 667-668; Gazzali, el-Menhiil, s. 282-283; Amidi, el-Ihkim, I, 138.
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larin ise Kur’an sayilmadig ve bu ytlizden terkedilmesi gerektigi konusunda
icma etmistir. Dolayistyla bu ana mushafta bulunmayan fazladan her kiraat
Kur’an degildir.

3- Sahdbeden bir ravi, dhad yolla naklettigi bir kiraatin Kur’an oldugu-
nu soylerse bu kesin olarak yanlis olur. Ciinki Restliillah'in Kur’an'dan olan
bir seyi yalniz bir kisiye bildirmesi caiz degildir. Aksine onu, s6zleri ve nakille-
ri delil tegkil edecek bir topluluga bildirmesi gerekir. Eger nakleden kisi onun
Kur’an oldugunu séylememis ise, o zaman rivayeti Hz. Peygamber’den nakle-
dilen bir hadis veya ona ait bir gortis olabilir, ama asla Kur’an olamaz .3+

B. Saz Kiraatlarin Namazda Okunmasi

Saz kiraatlarin namazda okunup okunamayacagi konusunda farkl
goriisler bulunmakla beraber dlimlerin ¢ogunlugu bunu caiz gérmemisler
ve namazda okundugu takdirde namazin gecersiz olacagini séylemislerdir.
Saz kiratlarin namazda okunmasi hususunda fikih mezheplerinin goriisle-
rini sOyle 6zetleyebiliriz:

1- Hanefi Mezhebi:
Konuyla ilgili Hanefi mezhebinde su goriisler aktarilmaktadir:

a) Saz kiraat okuyanin namazi bozulur, sahih olmaz. Bu konuda Se-
rahsi soyle der: “Ctinkii miitevdtir olmayan kiraatlar kesinlik derecesine ula-
samaz ve onunla da Kuran sdbit olmaz. Bu sebeple iimmetin dlimleri, bir
kimse Ibni Mesud’un tek basina naklettigi kelimeleri okuyarak namaz kildigi
takdirde namazi sahih olmaz, demistir. Ctinkii bu okuyusta miitevdtir nakil
yoktur. Miitevdtir nakil olmaksizin da Kur'an sabit olmaz. Kur'an oldugu sa-
bit olmayan kiraatin namazda okunmast herhangi bir hadisin okunusu gibi
olur ve bu da namazi bozar”®

b) Namazda sadece saz kiraatlardan Kur'an okuyanin namazi sahih
olmaz. Ama mitevatir kiraatla birlikte okursa namazi sahih olur.

c) Baz1 kelimeleri gz kiraatan okumussa namazi bozulmaz.

d) Manay1 degistiren saz kiratlar okunursa namaz bozulur, mana de-
gismedigi takdirde ise namaz sahih olur.¢

2- Maliki Mezhebi:

Imam Malik, saz kiraat okunan namazin hitkmiine dogrudan de-
ginmemis ama sdz kiraat okuyan kimsenin arkasinda namaz kilinmas:
konusunda soyle demistir: “Namazinda, resmi mushafa muhdlif olan Ibni

8 Gazzali, el-Mustasfd, Beyrut ts., I, 102; Amidi, el-Thkdm, T, 138.

85 Serahsi, Usil, 1, 279-280.

8 Emir Badisah, Muhammed Emin, Teysiru t-tahrir, Beyrut ts., III, 6; Ensari, Fevdtihu r-rahamiit, 11, 9; Ibn
Abidin, Muhammed Emin, Raddii'l-muhtér ala’d-diirri’l-muhtdr, Beyrut ts., I, 326.
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Mesud’un veya baska bir sahdbinin kiratin1 okuyan kisinin arkasinda na-
maz kilinmaz”. ibni Abdilber imam Malik’in bu konudaki sézlerini ak-
tardiktan sonra soyle der: “Mtisliimanlarin dlimleri bu konuda icmad et-
mislerdir. Kendilerine itibar edilemeyecek sadece bir gurup insan bunun
disina ¢ikmustir”.¥7

3- Safii Mezhebi:

Namazda saz kiraatlarin okunmasinin caiz olmadig: ve bilerek oku-
dugu takdirde namazin bozulacag: konusunda goriis farklilig: yoktur.®® Ib-
ni'l-Cezeri, saz kiraatin tanimini yaptiktan sonra su ifadelere yer verir: “Bu
kiraatlarin ne namazda ne de namaz disinda okunmasi caiz degildir. Nite-

kim Ibni Abdilber et-Temhid kitabinda: «(...) Miisliimanlarin dlimleri bu ko-
nuda gorts birligi icerisindedir» demistir”.®

Saz kiraatlarin okunmasinin ve bu kiraatlar1 okuyanlarin arkasinda
namaz kilinmasinin caiz olmadig1 konusunda icma oldugu nakledilmekle
beraber Safii mezhebinde bazi dlimler, eger okudugu saz kiraat anlami de-
gistirmiyorsa veya bilmeyerek, cahillikten okumussa namaz bozulmaz ama
bu okuyus namaz kiraati yerine de gegmez, demistir.*°

4- Hanbeli Mezhebi:
Konuyla ilgili ti¢ goriis nakledilmektedir:*

a) Hz. Osman mushafinin digina ¢iktig1 icin sz kiraatlar okunarak
kilinan namaz sahih degildir.

b) Senedi sahih olan saz kiraatlar okundugunda namaz sahih olur.
Ciinki bazi sahabiler Hz. Osman mushafinin disinda kalip saz kabul edilen
kiraatlarini okuyarak namaz kilmaya devam etmislerdir. Hi¢bir kimse onla-
rin namazlarinin sahih olmadigini s6ylememistir.

c) imam Ahmed’den nakledilen bir goriise gore de, kisinin nama-
zinda saz kiraat okumasi mekruhtur, ama okudugu kiratin senedi sahih ise
namaz1 sahih olur.

Mezheplerin konuyla ilgili goriislerini degerlendirdigimizde sunu
tesbit etmekteyiz: Alimlerin cogunlugu saz kiraatlarin namazda okunmasini
caiz gormemekte ve bunun haram oldugunu agikea belirtmektedirler. Hatta

8 ibn Abdilber, Ebtt Omer Yusuf, et-Temhid lima fi'l-muvatti mine’l-me’dani ve’l-esanid, thk. Mehammed el-
Felah, Magrib 1402, VIII, 293.

8 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 474-475; Toniv’l-Cezeri, Miincidii’ I-mukriin, s. 83, 85; Ibnii’s-Siibki, Cem 'u’I-
cevami’, 1,231.

8 fbnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin, s. 82-83, 84.

% Nevevi, Muhyiddin, el-Mecmii ‘ serhu’l-miihezzeb, Beyrut ts., 111, 392; Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’I-mukriin, s.
83; Tbnii’s-Siibki, Cem 'u’l-cevami’, I, 231.

I Fiitahi, Ali b. Stleyman, Serhu’l-kevkebi’l-miinir, thk. Nezih Hamad, Muhammed Ziihayli, Dimask 1400, II,
133 vd.; Ibni Kudame, e/-Mugni, Kahire ts., I, 535.
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saz kiraatlar1 okuyan kimsenin, bilmiyorsa uyarilip 6gretilmesi gerektigini,
yine okumakta israr ederse bundan engellenip tedip edilmesi ve cezaya ¢arp-
tirilmasi gerektigini sdylemislerdir. Clinki saz kiraatlar Hz. Peygamber’den
tevatir yoluyla nakledilmediginden Kur’an degildir ve sahdbenin icmai ile
resmi mushafin disinda kalmistir.s

Dort mezhepten de nakledilen bir diger goriise gore ise, -bazi ay-
rintilarla birlikte-, genel olarak senedi sahih olan saz kiraatlarin okunmasi
namazda caiz gorilmiistiir.”

C. Saz Kiraatlarin Namaz Disinda Okunmasi

Saz kiraatlarin namaz disinda okunmasi konusunda dlimler arasinda
iki goriis oldugu goriilmektedir:

Birinci Goris:

Alimlerin ¢ogunlugu sz kiraatlarin namaz disinda okunmasini
caiz gormemisgler ve bunun haram oldugunu agikc¢a belirtmislerdir. Hatta
saz kiraatlar1 okuyan kimsenin, bilmiyorsa uyarilip 6gretilmesi gerektigi-
ni, yine okumakta 1srar ederse bundan engellenip tedip edilmesi ve ceza-
ya carptirilmasi gerektigini soylemislerdir. Konuyla ilgili Ebi Sdme soyle
demistir: “Btitiin bolgelerdeki fukahd, muhaddisler ve Arap dili dlimlerinin
ornek alinan biiytikleri namazda ve namaz disinda Kur'an'a saygi duyulup
yliceltilmesi, sdz olan kiraatlardan sakinilmasi, meshur ve sahih kiratlara
tabi olunmas, bilinen yontemlere bagh kalinmas: hususunda birlesmisler-
dir’.>+ Ebt Sdme saz kiraatlarin okunmasi caiz olur mu, sorusuna da séyle
cevap vermistir: “Sdz kiraatlar, her ne kadar Arap diline ve resmi mushafa
uygun olsa da, miisliimanlarin icmd ettikleri esas ile Kur’an’in sabit oldugu
tevdtiir seklinin disina ¢iktigindan okunmasi caiz degildir. Ciinkii bunlar,
ravileri gtivenilir de olsa dhdd yolla sabit olmustur. Boyle bir yolla Kur'an
sabit olmaz”.%

Nevevi de soyle demistir: “Ne namazda ne de namaz disinda sdz ki-
raatlarin okunmasi, Kur'andan sayilmadigindan caiz degildir. Ctinkii Kur'an
sadece tevdttlir yoluyla sabit olur, sdz ise miitevdtir degildir. Eger bir kisi buna
mubhalefet edip namazda veya namaz disinda onu okursa hemen ona tepki
gosterilir ve engellenir. Dogru olan budur ve bundan asla déniilmez. Bunun
disinda bir sey séyleyen ya hatalidir ya da cahildir’.*®

92 Ebli Same, el-Miirsidii'I-veciz, s.181-182; Nevevi, el-Mecmii *, 111, 392; ibnii’1-Cezeri, Miincidii’I-mukriin, s.
85; Zerkesi, el-Biirhan, 1, 332-333.

% ibn Abdilber, er-Temhid, VIII, 292; ibni Kudame, el-Mugni, 1, 268; ibnii’l-Cezer, en-Negr, I, 19; ibn Abidin,
Raddii’lI-muhtar, 1, 326; Ensari, Fevdtihu r-rahamiit, 11, 9.

° Ebl Same, el-Miirsidii’l-veciz, s.179.

95 Ebl Same, a.g.e., s. 181.

% Nevevi, Serhu sahth-i Miislim, Beyrut 1401, V, 131.
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[bnii’s-Siibki de sdyle der: “Saz kiraatlarin okunmast haramdir. Dog-
ru olan gériise gore on kiraat disindakiler sdzdir”.”

ikinci Goriis:

StyGtinin bazi fakihlerden naklettigine gore onlar, mana ile hadis
rivayetine kiyas ederek saz kiraatlarin okunmasini caiz gormiislerdir.® Bazi
alimlerin de belirli sartlar ¢ercevesinde sdz kiraatlarin okunmasini caiz gor-
dtikleri nakledilmistir. Bu sartlar: $az kiraatin resmi mushafa ve Arap diline

uymasl, senedinin sahih olmasi, meshur olmasi ve benimsenip kabul gor-
mesidir.

Fakat bu gortis zayif bulunmusg ve benimsenmemistir. Clinki bu tir
kiraatlar Kur’an olarak sabit olmadigindan ibadet maksadiyla okunmasi da
caiz olmaz.”

Sonug olarak saz kiraatlarin namaz i¢inde ve disinda okunmasi alim-
lerin ¢ogunlugu tarafindan caiz goriilmemektedir. Ancak bu kiraatlarin 6g-
renilmesi, 6gretilmesi, kitaplarda tedvin edilmesi, dil yoniinden incelenip
ondan istifade edilmesi, saz kiraatlar1 delil gérenlerce onlardan seri hitkiim-
ler ¢ikartilmasi caiz gortlmistir.'

D. Saz Kiraatlarin Seri Hiikiimleri Cikartmada Delil Ol-
masl

Senedi sahih olan saz kiraatlarin Kur’an ayetlerinin tefsirinde, bazi
kapali lafizlarin manalarinin agiklanmasinda delil olacagi dlimlerin ¢ogun-
lugu tarafindan kabul edilmistir. Miitevatir olmadigi i¢in Hz. Osman mus-
hafi disinda kalan ve Kur’an kabul edilmeyen sdz kiraatlarin seri hiikiim-
lerin ¢ikartilmasinda, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen ahad haberler
derecesinde ve degerinde bir delil kabul edilip edilemeyecegi hususu dlimler
arasinda tartigilmistir.

1. Saz Kiraatlarin Delil Olusu Konusunda Alimlerin G6-
risi

Bu konuda fikih mezheplerine mensup dlimlerin gorislerini aktar-
madan 6nce mezhep imamlarinin goriislerini ortaya koyalim.

Imam Ebé Hanife sz kiraatlar1 adil, giivenilir bir ravi tarafindan
nakledildigi takdirde Hz. Peygamber'den rivayet edilen bir haber olarak
gormekte ve onu hiikiim kaynagi bir delil kabul etmektedir. iste bu yiizden

97 Tbnii’s-Siibki, Cem 'u’I-cevami’, 1, 231.

9% Suyati, el-Itkdn, 1, 109.

9 Kadi, Abdiilfettah, el-Kirdatii 'I-agr ve tevcihiihd min liigati’l-Arab, Beyrut 1401, s. 10; Bili, el-Ihtildf beyne’I-
kraat, s. 118.

10 K Adi, el-Kirddtii 'l-asr ve tevcihiihd min liigati 'I-Arab, s. 10; Idris Hamid, “el-Kirdatii s-sdzze; ahkamiihd ve
asdruhd,.s. 20.
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Imam Eb(i Hanife ibni Mes’ud kiraatinda yer alan “pes pese = <. ilavesi
sebebiyle yemin keffareti orucunun pes pese tutulmasini sart gormiistiir.

Imam Malik, kendisinden nakledilen meshur goriise gore saz kiraatla-
r1 delil kabul etmemektedir. Bu sebeple de yemin keffareti orucunda ibni Me-
sud kiraat: ile amel etmeyerek pes pese tutulmasini sart kosmamus, ayr1 ayr1
tutulmasini caiz gérmiistiir.** Imam Malik'ten nakledilen bir diger goriis ise,
saz kiraatlar ahad haberlerle amel edildigi gibi delil kabul edilir, seklindedir.*s

Imam Safii, kendisinden nakledilen sahih goriise gore, saz kiraati
delil kabul etmekte ve onu Hz. Peygamber’den nakledilen 4had haber de-
recesinde gormektedir. Iste bu yiizden el-Um kitabinda, “Bosanmus kadinlar
kendi kendilerine ii¢ ay hali beklerler’*+ ayetinde gecen, “kur(i = ¢ ,%” kelime-
sini “temizlik” anlaminda “ethar = i terimi ile tefsir etmistir. Onu bu yo-
ruma gotiiren, Hz. Peygamber'den nakledilen ayetin, “likubuli 1ddetihinne
= leike J‘A (iddetlerinin baslangicinda)” seklindeki kiraatidir.'s Ona gore Hz.
Peygamber bununla iddetin “4det (hayz)” degil “temizlik (tuhr)” anlamina
geldigini bildirmistir. Yani onun temiz halindeyken bosanmasini emret-
mistir. Clinkii kadin ancak o zaman iddetine baglayabilir. Eger 4det halinde
bosamis olsa o zaman kadin iddetine adetin bir kismi icerisinde baslamis
olurdu.*¢

Safiilerden Gazali ve Amidi'nin imam Safit’ye saz kiraat1 delil kabul
etmedigine dair goriis nisbet etmeleri isabetli degildir. Clinkii onlar bu ko-
nuda imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni'nin ifadelerine dayanarak hareket et-
miglerdir. Ciiveyni bu hususta soyle demistir: “Sdfii'nin mezhebinden zdhir
olarak anlasilan, sdz kiraat delil olmadii gibi gtivenilir kigilerden nakledilen
dhad haber derecesinde de degildir”.?

Safii ustlciilerinden Zerkesi bu konuyu sdyle agiklar: “Amidi, sz
kiraatin delil olmadigi goriistinii Sdfii’ye nisbet etmistir. Ayni sekilde Ebyari
de$ Serhu’l-biirhdn isimli eserinde bunun Imam Malik ve Safii'nin meshur
goriisleri oldugunu iddia etmistir. Daha sonra Ibnii'l-Hdcib onu izlemis, ayni
sekilde Nevevi de béyle demistir. (...) Onlart bu yanilgrya diisiiren Imamii’l-
Harameyn'in el-Biirhdn kitabinda, bunun Sdfit'nin zdhir gorisi oldugunu

1 Serahsi, Usiil, 1, 281; a.g.mlf. el-Mebsiit, Beyrut ts., VIII, 155; Kasani, EbG Bekr Alauddin, Beddiu s-sandi’
[fi tertibi’s-gerdi’, Beyrut 1982, V, 111; Emir Badisah, Teysiru t-tahrir, 111, 9.
192 {bnii’l-Arabi, Muhammed, Ahkdmii’l-Kur an, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Beyrut ts., II, 654; Ibn Riisd,
Ebt’l-Velid Muhammed, Biddyetii 'I-miictehid ve nihdyetii’[-muktesid, Beyrut ts., 1, 306.
13 Fiitahi, Serhu 'l-kevkebi’l-miinir, 11, 138.
104 Bakara, 2/228.
105 Miislim, Talak, 14; Nesai, Talak, 1.
196 Safif, Muhammed b. idris, e/-Umm, Beyrut 1400, V, 224.
107 Ciiveyni, el-Biirhdn, 1, 666.
1% EbG’l-Hasan Ali el-Ebyari (6. 618), Maliki fakihi ve ustlctstidiir.
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soylemesidir”**

Bu yanilginin sebebi, Ciiveyni'nin de belirttigi gibi, Imam Safii'nin
yemin keffareti orucunda, Ibni Mesud'un ilgili kiraat1 ile amel etmeyerek
“pes pese” tutma sartini ileri sirmemesidir.™

Safii alimlerinden isnevi de Amidi ve Ciiveyni'nin Imam Safii’ye nis-
bet ettikleri, saz kirat1 delil kabul etmedigine dair goriisti elestirerek soyle
demistir: “Dogru olan, sdz kiraatin Amidi ve Ibnii’l-Hdcib'e gore delil olma-
digidir. Amidi bunu Sdfii'den nakletmis ve Imamii’l-Harameyn de el-Biirhdn
kitabinda, «Sdfii'nin zdhir gorisii budur» demistir. Onlarin bu séyledikleri,
Safi'nin mezhebinin hildfina oldugu gibi onun tdbilerinin ¢ogunlugunun
mezhebine de mubhaliftir. Zira Safii, Buveyti’nin Muhtasar isimli kitabinin
iki yerinde saz kiratin hiiccet oldugunu agikca belirtmistir. (...) imamii’l-
Harameyn'i bu hataya diisiiren, sonra da Nevevinin bu konuda onu taklit
etmesine sebep olan, Safii'nin Ibni Mesud kiraatine ragmen yemin keffareti
orucunda pes pese tutmay1 vacip gormemesi olmustur. Bu sasilacak bir du-
rumdur. Zira vacip gormeme nedeni, bu kiraatin $afii’'ye gore sabit olmamasi
veya mudriz baska bir delilin var olmasi olabilir”."

Imam Ahmed ise, saz kiraatin delil oldugu gériisiindedir. Yemin kef-
fareti orucunda, Ibni Mesud'un ilgili kiratin1 delil kabul ettiginden orucun
pes pese tutulmasinin vacip oldugunu sdylemistir."

Saz kiraatlarin hitkiim ¢ikartmada delil olmas: konusunda mezhep
imamlarinin goértslerini bu sekilde 6zetledikten sonra simdi de onlarin
tabileri olan fikih ve ustl dlimlerinin gortslerine deginelim. Kaynaklar
inceledigimizde bu konuda genel olarak iki goriistin bulundugunu tesbit
ediyoruz:

Birinci Goris:

Seri hitkiimlerin ¢ikartilmasinda sdz kiraatlar delil degildir. Bu go-
riis Ciiveyni, Gazali, Amidi, Nevevi, Ibnii'l-Hacib gibi baz1 Safii ve Maliki
alimlerinin goriisiidiir. Ayn1 zamanda Imam Malik, Safii ve Ahmed'den de
nakledilmistir.”> Bu goriisii savunanlar gerekge olarak soyle soylemektedir-
ler: Saz kiraatlar1 nakledenler onlar1 hadis olarak degil Kur’an olarak rivayet

etmektedirler. Kur'an kiraatlar1 miitevatir olmayan nakillerle sabit olmaz.
Dolayistyla bu rivayetlerin Kur’an olmadigi goriildiigi gibi ahad haber olma-

19 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 475.

1 Ciiveyni, el-Biirhan, 1, 666-667.

" fsnevi, Cemaliiddin, et-Temhid fi tahrici’l-fiirii’ ala’l-usil, thk. Muhammed Hasan Heyto, Beyrut 1987, s.
141-143.

112 fbni Kudame, el-Mugni, V111, 458; a.g.mlf., Ravzatii'n-ndzir, 1, 181; Ibnii’l-Lahhdm, Alauddin, el-Kavdid
ve'l-fevaidi’l-usiliyye, Beyrut 1403, s. 156.

13 Ciiveyni, el-Biirhdn, 1, 666; Gazzali, el-Menhiil, s. 281; Amidi, el-Thkdm, 1, 138; bnii’1-Hécib, Miintehd’I-
vusiil, s. 46; Futdhi, Serhu’l-kevkebi’l-miinir, 11, 138.
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diklar1 da nakledenlerin ifadelerinden anlagilmaktadir.”

ikinci Goriis:

Saz kiraatlar seri hiikiimlerin ¢ikartilmasinda delildir. Hanefi mez-
hebinde Imam Ebt Hanife ve tabileri, sahih olan nakle gére Imam S$afii ve
Rafii, Maverdi, Rtyani, Ibnii’s-Siibki, Zerkesi gibi birgok tabileri, imam Ah-
med ve tabileri ile bir rivayette Imam Malik bu goriistedir.”s Goriislerini su
delile dayandirmislardir:

Sahabinin bu kiraatlar1 naklederek mushafina kaydetmesi agik bir
sekilde bunlar1 Hz. Peygamber’den (s.a.v.) isittigini gosterir. Clinkii saha-
bi adil ve giivenilir oldugundan sadece Restliillah’tan isittigini nakleder
ve mushafina kaydeder. Bu nakiller miitevatir derecesine ulasmadigindan
Kur’an olarak kabul edemiyoruz. Ama en azindan bu rivayetleri, bazi Ku-
r'an naslarini tefsir etmek ve hiikiimlerini agiklamak maksadiyla Hz. Pey-
gamber’den nakledilmis ahad haberler olarak kabul etmeliyiz. Bilindigi
tizere sahih olan dhad haberlerle amel etmek ve onlardan seri hiikiimler
¢ikarmak vaciptir."

2. $az Kiraatlarin Delil Olabilmesi icin Aranan Sartlar

Saz kiraatlarin seri hiikiimlerin istinbatinda delil olabilmesi igin,
genel itibariyle onunla amel edilmesini kabul eden alimler tarafindan baz
sartlarin ileri siirtldigi goralir.

a- Hanefi Mezhebinde Aranan Sart:

Miiteahhir baz1 Hanefi ustlciilerinin saz kiraatlarla amel edilebil-
mesi i¢in kiraatin meghur olmasini" sart kostuklari, ahdd yolla nakledil-
digi takdirde delil olmayacagini soyledikleri gortiliir. Nitekim bu sarttan
dolay1, Ramazan orucu kazasinin pes pese tutulmasinin vacip oldugunu
ifade eden Ubey b. Ka’b kiraat1 ile amel etmemislerdir. Buna karsin yemin
kefareti orucunun pes pese tutulmasinin vacip oldugunu ifade eden Ab-
dullah b. Mesud kiraati ile meshur oldugu gerekgesiyle amel etmislerdir.”®
Bu konuda Nesefi séyle der: “Iste bu sarttan dolay1 Ramazan kazasinin

114 Tbnii’l-Hacib, Miintehd 'l-vusil, s. 46; Nevevi, Serhu sahih-i Miislim, V, 130; Suyati, el-Itkdn, 1, 108-109.

115 Serahsi, Usiil, 1, 281; Ibnii’l-Hiimam, Kemaluddin, Ta/rir (Serhi Teysir ile), 111, 9; ibn Abdissekir, Miiselle-
mii 5-stibiit (serhi Fevatihu r-rahamit ile), 11, 16; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 476-477; Tbnii’s-Siibki, Cem "u ’I-
cevami’, I, 231; Ibni Kudame, Ravzatii'n-ndzir, 1, 181.

116 Serahsi, Usiil, 1, 281; Ibn Abdissekir, Miisellemii s-siibiit (serhi Fevatihu r-rahamiit ile), 11, 16; ibni Kudame,
Ravzatii'n-ndzir, 1, 181; Izmiri, Hasiye ala’l-mirdt, 1, 100.

117 Hanefi usGliinde meshur, “Bir ve iki sahabi tarafindan 4had yolla nakledilmis, daha sonra tabiin ve tebeu’t-
tabiin nesli doneminde tevatiir sayisinda raviler tarafindan aktarilan haberdir”. Bk. Bezdevi, Ebu’l-Usr Ali b.
Muhammed, Usiil (serhi Kesfii'l-esrar ile), Kahire ts., II, 368; Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah, Kegfii [-esrdr
serhu’l-menar, Beyrut 1986, 11, 11-12.

118 Nesefi, Kesfii l-esrdr, 1, 18; Ibni Melek, izziiddin Abdiillatif, Serhu l-mendr, Dersaadet 1315, I, 40; Molla
Hiisrev, Muhammed b. Ferdmuz, Mirdtii l-usiil serhi mirkati’l-vusil, Istanbul 1309, 1, 100; Kasani, Beddiu s-
sandi’, V, 111.
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pes pese tutulmasi sart kosulmamustir. Zira bunun sart kosulmast haber-i
vahid ile Kur'an nassina ilave yapmaya yol agar. Ibni Mesud kiraati ise,
meshur oldugu i¢in boyle degildir ve onunla Kur'an nassina ilave yapilma-
st caizdir’."

Ayni konunun izahinda Kasani de soyle demektedir: “Ibni Mesud
kiraati sahdbe arasinda meshur oldugundan, «meshur haber» derecesinde
gériilmiis ve Kuran olusu kabul edilmese de onun bir tefsiri oldugu kabul
edilmistir. Dolayistyla meshur haber derecesinde oldugundan onunla amel
etmek vdcip olmustur. Kur'an-1 Kerim'e meshur haberle ilave yapilmasi da it-
tifakla caizdir”>°

Gortldigl tizere onlar bu konuyu, “Nassa ilave etmek nesih hiik-
miindedir” seklindeki ustl kurali ile iliskilendirmektedirler. Bu kurala
gore, Kur’an nassina, ammuin tahsisi veya mutlakin takyidi seklinde ilave
bir hitkiim getirilebilmesi icin bu ilavenin Kur’an nassi giiciinde olmasi,
yani onun gibi miitevatir veya ona yakin kabul edilen meshur derecesinde
olmasi gerekir.”

Buna gore saz kiraat sahabe arasinda kabul goriip meshur derecesine
yiikselmisse hiikiim kaynagi olarak kabul edilir ve onunla miitevatir Kur’an
nassina ilave yapilabilir. Meshur olmayip dhdd yolla sabit bir kiraat ise delil
olmaz ve onunla Kur’an nassina ilave caiz olmaz.”*

Fakat baz1 Hanefi ustilciilerin ifadelerinden bu goriisiin mezhep ige-
risinde tizerinde ittifak edilen bir goriis olmadig1 anlasilmaktadir. Zira Tah-
rir ve Miisellemti’s-stibtit usil eserlerinde Hanefi mezhebinde saz kiraatin
Hz. Peygamber’den isitilen diger ahad haberler gibi zanni bir delil oldugu,
kesin bilgi ifade etmese de onunla amel edilmesi gerektigi agik¢a vurgulan-
maktadir.3 Halbuki “megshur rivayet” kesin bilgi ifade eder.+

Sonug olarak saz kiraatlarin Hz. Peygamber’den isitilmesi s6z konu-
su oldugundan, diger ondan isitilip nakledilen hadisler gibi kabul edilmig
ve ahad yolla gelmis de olsa onunla amel edilmesi gerekli gortilmsttir. Se-
rahsi’nin su ifadeleri bu yorumu desteklemektedir: “Biz o ildvenin Kuran
sayilmasint Ibni Mesud’un kiraati ile kabul etmedik. Ancak bu kiraati Hz.
Peygamber'den rivdyet ettigi bir haber derecesinde gordiik ve onun sadece Hz.
Peygamberden isittigini okuyacagim bildigimiz i¢cin de kabul ettik. Amel edil-

19 Nesefi, Kesfii l-esrdr, 1, 18.

120 Kasani, Beddiu s-sandi’, V, 111.

121 Bezdevi, Usiil (serhi Kesfii'l-esrar ile), 111, 191 vd.; Serahsi, Usil, 11, 82 vd.

122 Duveyhi, Dirdsdt ve tahkikat fi usiili’l-fikh, s. 34.

133 {bnii’l-Hiimam, Tahrir (Serhi Teysir ile), 111, 9; ibn Abdissekir, Miisellemii 5-siibiit (serhi Fevatihu r-raha-
mit ile), 11, 16

124 Serahsi, Usiil, 1, 292; Nesefi, Kesfii 'I-esrar, 11, 12.
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mesinin viictibu bakimindan onun haberi makbuldiir’>s

b) Mailiki Mezhebinde Aranan Sart:

Saz kiraat1 nakleden ravi onu Hz. Peygamber’den isittigini agik¢a be-
lirtmedigi takdirde onun kiraat: ile amel edilmeyecegi konusunda Maliki
alimleri gorts birligi icindedirler. Ancak onu Hz. Peygamber'den isittigini
acikca belirtmis ise, o zaman naklettigi bu sdz kiraat ile amel edilmesi ko-
nusunda ihtilaf etmislerdir. ibni Abdilber, Baci, Kurtubi gibi alimlerin tercih
ettigi goriise gore, boyle saz kiraatin dhad haberler mertebesinde kabul edi-
lerek onunla amel edilmesi daha dogrudur.=¢

¢) Safii Mezhebinde Aranan Sart:

Safil mezhebinde sdz kiraat ile amel edilebilecegini soyleyen alim-
ler, onu okuyan ve nakleden ravinin Kur’an olarak okumus olmasini veya
onu Hz. Peygamber’den isittigini belirterek aktarmasini sart kogsmuglardir.
Aksi takdirde bu kiraat 4had haber mertebesinde goriilmez ve onunla amel
edilmez. Safillerden Zerkesi bunu $irazi ve Maverdi'ye nisbet ederek soy-
le nakletmektedir: “Sirdzi et-Tezkira fi'l-hildf kitabinda séyle demistir: «Saz
kiraatin haber-i vdahid olarak kabul edilmesi ancak, okuyan ravinin onu Ku-
ran olarak okumast halindedir. Eger onu tefsir olarak nakletmis ise kabul
edilmez». (...) Maverdi de séyle demistir: «Eger kari (okuyucu) onu Kur'ana
nisbet etmisse veya onu Hz. Peygamber'den isittigini belirtmisse o zaman ha-
ber-i vahid olarak kabul edilir. Aksi takdirde siradan bir yorum sayilir»".*?

d) Hanbeli Mezhebinde Aranan Sart:

Hanbeli alimleri saz kiraatla amel edilmesi i¢in sahih bir senedle
nakledilmis olmasini yeterli gormiislerdir. Onlara gore, adil ve giivenilir bir
ravi saz kiraatin Kur'an'dan oldugunu belirtse de belirtmese de Hz. Peygam-
ber’den sahih bir senedle nakledilmisse onunla amel edilir.*®

II1. SAZ KIRAATLARIN FIKHI IHTILAFLARA ETKISi

Saz kiraatlarin hitkiim istinbatinda delil kabul edilip edilemeyecegi
konusunda alimlerin farkl goriisleri sonucunda birgok fikhi meselenin htik-
miinde ihtilaf edilmistir. Bu meselelerden bazilar1 sunlardir:

A. Ayette Gecen “Orta Namaz” ile Kastedilen Mana

Bakara stiresinde: “Namazlara ve orta namaza devam edin” ayetin-

125 Serahsi, Usil, 1, 281.

126 fbni Abdilber, et-Temhid, IV, 280; Kurtubi, el-Céami’ li ahkami’l-Kur an, V1, 183; Baci, Siileyman b. Halef,
el-Miintekd serhu’l-muvatta, Kahire 1331, 1, 245; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 478.

127 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 477, 478.

128 Fiitihi, Serhu 'l-kevkebi’I-miinir, 11, 138; bni Kudame, Ravzatii n-ndzir, 1, 181.

129 Bakara, 2/238.
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de gegen “orta namaz’dan neyin kastedildigi konusunda alimler ihtilaf et-
mislerdir.

Imam Eb@ Hanife ile Ahmed kastedilenin ikindi namazi oldugunu
sOylemisler ve bu konuda nakledilen sahih bir hadise dayanmiglardir.>° Hz.
Ali'nin naklettigi bir hadiste Restliillah (s.a.v.) Hendek savagi giintinde s6yle
buyurmustur: “Onlar bizi mesgul ederek orta namazi; ikindi namazini kilma-
y1 engellediler. Allah da onlarin evlerini ve kabirlerini atesle doldursun”.>'

Imam Malik ve bazi Safiiler ise, kastedilenin ikindi disinda baska bir
namaz oldugunu savunmuslar ve bunu Aise’den nakledilen siz kiraata dayan-
dirmiglardir. Onlara gére maksad sabah namazidir. S6zkonusu saz kiratta:
“Orta namaza ve ikindi namazina devam edin” ifadesi ge¢gmekte, ikindi na-
mazi “ve” atif edati ile “orta namaz’dan ayrilmaktadir. Onlar, bdyle baglaglar
onceki ile sonrakinin birbirinden farkh oldugunu ifade ettirir, demislerdir.>*

Maliki dlimlerinden Baci konuyu s6yle agiklamaktadir: “(Saz kiraatta)
gegen bu ilaveden ag¢ik¢a anlasildigina gére, «orta namaz» ikindi disinda baska
bir namazdir. Nitekim dlimler de «orta namazin» hangisi oldugu konusunda
ihtilaf etmislerdir. Aise’nin naklettigi kiraat onun ikindi namaz disinda baska
bir namaz olmasini gerekli kilar. Ciinkii bu kiraat, ikindi namazin bir baglag ile
orta namaza baglamistir. Halbuki bir sey kendisine baglanmaz. Dolayistyla bu
kiraattaki ilave orta namazin ne oldugunu belirtmemektedir”

Safii alimlerinden Nevevi de s6yle demektedir: “Rivdyetlerde «ve ikindi
namazi» seklinde «ve» baglaci ile gecmektedir. Mezhep alimlerimiz bu baglag-
tan «orta namazin» ikindi disinda baska bir namaz oldugu hiikmtinii ¢ikart-
muglardir. Clinkti atif (baglag) iki seyin birbirinden farkh olmasim gerektirir”. 5+

B. Ramazan Orucu Kazasinin Pes Pese Yapilmasi

Ramazan orucunun kazast ile ilgili Kur’an'da: “Orug sayili giinlerde-
dir. Sizden kim hasta ya da yolculukta olursa, tutamadigi gtinler sayisinca
baska gtinlerde tutar.”> hitkmii beyan edilmektedir. Ancak Ubey b. Ka’b'dan
nakledilen saz kiraatta, dyette gecen, “baska gtinlerde tutar’ kismina “pes
pese = ~z” ilavesi bulunmaktadir. Bu kiraattaki ilaveden dolay:r dlimler
Ramazan orucu kazasinin nasil olacagi konusunda ihtilaf etmislerdir.

Sahabeden Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Omer, Tabiinden Nahai ve
Sa’bi, Zahiri mezhebinin imami Davud ez-Zahiri ile teorisyeni Ibni Hazm
gibi dlimler Ramazan orucu kazasinin pes pese yapilmasi gerektigi gortistin-
dedirler. Onlar bu konuda Ubey b. Ka'b'dan nakledilen, “pes pese = wiui=”

130 Serahsi, el-Mebsiit, I, 141; ibn Abidin, Raddii’I-muhtar, 1, 241; ibni Kudame, el-Mugni, 1, 207-208.

131 Buhari, Cihad, 98; Megazi, 29; Miislim, Mesacid, 202-206.

132 Tbni Abdilber, et-Temhid, TV, 284; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 111, 139; Nevevi, el-Mecmii*, 111,
60.

133 Baci, el-Miinteka, 1, 245.

134 Nevevi, Serhu sahih-i Miislim, V, 130; a.g.mlf., e/-Mecmii *, 111, 60.

135 Bakara, 2/184, 185.
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ilavesi iceren sdz kiraata dayanmislardir.s°

Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin imamlari ve tabileri
Ubey b. Ka'b'in saz kirati ile amel etmemisler ve dolayisiyla Ramazan orucu
kazasinin pes pese tutulmasini gerekli gormeyerek ayr1 ayr1 tutulmasinin ye-
terli ve caiz oldugu goriisiinii savunmuglardir. Onlar bu konuda, “Sizden kim
hasta ya da yolculukta olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde
tutar” ayetinde gecen mutlak ifadeye dayanmislardir.s®

C. Yemin Keffareti Orucunda Pes Pese Tutulma Sart1

Fakihler yemin keffareti orucunun pes pese tutulmasinin vacip olup
olmadig1 konusunda ihtilaf etmiglerdir.

Hanefi ve Hanbeli mezhebine ve bir goriiste $Safil mezhebine gore
bu orucun pes pese tutulmasi vaciptir. Onlar bu konuda nakledilen Abdul-
lah b. Mesud kiraatina dayanmiglardir. Konu ile ilgili miitevatir olan Kur’an
ayeti: “Kim (bu imkani) bulamazsa, onun kefdreti li¢ giin orug tutmaktir™°
seklinde mutlak bir ifadeyle gelmistir. Abdullah b. Mesud'un saz kiratinda:
“pes pese = =\ ilavesi gegmekte ve mutlak olan ifade, “pes pese” kaydina
baélanmaktadir. Onlar, bu kiraat Kur’an ise, onunla amel etmek gerekli olur,
Kur’an degilse de Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayettir. Zira sahabi
muhtemelen onu bir tefsir olarak Hz. Peygamber'den isitmis ve Kur'an'dan
sanarak kiraat olarak nakletmistir, demislerdir.*+

Maliki mezhebine ve Safil mezhebindeki meghur olan goriise gore
yemin keffareti orucunda pes pese tutma sart1 ve gerekliligi yoktur, ama pes
pese tutulmasi daha faziletlidir. Ctinkti miitevatir olan Kur’an dyeti mutlak
ifade ile gelmistir. “Peg pese” ilavesini iceren saz kiraat ise miitevatir olmadi-
g1 icin Kur'an'dan degildir, Hz. Peygamber’e nisbet edilmedigi i¢in de hadis
olarak kabul edilemez.'

D. Siit Emmede Haramlik Olusturan Miktar

Fakihler siit emmede haramlik olusturan miktar konusunda ihtilaf
etmislerdir.

Hanef1 ve Maliki mezhebine gore, haramlik olusturan emmenin az
miktarinin belirli bir 6l¢tisti yoktur, yani az1 da ¢cogu da esittir. Onlar bu ko-

136 Nevevi, el-Mecmii‘, V1, 267; Ibni Kudame, el-Mugni, 111, 89; ibn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Muhalld, Beyrut
ts., I11, 361.

137 Bakara, 2/184, 185.

138 Kasani, Beddiu s-sandi’, 11, 105; Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur 'an, 1, 78; Nevevi, el-Mecmii, VI, 267; Ibni
Kudame, e/-Mugni, 111, 89-90.

13 Maide, 5/89.

140 Merginani, Burhanuddin Ebd’1-Hasan Ali, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, Istanbul ts., II, 74; Kasani,
Bedaiu s-sandi’, V, 111; Ibni Kudame, el-Mugni, V111, 458.

141 fbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur an, 11, 654; Nevevi, el-Mecmii *, XVIII, 120; isnevi, et-Temhid, s. 142.
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nuda: “Sizi emziren stitanneleriniz ve siit kiz kardesleriniz (size haram kilin-
d1)” ayetinde gegcen mutlak ifadeye dayanmuslar ve ayette emmek belirli bir
miktarla sinirlandirilmamistir, demektedirler.'

Konuyla ilgili Aise’den nakledilen ve belirli bir miktar belirten saz ki-
raatla amel etmemislerdir. S6z konusu rivayet soyledir: “Kur’an olarak indi-
rilenler arasinda, haramlik olusturan bilinen on defa emme hiikmii de vard.
Sonra bu, bilinen bes defa emme hiikmti ile kaldirildi. Restliillah (s.a.v.) vefdt
ettiginde bunlar Kuran'dan okunanlar arasinda bulunuyordu”+

Maliki alimlerinden Baci bu konuda séyle demistir: “Hz. Aise’nin,
«Kur’an'dan indirilenler arasinda» ifadesiyle naklettigi ve bir kisminin ndsih
ve bir kisminin da menstih oldugunu bildirdigi bu hadis Kur'an olarak sa-
bit olmanustir. Ciinkii Kur'an, sadece miitevatir bir nakille sabit olur. Ahad
haberlerle Kur'an sabit olmaz. (...) Bu sekilde bir nakille Kur’anin sabit ol-
mayacag anlasildigina gére, bizim mezhebimizde, kim bir seyin Kur'an ol-
dugunu iddia ediyor ve bu da bir hiikiim igeriyorsa, o htikiim de gegerli ve
sabit olmaz. Clinkii bu hiikmiin sabit olmast haberin Kur'an olarak sabit
olmasina baghdir”+

Safii mezhebine ve Hanbeli mezhebinde sahih olan goriise gore
haramlik olusturan emme, bes defa ve tizerinde bir miktardaki emmedir.
Onlar yukarida gecen Aise hadisi ile amel etmisler ve ayette mutlak olarak
gecen emme hitkmiiniin, “bes defa emme” vasfiyla kayitlandigin1 savunmus-
lardir. Safitlerden Zerkesi soyle demektedir: “Imam Safii, Buveyti’nin Muh-
tasar isimli kitabinda belirtildii tlizere bunu agik¢a séyle s6ylemistir: «Allah
emmeyi dyette miktar belirtmeksizin zikretmistir. Aige ise miktar: bes defa
emme olarak nakletmis ve bunun Kur'an olarak indirilenler arasinda bulun-
dugunu haber vermistir. Bu her ne kadar Kur'an olmasa da en azindan Resu-
liillah’tan nakledilen bir hadis htikmtindedir. Zaten Kur'ant da ondan baskasi
getirmemistir”. 4

E. iddet Siiresi ile ilgili “Kura” Terimiyle Kastedilen Mana

Fakihler, “Bosanmus kadinlar kendi kendilerine ti¢ kurti (ay hali) bek-
lerler™ ayetinde gecen “kur@” kelimesinin ne anlama geldigi konusunda
ihtilaf etmislerdir. Bir kism1 kurd, “temizlik” anlaminda derken bir kismi1 da
“ddet-ay hali” manasina geldigini sdylemistir.

A “na

Hanef1 ve Hanbeli fakihlerine gore “kurd” ile kastedilen “ddet-ay ha-

142 Merginani, el-Hiddye, 1, 223; Kasani, Bedaiu s-sandi’, IV, 7; ibn Riisd, Bidayetii 'l-miictehid, 11, 27.
14 Miislim, Radd’, 25; EbG Daviad, Nikah, 10; Tirmizi, Rada’, 3.

14 Baci, el-Miinteka, 1V, 156.

145 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 476.

146 Bakara, 2/228.
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A

li”dir+7 Maliki ve Safiilere gore ise, “kurl” “temizlik” anlamina gelir.#® Her
iki guruba mensup dlimler goriislerini destekleyen cesitli delillere dayan-
mislardir. Ancak imam $afit “kur@” teriminin “temizlik” anlamina geldigini
soylerken Abdullah b. Omer’in Hz. Peygamber'den naklettigi saz bir kirata
dayanmistir. O da sudur: “Kadinlarinizi bosadiginizda, onlar iddetlerinin
6ncesinde bosayin = el 13 JA L 13 HD 57140 Hz, Peygamber (s.a.v.) bu
kiratiyla iddetin adet degil temizlik oldugunu haber vermistir. Zira o, “(...)
Onlart iddetlerinin 6ncesinde bogayin” buyurmustur.’

SONUC

Saz kiraatlarin mahiyeti ve huktki degeri hakkinda yaptigimiz bu
¢aligma sonunda su sonuglari tespit etmekteyiz:

1- Kur’an kiraatlar1 nakil yontinden miitevatir ve ahad seklinde iki
ana kisma, ahad olan da meshur olan ve olmayan diye ikiye ayrilmaktadir.

2- Kur’an olarak kabul edilen miitevatir kiratlarin 6l¢iisii, Hz. Osman
mushaflarindan birine takdiren de olsa uyan, bir vecihle de olsa Arap diline
uygun diisen, mitevatir yolla nakledilip kiraat dlimleri nezdinde meghur
olan ve kabul edilen kiraat seklinde ifade edilmis ve bu kayitlardan birini
tasimayan kiraat sz diye isimlendirilmistir.

3- Saz kiraatlarin bir kismi, tevatiir derecesine ulagsmasa da, senedi-
nin sahih olmasi, Arap diline ve resmi mushafa uymasi sebebiyle meshur ka-
bul edilir. Bu tiir kiraatlar, ayetlerin yorumlanmasinda, seri hitkiimlerin ¢1-
kartilmasinda ve Arap dilinde delil olarak kabul edilmektedir. Ancak tevatiir
derecesinde olmadigindan Kur’an olarak okunamamaktadir. Saz kiraatlarin
bir kism1 da dhdd yolla ve sahih bir senedle nakledilmistir. Bu tiir olanlar
da oncekiler gibi kabul edilebilmektedir. Diger bir kismu1 da ahad yolla ama
zayif bir senedle nakledilmis oldugundan Arap dilinde hi¢bir veche girme-
mektedir. Bu tiir kiraatlar ise dikkate alinmaz.

4- Saz kiraatlarin, sithhat sartlarindan 6nemli bir unsuru ihtiva etme-
mesi onlarin 6nemini ortadan kaldirmamus, bilakis Arap dili, tefsir ve fikih
gibi seri ilimler alaninda 6nemini korumustur. Tefsir kitaplar saz kiraatlara
onem vererek onlari ilgili dyetlerin yorumunda, bazi Kur’an lafizlarinin ma-
nasinin anlasilmasinda ve bazi gorisler arasinda tercih yapma konusunda
delil olarak kullanmistir. Ayrica Kur’an lafizlarinin manalarini ve i'rabini in-
celeyen kitaplar da saz kiraatlara biiyiik 6nem vermistir.

Fikih kitaplarinda da, gesitli saz kiraatlarin sebep oldugu ihtilafh
meselelerden bircok érnekler bulunur. Alimler her ne kadar saz kiraatlari

147 Merginani, el-Hiddye, 11, 27-28; Kasani, Beddiu s-sandi’, 111, 193; Ibni Kudame, el-Mugni, V11, 278-279.
148 Safii, el-Umm, V, 224; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 67.

149 Miislim, Talak, 14; Nesai, Talak, 1.

150 Safit, el-Umm, V, 224.
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HARAM AYLARIN FIKHi OKUNUSU
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islam'da kutsal kabul edilen dnemli zaman dilimleri arasinda yer alan
Haram aylarin konu edildigi bu makale iki ana bashktan olusmaktadir.
Birinci bélimde dnce kavramsal cerceve cizilecek akabinde haram aylarla
ilgili tarihi arka plana daha sonra da islami 6gretide kutsallik anlayisina
yer verilecektir. ikinci ana bashk altinda ise haram aylarin fikhi boyutu
incelenecektir. Bu climleden olarak haram aylar savas hukuku, ceza
hukuku ve ibadetler bakimindan tetkik edilecek, calismada ayrica haram
aylarin tarihselligi meselesi ile pratik hayatimizdaki yeri hususlarina da
yer verilecektir.
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JURISTIC READING OF THE FORBIDDEN/SACRED MONTHS

This article, the subject of which is the forbidden months considered
sacred in Islam, is composed of two main head-lines. In the first part,
the conceptual frame of the subject will be drawn first, and then it will
given place to the historical background of these months and to the
understanding of sacredness in the Islamic teaching. Under the second
main head-line, the juristic dimension of the forbidden months will
be examined. These months will be studied from the aspects of war
law, criminal war and worships within this context. Furthermore, the
historicity of the forbidden months and their place in our practical lives
will be taken up particularly.

Key Words: The Sacred Months (forbidden months), Muharram, Rajab,
Dhul-Qi'dah, Dhul-Hijjah, Nasee’ (postponement of a sacred month),
Pilgrimage, umrah (the visit to Makkah).
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GIRIS

[slam’da baz1 zamanlar kutsal kabul edilmektedir. Zilkade, Zilhicce, Mu-
harrem ve Receb aylar1 da bahse konu kutsal zamanlar ctimlesindendir. Bu ayla-
rin “Haram aylar” olarak nitelenmeleri dikkat ¢ekicidir. Ay, haram olur mu, bir
ayin haram olmasi ne demektir, bu aylarda her sey mi haramdir, her sey haram
degil ise neden bu sekilde ismlendirilmislerdir, bu aylar diger aylardan ayiran

ozellikler nelerdir ve nihayet bu aylar fikhi acidan nasil okumak gerekmektedir.
Bu makalede ana hatlariyla bu husuklar incelenmeye cahsilacaktir.

Calismanin birinci béliimiinde kavramsal cerceve ve islam'daki kut-
sallik anlayisinin yer aldig1 genel bilgiler yer alacak; ikinci boliimiinde ise
biitiintiyle haram aylarla ilgili fikhi hitkiimlere yer verilecektir. Daha sonra
genel bir degerlendirme ile bir sonuca ulasilmaya calisilacaktur.

I-GENEL BIiLGILER

Bu ana baglik altinda Kameri Aylar, Haram Aylar ve tarihi arkaplani,
bu aylarin “haram ay” olarak adlandirilma gerekgeleri ile nesi’ kavramina yer
verilecektir. Haram aylarin islam’da kutsal sayilan zaman dilimleri icerisin-
de cok 6nemli yer isgal etmeleri hasebiyle ayrica islam’da kutsallik anlayist
ve kutsalligin kaynagi hususuna yer verilecektir.

A-Kavramsal Cerceve
1-Kameri Aylar

Kameri takvim, Ay’in hareketlerinin esas alindig: takvim tiiriidiir. Bu
takvimde aylarin baslangi¢ ve bitis zamanlar1 Ay’in hareketlerine gore belir-
lendiginden on iki aydan ibaret olan kameri y1l, glines yilindan on bir giin
daha kisa olmaktadir. Boylece kameri aylar giines yili iginde hep degisirler ve
hep farkli mevsimlere gelirler.

Haram aylarin da igerisinde bulundugu Kameri takvim sirasiyla su ay-
lardan olusmaktadir: Muharrem (»5¢), Safer (,+-), Rabiul-evvel (J,% &), Ra-
biu'l-ahir (=¥ &), Cumade’l-ala (1Y sste), Cumade’l-dhira (s ~V1 sst=), Receb
(—~,), Sa’ban (cie), Ramazan (olas)), Sevval (032), Zivl-kide (s 5 sidh ,3),
Zi'l-hicce (:\;.fi Sy o

2-Haram Aylar

Calismamizin konusunu olusturan Haram Aylar sirasiyla Zilkade,
Zilhicce, Muharrem ve Recep aylarindan olugsmaktadir. Bu aylardan ti¢ii pes
pese gelmekte Recep ay1 ise baska bir zamanda gelmektedir. islam’'dan 6nce

" Eb Ali Ahmed b. Muhammed el-Merziki el-Isfehani, Kitdbii 'I-ezmine ve 'l-emkine, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1417/1996, s. 126; Mahmud Rifat Kademoglu, “Kameri Aylar”, Samil Islam Ansiklopedisi, istanbul
2000, 1V, 256; Zeki Duman, Beydnii 'l-Hak, Fecr Yaylari, Ankara 2008, I1I, 71, 564.
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ilk li¢ ay Araplara gore hac aylartydr®. Ayette de hac zamaninin belli aylardan
ibaret oldugw belirtilmektedir¢. Fukahdnin cumharuna gore ise hac aylar
Sevval ve Zilkdde aylan ile ve Zilhicce'nin ilk on gliniinden olugmaktadir.
Boylece hac aylarindan Zilkade ile Zilhicce'nin on giinii haram aylar iceri-
sinde yer almaktadirs. Safiilere gore hac aylar1 Sevval, Zilkdde ve Zilhicce'nin
ilk dokuz giinii yani arefe giiniine kadar olan siiredir. Sahabeden Abdullah
b. Mes’tid, Cabir b. Abdillah, Abdullah b. Ziibeyr ile tabitindan Hasan, ibn
Sirin ve Sa’bi ve fukahddan Sevri ile Eba Sevr de bu goriistedir®.

Hanef1” ve Hanbeliler’e gore hac aylar1 Sevval, Zilkade ile Zilhicce’nin
ilk on giintidir®.

Malikiler’e gore ise Sevval, Zilkade ve Zilhicce aylarinin tamami hac
aylaridir®.

a) Tarihi Arka Plan

Haram aylar anlayisi ta Hz. Ibrahim ve Ismail'den beri mevcut olan
bir uygulama idi. Araplar o zamandan beri buna titizlikle riayet etmisler, bu
uygulamay1 nesilden nesile biiyiik bir 6zenle devam ettirmislerdir.

2 Ebd Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-Beyan an te’vil’l-Kur’an, Beyrut 1408/1988, VI/10, s. 124;
Merziki, Kitabii'l-ezmine ve l-emkine, s. 165-166; Ebt Bekir Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Arabi, Ahkdmu 'I-
Kur’dn (thk. Muhammed Abdulkadir Ata), Beyrut 1408/1998, 11, 498; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer
b. Muhammed Zemabhseri, el-Kessaf an hakaiki gavamizi t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicithi t-te’vil (thk. Adil
Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavvad), Riyad, 1418/1998, 111, 42; EbG Abdullah Fahriiddin Muham-
med b. Omer RAZ1, Mefatihu Igayb/et-Tefsiru’l-kebir, Beyrut 1411/1990, 111/6, s. 28; Ebt Abdillah Muhammed
b. Ahmed Kurtubi, el-Cédmi’li ahkdmi’l-Kur dn, Beyrut 1985, VIII, 133; Nasiruddin Abdullah b. Omer Beyzavi,
Envdru t-tenzil ve esrdru t-te vil, istanbul, ts, 1, 404; Ebu’l-Ferec Zeyniiddin Abdurahman ibn Receb el-Hanbe-
18, Letaifii’I-mearif fima li mevdsimi’l-ami mine 'l-vezdif, Beyrut 1414/1993, s. 124; Muhammed b. Muhammed.
Mustafa el-imadi Ebussutid Efendi, frsddii’l-akli s-selim ild mezdya’l-Kur dni’l-Kerim, 1347/1927, 11, 405; Ebii
Abdillah Muhammed b. Ali Sevkani, Fethu l-kadir (nsr.: Hisam Buhari-Hidr Ukkari), Beyrut 1415/1995, 11,
446; Ebu’l-Fadl Aldsi, Rihu I-medni, Beyrut 1414/1994, V1/10, 73, 130; Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru-
"I-hadis, yy, 1381/1926, VII/1, 302; Duman, Beydnii I-Hak, 111, 71, 564.

3 Bakara (2), 197.

4 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim, Kahire 1400/1980, I, 235-236; Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini
Kur’an Dili, Eser Yaymlari, Istanbul 1971, II, 718-719.

3 “Eshiiru’l-hace” el-Mevsiiatii l-fikhiyye, V, 49-50; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu l-Islami ve edilletiihi, Dimask,
1989, 111, 64.

® Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, e/-Havi 'I-kebir (thk. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Ab-
diilmevcad), Beyrut 1414/1994, 1V, 27.

7 Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut 1989, 1V, 61.

8 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni, Mekke, 1412/1992, 111, 268-269.

9 Abdiilvehhab el-Bagdadi, el-Meiine (thk. Hamis Abdiilhak), Beyrut 1415/1995, I, 508; Muhammed b. Ahmed
b. Muhammed Ibn Riisd (hafid), Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (thk. Macid el-Hamevi), Daru Ibn
Hazm, Beyrut 1416/1995, 11, 634; Kurtubi, e/-Cami’li ahkami’l-Kurdn, 11, 405; Ebi Abdillah Muhammed b.
Abdillah el-Hurasi, Serhu muhtasar: Siydi Halil, Bulak, 1319, 1/2, s. 300; Muhammed b. Ahmed Uleys, Minehu-
'I-celil serhu muhtasari Siydi Halil, Beyrut 1409/1989, 11, 223-224; Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami, 111, 64.

1 Ebussutid Efendi, frsddii‘l-akli s-selim, 11, 405; Alasi, Rihu’l-medni, V1/10, s. 142-133; Elmalilt Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1971, TV, 2524; Muhammed Hayr Heykel, el-Cihdd ve 'l-kital fi s-
siydseti’s-Ser iyye, Beyrut 1996, 111, 1512.



198 Dog. Dr. Sabri ERTURHAN

Bu aylar musalaha aylar idi, mukaddes aylardi. Bu itibarla Cahiliye
Araplari bu aylara son derece hiirmet ediyor, hi¢bir sekilde savagsmayr mu-
bah gérmiiyorlardr”. Hatta bir sahis baba veya kardesinin katiline dahi rast
gelse ona saldirmadan sessizce yoluna devam ediyordu. Bu yasak nedeniyle
herkes carsiya ve pazara son derece giiven icerisinde gidiyor, her tiirli ihti-
yacini karsiliyor ve ticaretini yapiyordu. Bu aylarin haram kilinmasi, ¢61 ha-
yatinin dogasinin gerektirdigi kaginilmaz bir gereklilikti. Ciinki ¢6l ahalisi
son derece yoksulluk ve fakirlik icerisinde idiler. Hayatlarini idame i¢in biri
birleriyle yarisiyorlar, bazen ot ve su ytiziinden bazen de kervan yollarina sa-
hip olmak i¢in biri birleriyle carpisiyorlardi. Savas ve akinlar adeta hayatlari-
nin bir parcasi idi. Bu derece ¢etin hayat sartlarindan biraz uzaklagmak i¢in
nefes alacak ve hayatlarina diizen verecek bir zaman dilimi gerekmekteydi
ki bu da haram aylar sayesinde miimkiin olmaktaydr™. Yine bu aylarin dini
nitelikli baris aylar1 olmasina istinaden Araplar hacc mevsiminde Mekke'ye
yolculuk yapabiliyor, hac menasikini ifa edebiliyorlar, sonra evlerine gitiven
icerisinde ve korkusuzca dontiyorlardis.

Stiphesiz bu aylarda Araplar agisindan ¢ok biytlik dini, ictimai ve
iktisadi maslahatlar bulunmaktaydi. Bu nedenle ayet ve hadislerde de vur-
gulandig: tizere bu aylarin hiirmetine son derece titizlikle riayet ediyorlar,
bu kutsal baris stirecini ihlal etmemek icin son derece itina gosteriyorlardi.
Oyle ki kan akitmay1 barindirmasi nedeniyle bu aylarda av dahi yapmuiyor-
lardi. Kisaca bu stire igerisinde insanlar kendilerini son derece bir giiven ve
huzur icerisinde hissediyorlardi ve dyle de oluyordu. Boyle bir barig ortami-
nin dogmasinda tabii ki bu aylarin haramliginin dini bir boya ile boyanmas:
rol oynamistir. Iste dini, sosyal ve ekonomik bircok maslahat1 barindirmasi
hasebiyle Kur’dn, “yararh ve elverigli olanin ibkas1” prensibine riayetle bu
aylarin hiirmetini ve kutsalligini tekid etmistir (Tevbe, 9/36). Bu tekid so-
nunda da mesru miidafaa, zulmiin engellenmesi, islami davetin hiirriyetini
garanti etme disinda bu aylarda higbir sekilde harbe izin vermemistir.

Bununla birlikte Cahiliye doneminde senenin hi¢bir ayini haram say-
mayan ve onun kutsalligini kabul etmeyen kabileler de bulunmaktaydi. On-
lara gore senenin biitiin aylar esit degerdeydi. Dolayisiyla hi¢bir ayda savas
ve kitalden geri durmuyorlardr®.

"' Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi (Cev.: Salih Tug), Ankara 2003, II, 858-859.

12 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd (ced), el-Beydn ve t-tahsil (thk. Muhammed Hacci-Ahmed Sar-
kavi), Liibnan 1408/1988, XVIIIL, 315; Ebussuiid Efendi, Irsadii’l-akli s-selim, 11, 405; Alasi, Rithu’l-medni,
VI/10, s. 142-133; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2524; Muhammed Heykel, e/-Cihdd ve’l-kutal, 111, 1512;
Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, Beyrut 1413/1993, VIII, 471-472.

13 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, VII/1, 302.

14 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, VII/I, 302.

15 Cevad Ali, el-Mufassal, V111, 474-475.
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b) Haram' Ay Olarak Adlandirilma Gerekgeleri

Bu aylar genel olarak su sebeplere istinaden “haram ay” olarak isim-
lendirilmislerdir:

a) Bu aylarda savagmak yasaktir. Bu nedenle de haram aylar olarak
isimlendirilmislerdir. Nitekim Bakara, 217. ayetinde haram aylarda savagma-
nin biyiik gtinah oldugu ifade edilmektedir”. Bu yasagin ihlal edilip giinah
islenmis olmas1 nedeniyle bu aylarda yapilan savaslara “Ficar savaglar1” den-
mistir. islam’in zuhurundan énce bu savaslar dért defa vuka bulmus, Hz.
Peygamber bunlarin ikisine katilmig ama fiilen kitale karismamus, katilmasi
genelde amcalarina ok vererek yardim etme seklinde olmustur®.

b) Islenmesi yasaklanan fiillerin bir haram ayda islenmelerinin gii-
nah veya cezasinin diger vakitlerde islenenlere gore kat kat fazla olmasi yine
bu aylarda yapilan ibadet ve taatlarin miikafatlarinin da diger vakitlerde is-
lenenlere oranla ¢ok daha fazla ve ¢ok daha faziletli olmasina istinaden bu
ad verilmistir. Bu sebeple bu aylara ziyadesiyle ta’zim ve ihtiram gosterilmesi
gerekir®.

c) Haram ay olarak vasfedilmelerinin bir diger nedeni ise Hac ve
umre menadsikinin gtiven ve huzur icinde ifa edilebilmesi i¢indir*.

Eshiiri’l-hurum kapsaminda yer alan her bir aya bu ismin verilme
nedenine gelince;

Hac aylarindan 6nce gelen Zilkdde ayinda insanlar savastan geri dur-
makta, savag yapmamakta ve hac farizasini ifa i¢in yola ¢ikmaktaydilar. Bu
aya bu nedenle Zilkdde denilmistir>.

Zilhicce ayinda insanlar, hac menasikiyle mesgul olduklar1 ve hac
farizasini eda ettikleri icin bu aya bu isim verilmistir>.

Zilhicce'den sonra gelen Muharrem ayi ise hacilarin uzaktan geldik-
leri tilkelerine giiven icerisinde donmelerinin temini i¢in haram aylar kap-
samina alinmigtir.

16 Haram kavramu i¢in bk. Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, Beyrut 1410/1990, 11, 119-
121.

7 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmu’l-Kur’'dn, Beyrut 1414/1993, 111, 162-163; Ibnii’l-Arab,
Ahkamu’l-Kuran, 11, 498; Ibn Receb el-Hanbell, Letdifii'I-medrif; s. 127; Hiiseyin Algiil, “Haram Aylar”, DI4,
XVI, 105.

'8 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 52-53; Muhammed Huseyn Heykel, Haydtii Muhammed, Ka-
hire, 1965, s. 116-117; Hiiseyin Algiil, “Ficar”, DI4, X1II, 52.

19 Cessas, Ahkamu’I-Kur 'dn, 111, 162-163; ibnii’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur 'dn, 11, 498; ibn Receb el-Hanbeli, Letd-
ifii I-mearif, s. 127; Yazir, Hak Dini Kur an Dili, IV, 2523; Algiil, “Haram Aylar”, DI4, X VI, 105.

2 fbn Receb el-Hanbeli, Letdifii’I-medrif, s. 127.

2! ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 11, 354-355; ibn Receb el-Hanbeli, Letdifii’'I-medrif. s. 127; Cevad Al,
el-Mufassal, V111, 477.

22 fbn Kesir, a.g.e., 11, 354-355; Ibn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 127; Cevad Ali, a.g.e., VIIL, 477.

2 [bn Kesir, a.g,e,, 11, 354-355; Ibn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 127; Cevad Ali, a.g.e., VIII, 477.
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Receb ayina bu ismin verilmesi ise bu aya ta’zim edilmesi nede-
niyledir. Bir bagka kabule gore Melekler bu glinde Allah’t tahmid ve tesbih
icin toplandiklarindan bu ad verilmistir. Bir baska goriise gore de Mudar
kabilesi bu aya ziyadesiyle ta’zim ve hiirmet gosterdiginden Mudar-1 Receb
denmisgtir.

Receb ay1 yilin ortasinda yer almaktadir. Genel kabule gore bu ayin
haram kilinma gerekgesi, uzak yorelerden Beytulladh1 ziyaret etmek ve umre
yapmak amaciyla gelen kisilerin bu gorevlerini ifalarinin akabinde iilkele-
rine giiven icerisinde donmelerinin saglanmasidir®. Fakat Cevad Ali Recep
ayi ile ilgili bu ta’lili isabetli bulmaz. Ciinkii umre amaciyla gelenler i¢in de
hac amaciyla gelenler kadar bir stire lazimdir. Ona gore Recep ayinin haram
aylar kapsaminda olmasinin sebebi, Recep ayinin da kutsal haram ay olmasi-
dir. Bu ayda Allah’a 6zellikle Mudar ve Rabia kabileleri tarafindan atdir (put-
lara koyun kurban etmek) ile takarrub edilirdi*. Yani iddia edildigi gibi bu
ayda umreden donitslerde bir yol tehlikesi mevcut degildi>’.

3-Nesi’ Kavrami

Kavramsal gercevede yer verilmesi gereken bir kavram da nesi’ kav-
ramidir. Nes?, 1stilahta genel olarak, haram aylarda savasa izin verebilmek
ve hac mevsimini sabitlemek amaciyla kameri takvimi semsi takvime d6-
nustlrip ikisini esitlemek ve bu islem sirasinda eklenen ay ve giin sayisi
anlamina gelmektedir®®. Nes?'in niteligi konusunda zahiren de olsa farkli
yaklasimlar vardir®.

Nesi’ uygulamasina Kur’an'da yer verilmekte ve boyle bir uygulama-
nin kiifiirde ileri gitme olduguna dikkat ¢ekilmektedir°.

Nesi, Mezopotamya, Eski Cin, Mogol, Tibet gibi ay tavimini esas alan
kadim kdltiirlerde ve Maseviler'’de yaygin olan bir uygulamadir®. Muham-
med Hamidullah, Cahiliye Araplari’'nin nesi’ uygulamasina Isldm’m zuhu-
rundan 450 y1l kadar 6nce bagladiklarini ifade etmektedir.

2 [bn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 129.

2 Tbn Kesir, a.g.e., 11, 354-355; ibn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 127; Cevad Ali, a.g.e., VIII, 477.

26 [bn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 130; Cevad Ali, a.g.e., VIIL 478.

2" Cevad Al a.g.e., VIII, 478.

2 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, 11, 787-792, 857-858; a. mif,
“The Islamic Calender and its Historical Background /Hicri Takvim ve Tarihi Arka plani”, (trc. Kasim Sulul),
UUIFD, IX/9 (2000), s. 671-685; Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, X1, 137-140, Kevser Basar, Cahilive Dénemi
Arap Takviminde Nesi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE, Istanbul 2006; Mustafa Fayda, “Nesi’”,
DIA, XXXII, 578.

2 Muhammed Hamidullah, /sldm Peygamberi, 11, 787 vd.

*Bk. Tevbe (9),

ST G gl 36 LN Dyl 5 235 B i 80 sl Gl £ 0 3 g e G 0 e el e 3y 36

3! Fayda, “Nesi>”, Did, XXXII, 578.

32 Fayda, “Nesi’”, DA, XXXII, 578.
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Nesi” uygulamasinin bir ayin haramliginin bagka bir aya ertelenmesi
veya ay yili ile gilines yilin1 dengeye getirmek amaciyla yila bir ayin ilave edil-
mesi seklinde baslica iki sekli bulunmaktaydi.

a) Nesi'in Ay ilave Edilmeden Uygulanmasi

Bu goriise gore nesi’in tarifi haram olan bir ayla helal olan bir ayin yer
degistirmesi demektir. Bu kabule gére haram olan Muharrem ay1 ile helal
olan Safer ayinin yerleri degistiriliyor, diger aylara dokunulmuyor ve yerle-
rinde bir oynama yapilmiyordu3+.

Cumbhtira gore en kesin ve yaygin anlamda kabul goren nesi’ anla-
yis1, aylarin sayilarini artirmaksizin haram aylarin te’hir anlamindaki bu
sekilde olanidir®. Bu aylarin yerini degistirmek sekliyle Cdhiliye Araplari,
haram ve helal hiikiimlerle adeta oynuyorlardi. iste Islam béyle bir yan-
lis uygulamayzi ilga etmistir. Bu uygulama onlara Yahudilerden ge¢mistir.
Ustelik Yahudilerin 72 (yetmis iki) iiyeli din alimlerinden miitesekkil en
ytiksek kurulu ve mahkemesi Sanhedrin’in bagkaninin tinvani prens anla-

mina gelen “Nasi” idi. Bu durumda nesi’ sadece haram aylarin kendisinde
uygulaniyordu3®.

b) Takvime Her Sene Ilave Yapilmasi

Takvime ay ilavesi seklindeki nesi’ uygulamasinin da farkli birkag
sekli bulunmaktaydi. Ayetin zahiri¥ de bunu ihsas ettirmektedir.

ba)Takvime Her Sene Ekleme Yapilmasi

Bu yaklasima gore Kureys her sene takvime bir ay ekliyordu, bu du-
rumda her on iki senede hac bir kere Zilhicce ayina denk geliyordu.

bb) iki Senelik Periyotlarla Takvime [lave Yapilmasi

Bu kabule gore Araplar nesiyi iki senelik periyotlarda gerceklestiri-
yorlardi. Bir yil takvime bir ay ekleniyor bir y1l eklenmiyordu.

bc) Ug Senelik Periyotlarla Takvime ilave Yapilmasi

Bu goriise gore ise miisrik Araplar her li¢ senede bir seneye bir ay
ekliyorlardi ve bu isi nesi’ olarak isimlendiriyorlardi. Nesili sene on {i¢ kame-

3 Taberi, Cdamiu’l-Beydn an te vil’l-Kur dn, V1/10, s. 129-132; Merziki, Kitdbii'l-ezmine ve’l-emkine, s. 67-69;
ibn Riisd (ced), el-Beydn ve t-tahsil, XVIII, 314-316; Razi, Mefitihu I3ayb/et-Tefsiru l-kebir, VIII/16, s. 45-
46; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dan, V11, 137-138; Ebussutd Efendi, [rsadii’l-akli s-selim, 11, 206-207;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 447-448; Ebu’l-A’1a Mevdadi, Tefhimu I-Kur dn, insan Yaynlari, istanbul 1991, II,
226; Fayda, “Nesi’”, DI4, XXXII, 578; Basar, Cahiliye Dénemi Arap Takviminde Nesi, s. 31.

3* Bagar, a.g.e., s. 47-52.

3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, TV, 2529.

36 RAZ, et-Tefsiru’l-kebir, VIII/16, s. 45-46; ibn Receb el-Hanbeld, Letdifii’I-medrif, 125; Cevad Ali, el-Mufas-
sal, V111, 488-508; Yazir, Hak Dini Kur an Dili, IV, 2529-2541; Ali Osman Ates, Isldm’a Gore Céhiliye ve Ehl-i
Kitab Orfve Adetleri, istanbul 1996, s. 178-182; Basar, a.g.e., s. 47-52.

37 Tevbe (9), 36.
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ri aydan olusuyordu. Boylece onlarin aylar1 zaman igerisinde donmiiyordu,
her ayin degismeyen bir yeri vard:.

bd) Diizensiz Araliklarla Takvime ilave Yapilmasi

Bugiiniin teknik ve astronomi bilgilerinin 1s1ginda, Araplarin o dé-
nemde uyguladiklar1 nesi ustlii hakkinda 6nerilen, periyodik fakat diizen-
siz araliklarla nesinin uygulandigini savunan bu goris tutarli ve dogru go-
rinmektedir. Birni'nin savundugu bu goriise gore Araplar, semsi sene ile
kameri sene arasindaki ortalama on bir giinliik farki tam bir ay1 tamamladi-
ginda ekliyorlards®.

Bu uygulamalar Hac mevsiminin deveran etmeden siirekli belli bir
mevsimde kalmasini saglamak amaciyla yapiliyordu. Ciinkdi Araplar igin
Hac mevsimi ¢ok 6nemliydi, biiylik ve mithim panayirlarini ve ticaret faali-
yetlerini hac mevsiminde diizenliyorlardi. Bu sebeple Hac zamanin semsi
takvime gore uyarlamaya calisarak, hac zamanini belli araliklarla degistiri-
yorlardi. Araplar senelerini kameri takvime gore hesap ettikleri i¢in onlarin
hac zamanlar1 bazen yaza bazen kisa denk diiserdi. Bu hal panayirlardaki
ticari hayati1 olumsuz etkiliyordu. Ayrica yaz aylarinda seyahat daha mesak-
katli oluyordu. Iste ticaret mevsimi de demek olan hacdan azami 6l¢iide
ticari kazang temin etmek ve diger olumsuzluklar: ortadan kaldirmak ama-
ciyla Araplar, hac mevsimini sabitlemisler, bunun i¢in de kameri takvimi
giines takvimine uyarlamiglardi®.

Araplarin, hac mevsimini sabitlestirme disinda nesiye bagvurmala-
rinin bir diger nedeni ise savagsmaya imkan saglamaktir. Soyle ki; Cahiliye
doneminde Araplar hayatlarini genellikle savas ve yagmacilik yapmakla ida-
me ettiriyorlardi. Gegimlerini savas, yagma ve ¢apulculuk tizerine kuran bir
toplumun ii¢ ay pespese savas yapmaksizin durmalari ¢ok zordu, buna kat-
lanamiyorlardi. Savasa daha fazla zaman bulabilmek amaciyla bahse konu
haram aylardan birini erteliyorlardi*.

Nesi’ uygulamasi islam’m zuhtiruna kadar devam etmistir. Hz. Eb-
bekir H. IX. yilda hac yapmuisti. Bu hac Zilkdde ayina tekabiil etti. Hz. Pey-
gamber de H. X. yilda hac yapti. Bu da Miladi 631 yili ve Zilkdde ayina te-
kabiil etti. Sonra bu nesi’ uygulamasini iptal babinda Tevbe stiresi 36. ayeti
ndzil oldu. Bu ayetin tefsiri soyledir: Allah nezdinde yani Allah'in hitkmiin-
de muteber aylarin adedi muhakkak on iki aydir. Bu tespit, sunun bunun

38 [bn Receb el-Hanbeld, Letdifii I-medrif, s. 125-126; Yazir, Hak Dini Kur 'an Dili, IV, 2530-2535; Hamidullah,
Islam Peygamberi, s. 11, 787-791; Fayda, “Nesi’”, DIA, XXXI1, 579; Basar, Cahiliye Dénemi Arap Takviminde
Nesi, s. 31-47.

39 Raz, et-Tefsiru’l-kebir, VIII/16, s. 45-46; Mevdadi, Tefhimu I-Kur 'dn, 11, 227; Hamidullah, Isldm Peygambe-
7i, s. 11, 858-859; Basar, a.g.e., 25; Fayda, “Nesi’”, D4, XXXII, 578.

% Zemahserd, el-Kegsdf, 111, 43; Kurtubi, a.g.e., VIIL, 137; Beyzavi, a.g.e., I, 404; ibn Receb el-Hanbeli, a.g.e.,
s. 125; Yazir, a.g.e., IV, 2529-2531; Fayda, “Nesi’”, Did, XXXII, 578; Basar, a.g.e., 27-30.
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uydurmasi ve farziyyat ve itibari ile degil Allah'in, yer ve gokleri yattig glin
takdir ettigi Allah yazisinda, hak takviminde boyle takdir edilmis, boyle ka-
rarlastirilmig ve boyle yazilmigtir+.

Bu ayetin ntiztila Gizerine Hz. Peygamber, Vedd Hacci'nda meshur
hutbesini irdd ederek soyle demistir:

Nest, stiphesiz kiiftirde ileri gitmektir, kafirler bununla saptirilir. (Bu
nesi’) uygulamasiyla Allah’in haram kildig: aylarin sayisi ile (gliya) denkleg-
tirmek icin haram ay1 bir y1l haram bir y1l da helal sayarlar. Dikkat ediniz!
Artik zaman Allah’'in gokleri ve yeri yarattigl, ilk giinden takdir ettigi ger-
¢ek durumuna geri donmiistiir. Allah’'in kitabinda/ezeli hitkmiinde aylarin
sayist on ikidir. Bu aylardan dordii haram aylardir. Bu haram aylardan gt
olan Zilkade, Zilhicce ve Muharrem pes pesedir. Digeri ise Cumade’l-dhire
ile Saban arasinda yer alan ve Mudar ay1 olarak sohret bulan Receb ayidir. Bir
ay yirmi dokuz veya otuz gtindiir. Teblig ettim mi?+.

Hz. Peygamber’in Veda hacci hutbesinde 6ncelikli olarak ay-y1l he-
sabindan bahsetmesi bunun, o devirde can, namus masuniyeti adina son
derece 6nemi haiz bulunmasina bindendir. Soyle ki, Araplar, asirlar boyu
hadiste belirtilen dort aya hiirmet ede gelmisler ve bu aylarda harbetmeyi,
kan dokmeyi haram kilmiglardi. Hac bu aylarda ifa olunurdu. Ukaz, Zi'l-
mecdaz ve Mecenne gibi panayirlar hep bu suk@netli ve emniyetli aylarda
kurulurdu. Bildhare gazvecilik ve capulculuk maksadiyla gah haram aylarin
yerleri degistirildi; gah on iki ay on ii¢ aya ¢ikarildi. iste bu anarsiye bir son
vermek icin Hz. Peygamber, bu hutbesinde bir yilin on iki ay oldugunu tes-
pit ve haram aylar da adlar ile tayin buyurmusturs.

Hz. Peygamber’in bu hadisine gore aylarin yerleri 6nceki bulun-
duklar1 asli hallerine dénmiis, Hac asli zamani olan Zilhicce'ye donmiis
boylece nesi’ batil olmustur. Bir bagka ifadeyle zaman hakikaten Allah Tea-
1&'n1n yer ve gokleri yarattigi giinkii hey’eti gibi bir devre girmis, sene on iki
ay olmus, haram aylar haram ay olarak fitrattaki yerlerini bulmus, Zilhicce,
Zilhicce olmus ve hac hakikaten Zilhicce'de yapilmigtir. Clinkii gegen sene-
ye kadar nesi’ cari oldugundan Ebubekir’in haccettigi dokuzuncu senede
bile hac Zilkdde'de yapilmis, Zilhicce addedilmisti. Simdi bu haksizliklar

41 Zemahseri, a.g.e., 111, 42; Kurtubi, a.g.e., VIII, 132; Beyzavi, a.g.e,, 1, 404; Muhammed et-Tahir ibn Asir,
et-Tahrir ve t-tenvir, yy, ts, X, 182; Yazir, a.g.e., IV, 2522.

Bl g wangS izl 5 0Ll 0Ly VT oo e e Ll Lle s s Ll 550 1y 67 ol s b ST 3 B3l gl L8] 1 L L 2

o G ¢ e ab o ) sl B g3y Sl 53 A D e L ) OST 3 et e 1el Sas 0y )15 el

il e VT Oy Ly 0y ke Bad ety Olnig 5231 ala

Buhari, “Tefsiru stre 97, 8, “Bedii’l-halk”, 2, “Megazi”, 77, “Edahi”, 5, “Tevhid”, 24; Miislim, “Kasame”, 29,
Ebt David, “Menasik”, 67; Ahmed b. Hanbel, V, 37, 73.

4 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Terciime ve Serhi, Ankara 1983, X, 404.
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kalkmig ve hatta her ag¢idan yeni bir doneme girilmigtir+¢. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in bu ifadeleri yilin aylarinin Allah’in ilk yarattigi ve takdir
ettigi sekliyle aynen yerli yerine yeniden oturdugunun takriridir. Bu uy-
gulamayla aylar, herhangi bir takdim ve te’hirden, ziyade ve eskiltmeden,
nesi’ ve tebdilden tamamen uzak ve arindirilmis olarak aynen ilk sekline
donmistir®.

Hz. Peygamber’in Hicri onuncu yila kadar hac yapmaksizin bekle-
mesi de aylarin gercek yerlerinde olmadigindandir. Aylar yerli yerine dontip
hemen haccini ifa etmis ve konuya iliskin hadisiyle bu konuya son noktay:
koymustur+. Iste bu giinden itibaren Islam, nesi’ uygulamasini ilga etmis
senenin aylari aslina uygun olarak tekrar yerli yerine oturmus, bundan boyle
kameri takvim miislimanlarin resmi takvimi olagelmistir+.

B-islam’da Kutsal Kavrami

Haram aylar kutsal oldugundan, bu kutsalligin kaynag: ve kutsallik
nedenlerine 6zetle yer vermek isabetli olacaktir.

[slam’da mutlak anlamda kutsallik sadece Hz. Allah’a mahsustur+.
Onun giizel isimlerinden biri “Kudd@s”tur#. Kudds; gayet mukaddes, her
tirla saibeden miinezzeh, zatinda, sifatlarinda, fiillerinde, hitkimlerinde
ve isimlerinde essiz nezahet sahibi kisaca her vasfinda en mitkemmel, ter-
temiz, pam pak demektir*. Kuddts; fazilet ve giizelliklerle methedilen de-
mektir. Biitiin nezdhet, biitin 6vgiiye layik kemalat, fazilet ve giizellikler
onundur. Hicbir sey onun kutsi sahasina asla yetisemez. O hicbir tahdit ve
tasavvura sigmaz, higbir sirk kabul etmez, miilkiine kimseyi ortak kilmaz.
Haksizlik yapmaz, lekeli seyler ona yanasamaz. Ogla, kiza; dosta ve yardici-
ya asla muhtag degildirs.

Allah’'tan bagka herhangi bir varliga kutsiyet izafe edip goniil bag-
lamak, yaratilmislarin en sereflisi olan insanin hem selim fitrati hem su-
urlu canli olmanin sagladig: iistiin konumu hem de sahsiyetinin gelismesi
olgusuyla bagdasmaz. Bu nedenle biitiin peygamberler Allah’tan baskasina
kutsiyet atfedip ubtdiyette bulunulmamasi konusunda iimmetlerini uyar-
muistir...Peygamberler de dahil olmak tizere Allah nezdinde makbul olan sid-

# Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 42; Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdaru t-te vil, 1, 404; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
1V, 2523.

45 [bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim, 11, 354; Ebussutid Efendi, /rsddii’l-akli s-selim, 11, 405.

% Fayda, “Nesi>”, DI, XXXII, 579.

47 Ibn Kesir, Tefsiru ’I-Kur ani’l-Azim, 11, 356-357; Cevad Ali, el-Mufassal, VIIL, 504.

48 Genis bilgi i¢in bk. Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, 155-156, XXIX, 179-180, 254; Yazir, a.g.e., VII, 4871 vd, 4954
vd; Hiiseyin Atay, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsiyet”, 4UIFD, Ankara 1985, XXVII, 1-7; Ahmet Gii¢, “Kur’an’da
Kutsallik Anlayis1”, Uludag U. [lahiyat Fak. Dergisi, Bursa, 2000, IX/9, s. 245-252.

* Hagr (59), 23; Cum’a (62), 1.

0 Razi, et-Tefsiru 'l-kebir; 1, 155-156, XXIX, 179-180, 254.

31 Yazir, a.g.e., VI, 4954; Bekir Topaloglu, “Kudds”, DIA, XXVI, 314-315.
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dikler, sehidler, salihler (Nisa, 4/691), insanlarin hiisn-i zan besledigi veli ve
ermisler, hatta meleklerden higbiri (Nisa, 4/172; Yunus, 10/62-64) kutsiyetin
mahiyetini olusturan “yaratilmislik tstii ve agkin” 6zelligi tasimaz>.

Ezctimle dini agidan “kutsal” kavrami manevi alanda miitkemmel-
ligin, tam ve yetkin olmanin karsiligidir. Manevi alanda miikemmellik en
st ve nihai derecesini Allah’ta bulur. Bunun i¢in en kutsal varlik O’dur. O,
her tirli noksan sifatlardan beridir. Biitiin mitkemmellikler ve yetkinlik-
ler O'nda toplanir, O'nun kutsalligini pekistirir (Kuddts). Hal boyle olunca
herhangi birvarlik Allah’a yakinligi oraninda O’'ndan kemal alir, O’na yakinl
oraninda kemal elde eder (insan-1 kimil).

Bazi zaman, mekan veya bazi esya ve varliklarin kutsalligina gelince,
bunlarin kutsalligini belirleyen yegane kaynak Allah’tir. Nitekim Kur’an'da
Hz. Allah, meseld Hz. Musa'ya igerisinde bulundugu Tuva Vadisi'nin kutsal
bir yer oldugunu bildirmis> akabinde ise ibadete layik yegane kutsal varligin
kendisi olduguna dikkat cekmistirs. Bu itibarla islami anlayista 6zii itiba-
riyle her hangi bir varlik, zaman ve mekana kutsallik izafe edilmesi isabetli
degildir. Bahse konu hususlarin kutsalligi ancak Allah ve yine O’'nun izniyle
rastliiniin kutsal veya miibarek olarak tayin etmeleriyle miimkiin olabil-
mektedirs.

Neden bazi zaman ve mekanlarin kutsal kilindigina gelince; 6nce-
likle belirtmek gerekir ki Allah Teal4, fiilinde ve hitkmiinde muhtardirs”. O
ne murad ederse onu yaratir ve ne murad ederse ona hitkmeder. Yani istedi-
gi gibi yaratir, istedigi gibi hitkmeders®. O’nu icbar edici, ona bir seyi vacip
kilic1 veya iradesini kayitlayici hi¢bir bir gli¢ yoktur. O’nun fiillerine illet-i
micibe olacak bir “ni¢in” bulunma ihtimali yoktur. Ciinki O, biitiin illet
ve sebeplerin de yaraticisi ve miisebbibi olan Fail-i Muhtar'dir. S6z gelimi
Allah Teala, hayat gaye ve faydalarina matuf olarak suyu yaratmistir. Ama
hayat gayesini kastetmese suyu yaratmazdi veya suyu yaratmasa hayati ya-
ratamazdi, seklinde bir anlayis Allah hakkinda kesinlikle muhaldir. O, su
tizerine hayatin terettiip ve idamesini irade buyurdugu i¢in suyu yaratmis-
tir. Yoksa O dilerse su olmadan hayati, hayat olmadan suyu yaratmaya her
zaman kadirdir. Dolayisiyla O fiillerinde, yaratmasinda, hiikmiinde asla bir

52 Giinay Haral, “Kutsiyet (islim’da)”, DI4, XXVI, 497; Gii¢, “Kur’an’da Kutsallik Anlayis1”, UUIFD, 1X/9,
s. 252.

53 Giig, “a.g.m.”, UUIFD, 1X/9, s. 252.

% Taha (20), 12.

55 Taha (20) 14.

56 Giig, “a.g.m.”, UUIFD, 1X/9, s. 246.

STHad (1), 107; Hace (22), 14.

% Bk. Kasas (28), 68.
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illete bagli ve mecbur degildir. Murad ettiginde illetsiz ve sebepsiz yaratir>.
Ama O’'nun biitiin fiil ve hitkiimleri mutlaka bir hikmete baglidir. Mutlaka
insanlarin maslahatina matuftur. Su kadar var ki bu hikmetin gerekeesi kimi
zaman insanlara zdhir olabilir, kimi zaman ise gizli kalabilir®.

Mekan ve zamanlarin hepsi esas itibariyle esittirler. Bazi zaman ve me-
kanlardaki iisttinlitk kendi 6zlerinden gelmemekte bu zaman veya mekanlar-
da vaki olan seylerden kaynaklanmaktadir. Nitekim Allah Tedla Cumartesinin
kutsalligin1 Cuma ile degistirmistir. Demek ki bu kutsallik 6zde bir kutsallik
degildir. Yine bu zaman ve mekanlarin kutsallig1 bu yer ve zamanlarda Allah’-
in kullarini kerem ve fazlina nail kilmasindan gelmektedir®.

II-FIKHI ACIDAN HARAM AYLAR

Kur’dn'da haram aylardan cesitli vesilelerle bahsedilmektedir. Bakara,
2/194, 217; Maide, 5/2, 97 ile Tevbe, 9/36-37. ayetleri haram aylann zikredildigi
ayetlerdir. Haram aylara atfedilen bu 6nem, diger boyutlar1 yaninda 6zellikle
fikhi alanda kendini gostermektedir. Haram aylarin 6zellikle savag hukuku,
ceza hukuku ve ibadetler sahasinda 6nemli fikhi yansimalar1 bulunmaktadir.
Simdi haram aylarin bu fikhi boyutunu daha yakindan gérmeye calisalim:

A-Genel Olarak
1-Sedirden Olusu

Islam’1 diger din, ideoloji ve fikri akimlardan ayiran alamet-i farikasi-
na, temel sembol ve nisanlarina sedir denir. Kur’an, bu sedirin titizlikle korun-
masini ve ta’zim gosterilmesini emretmektedir®. Besmele, selam, dini giin ve
bayramlar, namaz, zekat, orug, hac gibi ibadetler, ezan, kible, Cuma namazi,
cemaatle namaz, mescid, minare, Kur'an, Hac, hac mekanlar, miibarek me-
kanlar, kurban gibi semboller bu seir kapsamindadir®. Haram aylar, islam’in
zamanla ilgili 5nemli seairi arasinda yer almaktadir®. islam'm alamet-i farika-
larindan olan semboller arasinda yer alinca haram aylara ne denli ihtimam ve
hiirmet gosterilmesi gerektigi izahtan varestedir. Iste fukaha da bu siar olma
cihetini dikkate alarak haram aylarda gerceklestirilen gerek ihlal gerekse taat
kabilinden tasarruflara farkli hiikiimler baglamiglardir.

3% Genis bilgi igin bk. Razi, Kitdbii’l-Muhassal (thk. Hiiseyin Atay), Kahire 1411/1991, s. 481-487; Muhammed
Rabi’ Hadi el-Medhali, e/-Hikmetii ve t-ta lilii fi ef "alillahi Teald, Demenhir (Misir), 1409/1988, s. 31-76.

% Tbnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur 'dn, 11, 500; RAZ1, a.g.e., s. 481-487; Hadi el-Medhali, a.g.e., s. 31-76; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, 1V, 2337,V, 3347, 3691-3692.

' Ebl Muhammed Izziiddin Abdiilaziz ibn Abdisselam, Kavd ‘idu’l-ahkédm fi masdlihi’l-endm, Beyrut
141071990, 1, 36; ibn Asir, er-Tahrir ve t-tenvir, X, 184.

2 Bk. Bakara (2), 158; Maide, 5/2; Hacc (22), 32, 36.

83 “Seair”, el-Mevsiiatii’I-fikhiyye, XX V1, 97-99; Hayrettin Karaman, Hayatimizdaki Islam, iz Yayncilik, istan-
bul 2003, I, 55-65.

 Vecdi Akyiiz, “Kur’an-1 Kerim’de Sedirullah (Allah’in Simgeleri) Kavrami”, Yeni Safak Gazetesi, 7 Agustos
2005 Pazar.
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2-Haram Aylarin Hikmet-i Tesrii

Bu aylarin kutsalliginin ger¢ek nedenini/illetini bilmek bize kapa-
lidir. Su kadar var ki Allah’in her hitkmii sayisiz hikmetleri® barindirdigin-
dan fakihler bu aylarin hikmetleri ¢ercevesinde sunlar1 sdylemiglerdir:

Gtizel hasletlere sahip olmak, istikrarli dini bir hayata sahip olmak
ve kamil bir mii'min olmak i¢in bu kutsal zamanlar bir firsat ve glizel vesi-
ledir. Soyle ki; bazi zaman ve mekanlarin masiyetleri terk, taatlere tesvik
noktasinda biiylik maslahatlar tasidigr agiktir. Dolayisiyla esya benzer-
lerini celbeder, zitlarindan uzaklasir. Bu nedenle ibadet ve taat, ibadet
ve taati; masiyet de masiyeti celbeder. Bu nedenle bu zaman ve mekan-
lar giizel hasletlerin yerlesmesi, giinah ve masiyetlerden kaginmak i¢in
cok onemli vesilelerdir. Insan fitrat1 haksizlik, fesat ve giinaha meyyal
yaratilmistir. insanin bu menfi duygularina ket vurmasi kolay degildir.
Iste bu kutsal zaman ve mekanlarin ikime edilmis, bahse konu zaman ve
mekanlar diger zaman ve mekanlara oranla daha fazla ta’zim ve hiirmete
tahsis edilmistir ki insan bu vesileye miinkerattan kaginsin ve her cesit
glizel haslet ve faziletlere sahip olabilsin, boyle bir firsattan yararlanbil-
sin. Clinkd bu zaman ve mekanlarda islenen salih amellerin miikafati,
haramlari irtikabin da giinah ve cezasinin diger zamanlara oranlara oran-
la kat kat olusu, iyiye ve glizele yonelme; kotiiden de yiiz ¢evirme i¢gin ¢cok
glizel bir tegvik unsuru olacaktir. Kisaca bu kutsal zaman ve mekanlar
glizel hasletler kazanabilme ve kotiiliiklerden uzaklasmak icin en giizel
zaman ve mekan dilimleridir®.

Diinya hayatinda mesela ilkbaharin letafeti ve bereketi, baz1 bol-
gelerin giizelligi, baz1 zamanlarda ticari hayatin daha canli verimli olmasi,
bazi zamanlarda balik akininin ¢ok fazla olmasi 6rneklerinde oldugu gibi
bu kutsal zaman ve mekanlar da Allah’in kullarina yonelik liituf, comertlik,

%5 Usil-i fikihta hikmet; “hiikmiin konulug amac1” (makasid-1 Sari’) veya bu hiikiimle saglanmak istenen masla-
hat (masalih-i ibad) anlamindadir. Veya hikmet; a) Hilkmiin konulmasina miinasip diisen mana/gerekge, b) Bir
zarar veya zorlugun giderilmesi veya bir menfaatin elde edilmesi seklinde Ser’1 bir hitkmiin tesriine terettiip
eden semere veya maslahat. Icki ve kumarin, insanlar arasina kin ve diismanliga neden olmasi ve onlari iba-
detten alikoymasi nedeniyle yasaklanmasi (Maide, 5/90-91); mallarinin temizlenmesi gerekgesiyle zenginlerin
mallarindan zekat alinmasinin emredilmesi (Tevbe, 9/103); hayatin korunmasi amaciyla katillere kisasin uy-
gulanmasi (Bakara, 2/179); evlatliklarm 6z evlat gibi olmadiklari, dolayisiyla onlarin bosadiklari kadinlarla
evlenmenin 6niinde hukuki bir engelin bulunmadigini vurgulamak amaciyla Hz. Peygamber’in Zeynep’le ni-
kahlanmasi (Ahzab, 33/37) gibi hususlar hikmete dair verilebilecek birkag 6rnektir. Genis bilgi i¢in bk. Razi,
el-Mahsdl fi usali’l-fikh (thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani), Beyrut 1412/1992, V, 287-295; Ebii’l-Hasan Sey-
fiiddin Ali b. Muhammed Amidi, el-ihkdm fi Ustli’l-ahkam (thk. ibrahim el-Actiz), Beyrut, ts, III, 180-183;
Ebd Ishak Ibrahim b. Miisa b. Muhammed Satibi, el-Muvafakat, Beyrut, ts, (Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye), I, 195,
265, 11, 8-33, 306; Muhammed Mustafa Selebi, Ta’lilii’l-ahkam, Beyrut 1401/1981, s. 135-149; izmirli ismail
Hakk, [Im-i Hilaf, Dersaadet, Istanbul 1330, I/1, s. 62 vd; Ferhat Koca, “Hikmet”, DIA, XVII/514-518.

6 Cessas, Ahkdamu’'I-Kuran, 111, 163; ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur 'an, 11, 500; Razi, et-Tefsiru I-kebir, VIII/16,
s. 42-43; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, X, 184; Ali Ahmed Cercavi, Hikmetii t-tegrii’I-Islami ve felsefetiihil,
I-I1, Beyrut 2007, 1, 176-177.
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af ve ihsaninin cosup ¢agladigi zamanlardir. Dolayisiyla bu aylar Allah'in
bu coskun rahmet ve magfiretinden istifade i¢in en giizel vesilelerdir®.

B-Savas Hukuku A¢isindan Haram Aylar

Haram aylarda savasmak bizzat Kur’an'la yasaklanmistir®®. Bu aylar-
da savasin yasaklanma gerekgeleri kapsaminda sunlar séylenmistir:

a) Hac baglamadan 6nce haci adaylarinin giiven igerisinde Mekke’ye
gelmeleri, hac vecibeleri bittikten sonra da giiven igerisinde evlerine don-
melerine imkan saglanmasi. Ayrica yil ortasinda umre yapacak kimselere bu
imkanin saglanmasi. Bunun i¢in de Recep ayinda savas yasak kilinmistir.

b) Bu aylar, ayn1 zamanda stirekli savas icerisinde olan, savas hayatla-
rinin bir parcasi olan insanlarin hac, umre, orug, zikir gibi ibadetlerle mes-
gul olabilmeleri, ruhlarini arindirma, giizel hasletler kazanabilmeleri i¢in
bir dinlenme, kendilerine gelebilmelerine imkan vermektedir.

¢) Misliimanlar tarafindan cihad yoluyla fethedilen tilkeler tizerinde
gerekli hakimiyetin kurulmasi, istikrarin temini, dini tebligin gerceklestiril-
mesi i¢in gerekli alt yapinin gerceklestirilmesi ve diger problemlerin ¢oziil-
mesi i¢in boyle bir donem gerekli olmaktadir®.

Haram aylar etrafinda olusan en 6nemli ve yogun tartisma bu aylarda-
ki savas yasaginin halen devam edip etmedigi meselesinde cereyan etmistir.
Bu konuda fukdha arasinda farkl: iki goriis bulunmaktadir. Cumhfr, haram
aylarda savagma yasaginin mensth oldugu diisiincesini tagimaktadir. Az sa-
yida fakih ise bu konudaki yasak hitkmiiniin devam ettigi kanaatindedir-
ler. Glinlimiizde haram aylarda savas yasaginin devam ettigini benimseyen
hukukeularin sayisinin giderek arttig1 goriilmektedir. Simdi her iki tarafin
gortlis ve gerekcelerine daha yakindan bakalim:

1-Mensith Oldugu Goériisiinde Olanlar

Cumbhir-1 fukaha Bakara 217. ayetinde belirtilen haram aylarda savas
yasaginin neshedildigi goriistindedir™. Su kadar var ki bu bilginler bu hitkmii
hangi ayetin neshettigi konusunda goriis birligi icerisinde degildirler. Kimi fa-
kihlere gore bu hiikmiin nasihi Bakara, 2/191; kimi fakihlere gore Tevbe, 9/29.
ayeti”, kimilerine gore de Tevbe, 9/36. ayetidir™. Muhakkik bilginlere gore ise

7 Tbn Abdisselam, Kava ‘idu I-ahkdm 1, 36-37.

8 Bakara (2),217.

% Muhammed Heykel, e/-Cihdd ve’l-kitdl, 111, 1514-1515.

70 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an te vil'I-Kur’dn, 11, 353-354; ibn Riisd (ced), el-Beydn ve t-tahsil, XVIII, 315; Mu-
hammed Heykel, el-Cihdd ve'l-kitdl, 111, 1514-1516; Algiil, “Haram Aylar”, DI4, XVI, 105.

7! Tbn Riisd, a.g.e., XVIII, 315; Ebt Muhammed Bedriiddin Mahmid b. Ahmed Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hida-
ve, Beyrut 1411/1990, VI, 494.

72 {bn Riisd a.g.e., XVIII, 315.
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bu ayetin nasihi Tevbe, 9/5. (wssfax s o 05,200 1586 o 41 541 &Lt 136) ayetidir?.
Kasani (587/1191), haram aylardaki savag yasaginin seyf (kili¢) ayeti ile neshe-
dildigini ifade eder™. Fakat hangi ayetin seyf ayeti oldugunda ise ittifak bulun-
mamaktadir. Genelde Tevbe, 9/5. ayetinin seyf ayeti oldugu kabul edilmistir?.
Hibetullah b. Selame (410/1019), bu ayetin Kur'an'dan 124 ayeti neshettigini
iddia etmektedir’. Bu ayet diginda ayrica Tevbe 29, 36 veya 41. ayetlerinin de
seyf ayeti oldugu ifade edilmistir?.

Haram aylardaki savas yasaginin, “Haram aylar ¢iktiinda mtisrikle-
ri buldugunuz yerde katlediniz’”® ayeti ile neshedildigini ifade eden Serahsi
(483/1001), meseleye su sekilde aciklik getirmektedir: ibn Abbas’in ifadesine
gore Hz. Peygamber, Tdif’e Muharrem ayinda sefer diizenlemis, bu gazve
kirk giin devam etmis ve Hz. Peygamber Taif’i Safer ayinda fethetmistir. Bu
durum haram aylarda savas yapmada sakinca bulunmadigini ve yasak hiik-
miiniin mensuh oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ciimleden olarak Miica-
hid, haram aylarda kital yasaginin s>, ¢ o200 1,36 ayetiyle neshedil-
digini soylemistir. Bilindigi izere Tevbe suresi en son inen surelerdendir.
Bu sure ile “Sana haram ayda savagmanin hiikmiinti soruyorlar” ayetindeki?
savas yasagl hiikmi neshedilmistir. Cenab-1 Hak, “Haram aylar ¢iktiginda
miigrikleri buldugunuz yerde katlediniz™®® buyurdugu halde bu nesh iddiasi
nasil dogru olabilir, denecek olursa bilinmelidir ki, burada zikri gecen ha-
ram aylar, Hz. Peygamber’in hasimlarina verdigi eman siiresinin, “yerytiztin-
de dort ay dolasin” ayetindeki® emri mucebince bitimi demektir. Hz. Pey-
gamber’in tanidig1 bu eman siiresi haram aylarin ¢ikisina tevafuk etmistir.
Haram aylarda savagma yasaginin neshedildiginin bir diger somut delili de
Tevbe 36.ayetidir. Bu ayetin anlami; misriklerle savagsmaktan imtina ederek
nefislerinize zulmetmeyiniz, demektir. Ciinkii bdyle bir durum yani sizin
onlara kars1 savagsmaktan ¢ekinmeniz onlar size saldirma konusunda cesa-
retlendirir. Aksine onlarin giiglerini kirmak ve onlara karsi zafer elde etmek
icin onlarla topyekin savasin demektir®.

3 Cessas, el-Fusil fi’l-usiil (thk. Uceyl Casim en-Nesem{), Kuveyt, 1414/1994, a. mlf, e/-Fusil fi 'l-usil, 1, 385-
386, 397; ibnii’l-Arabi, a.g.e., 11, 207; Zemahseri, el-Kessdf. 1, 424; RAZi, a.g.e., 111/6, s. 28; Beyzavi, Envdru t-
tenzil ve esrdru t-te vil, 1, 404, Muhammed Ali Sayis, Tefsiru dyati’l-ahkdam, Dimask/Beyrut 1415/1994, 1, 228;
Muhammed Heykel, a.g.e., 11, 1515.

™ Alaiddin Eba Bekir b. Mes’d Kéaséni, Beddiii s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Beyrut, ts, VII, 100.

75 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 336-337; Izmirli Ismail Hakk1, /Im-i Hildf, 1/2, s. 103; Talip Ozdes,
Kur’an ve Nesh Problemi, Fecr Yaynlari, Ankara 2005, s. 47.

76 Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve’l-Mensith, Misir 1387/1976, s. 51.

7" http://www.islamonline.net/Arabic/contemporary/2003/07/article04c.shtml (Yasuf el-Karadavi, “el-Cedel
Havle ayeti’s-seyf”).

T n sy o Sl 180 o A1 sV sl 136 Tevbe, (9), 5.

e B a4 e e 2L, Bakara, 2/217.

8 Tevbe, (9), 5.

81 sl anf 2,1 3 1 s Tevbe, (9), 2.

82 Serahsi, el-Mebsiit, X, 26-27. Krs. ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 11, 326-327.
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Bu goriiste olan bilginlerin bu aylarda savas yasaginin kaldirildig-
na dair dayanaklar: arasinda Taif Muhdsarasi, Hevazin ve Sakif Seferleri ve
Batn-1 Nahle vak’asinin bu aylarda gergeklesmesi gibi hususlar da yer al-
maktadir. Buna gore biitiin aylarda savas caizdir Binaenaleyh eshiiriilhuriim
denen Receb, Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylarinda harbe baslanabilir,
bunun éniinde ser’i bir engel bulunmamaktadir®. ibn Arabi, bu ayetin na-
sihinin, Hz. Peygamber’in haram aylarda gergeklestirdigi Sakif ve Evtas gaz-
veleri oldugu iddiasini zayif gormektedir. Bazi bilginlere gore ise bu ayetin
nasihi “Bey’atii’r-Ridvan” dir. Bu goriis de ibn Arabi’ye gére mesnetten yok-
sundur®4.

Diger taraftan sahabe, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra fetih ve
cihad hareketlerini siirdiirmiislerdir. Sahabenin haram aylarda cihadi dur-
durduklarina dair herhangi bir kayit ve rivayet bulunmamaktadir. Bu da ha-
ram aylarda savas yasaginin neshedildigini ve bu nesh konusunda sahabenin
icma ettiklerinin bir baska kanitidir®.

M. Hamdi Yazir'in konuya iliskin olarak “Bakara, 194. ayetinin®
harp ilanina cevaz vermeyen hukuku “Berde” ayetleriyle ittifakla mensth-
tur. Bunun disinda ayniyla mukabele hakkindaki genel ahkamu ise ittifak-
la bakidir”®” dedikten sonra haram aylar ve bu aylarda savas yasag: konu-
sunda su gorislere yer vermektedir: “Bu aylarin hiirmetinin anlami, Allah
yolunda yapilmasi vacip olan cihadin yasakligi anlamina degil, Allah’'in
yasaklarini ve hiirmet duyulmas: gerekli hitkiimlerini ve sediri muhafaza
icin Allah yolunda kitali de vazife bilmek manasinadir. Haksiz olan kitalin
her zaman ve yerde 6zellikle de haram ayda daha ziydde haram oldugunda
stiiphe yoksa da haram helal tanimayan ve firsat bulduke¢a diledikleri gibi
kital ve tecaviizden kaginmayan biitiin miisriklere karsi Allah yolunda ki-
tal emri, muayyen bir zaman ve mekanla kayitli degildir. Bu, her ne zaman
ve herhangi ayda icap ve iktiza ederse ona gore icrasi farz olan, terki veya
icap eden vakitten sonraya ertelenmesi caiz olmayan bir goérevdir. Bunun
terk ve tehirinde pek biiyiik tehlike ve nefislere zultim vardir. Zuliimden
korunmak muhterem aylara hiirmetsizlik degil aksine hiirmetin bizzat
kendisidir®.

8 Serahsi, a.g.e., X, 26-27; Kéasani, Beddi’, V11, 100; Razi, et-Tefsiru l-kebir, 111/6, s. 28; Kurtubi, e/-Cdmi’li ah-
kdmi’l-Kuran, 111, 43; Ibn Kesir, a.g.e., 11, 355; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid ibnii’l-Hiimam, Fethu-
‘I-kadir, Beyrut, ts, V, 442; Ebussutd Efendi, [ryddii’l-akli s-selim, 11, 405; Alasi, Rihu’l-medni, V1/10, s. 133;
Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu, istanbul 1967, III, 365; Muhammed Ali
es-Sabini, Ravdiu’l-beyan tefsiru dvati’l-ahkam mine’l-Kur ’an, Derseadet, I-11, Istanbul, ts, I, 246-247; Ahmet
Yaman, Isldm Devletler Hukukunda Savas, Beyan Yaynlari, Istanbul 1998, s. 84.

8 [bnii’l-Arabi, Ahkdamu I-Kur’an, 11, 206; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur 'an, 111, 43; Sayis, Tefsiru dyati’l-
ahkam, 1, 228.

5 [bn Receb el-Hanbeli, Letdifii’I-medrif, s. 129.

86 ol wle L1y ol 41 g2l ol > g20 Bakara (2), 194.

8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 700.

% Yazir, a.g.e., IV, 2525.
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Cumbhur-1 ulemdya gore, “sehr-i haram” tabirinde cahiliyyenin telak-
ki ettigi harp yasakligi hiitkmii mensuhtur. Clinki Allah i¢in olmayan ve ve
cahiliyyede cereyan eden kitaller Islam’da her ay ve her zamanda haramdir.
Dolayisiyla “.s +3 J” den kasit, musriklerin kitalidir. Allah i¢in yapilan bir
cihad ise her zaman hakka hiirmetin icab1 olan en biiyiik bir taattir...Dolay1-
siyla ayette gecen “nefislerinize zulmetmeyiniz” ifadesinin anlami “bu haram
aylarda cihadi birakmak suretiyle nefislerinize zulmetmeyiniz.” demek olur.
Fiilen taarruza gegen bir diismana karsi savunmay1 terk etmekle nefisleri
katle maruz birakma manasi bulundugu gibi haram, helal, hukuk ve mu-
kaddesat tanimayan ve firsat buldugunda taarruz edecegi malum olan (ya-
kin tehlike) hak diismanlarinin taarruzlarina imkan vermekte de ayni mana
vardir. Dolayisiyla cihad emri, haram ve helal aylarla mukayyed degildir®.

2-Savas Yasaginin Devam Ettigi Goriisiinde Olanlar

Haram aylarda savagsma yasaginin neshedilmedigi goriisiinde olan-
larin basinda tabitinun biyiiklerinden Ata b. Ebi Rabah (114/732) bulun-
maktadir. Atd’ya gore Bakara, 2/217. ayetin hiikmi mensth degildir. Hatta
O bu konuda yemin etmigtir. Clinkii bundan sonraki ayetler (kital ayetleri)
biitiin zamanlar bakimindan genel kapsamli (dmm) ayetlerdir. Bu ayet (ha-
ram ayda savas yasagi ile ilgili) ise hasstir. Amm bir lafzin hass lafizla neshe-
dilemeyecegi* konusunda icmd olusmustur®’. Miicahid (104/722)% ile Kelbi
(146/763)'nin de haram aylarda savas yasagi hitkmiiniin mensth olmadig:
gorliginde oldugu kaydedilmektedir®® Cabir de Hz. Peygamber’in haram
ayda ancak bir saldir1 olmasi halinde savastigini soylemistir*. Haram aylar-
da savas yasaginin devam ettigini kabul eden Atd ve bu gorisi tercih eden
bazi miiteahhir(in bilginlerin bir diger gerekcesi Mdaide suresindeki ayettir®.

% Yazir, a.g.e., 1V, 2526-2527.

% Bu husus Kurtubi tefsirinde (dust st 7 ¥ plJ15) seklinde gegerken (Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdmi’l-Kur 'dn,
111, 43-44), Ibnii’l-Arabi’nin tefsirinde (st L &Ey éd‘}) seklinde gegmektedir ki bu ibare hatalidir (Ibnii’1-
Arabi, Ahlkdmu’I-Kur an (thk. Muhammed Abdulkadir Ata), Beyrut 1408/1998, 1, 206).

Hanefi ustlciiler disinda kalan cumhur, hass lafizdan sonra gelen amm lafzin héss lafz1 neshedemeyecegi g6-
riistindedir. Clinkii onlara gore hass lafzin delaleti kat’i, amm lafzin deléleti ise zannidir.Hanefi ustlciiler e
gore ise gerek hass gerekse amm lafzin delaleti kat’idir. Dolayistyla bu lafizlardan daha sonra geleni dncekinin
hiikmiinii nesheder. Bk. Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci, hkdmu I-fusil fi ahkdami l-usiil (Tahkik: Abdiil-
mecid Tiirki), Beyrut 1986, s. 255-256; a. mlf, el-Isdre fi ma rifeti’l-usiil (thk. M. Ali Ferkus), Beyrut 1996, s.
196; Alauddin Ebabekr b. Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Mizdnii 'l-usil fi Netdici 'l-ukil (thk. Muhammed
Zeki Abdiilberr), Kahire, 1418/1997, s. 323-327; Siraciiddin Mahmiad Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsil (thk.
Abdiisselam Mahmiid Ebi Naci), Bingazi, 1994, I, 568-569; Emir Padisah, Muhammed Emin, Zeysiru t-Tahrir,
-1V, yy, ts, 1, 271-272; Sevkani, Irsadii 'I-fiihiil, Misir 1356/1937, s. 163-164.

9! Taberi, a.g.e., 11, 353; Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 1, 397; ibnii’l-Arabi, a.g.e., 1, 206; Zemahseri, el-Kessdf, 1,
424; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 111/6, s. 28; Kurtubi, e/-Cami’ li ahkdmi’l-Kur dn, 111, 43-44; Beyzavi, Envdru t-
Tenzil ve esraru t-te'vil, 1, 117; Sayis, Tefsiru dyati’l-ahkam, 1, 228; Muhammed Heykel, e/-Cihdd ve’l-kitdl,
1M, 1517-1518.

92 bn Riisd (ced), el-Beydn ve t-tahsil, XVIII, 316. Miicahid’den tam aksi bir gériis icin bk. Serahsi, el-Mebsiit,
X, 26.

% Serahsi, el-Mebsiit, X, 26.

% Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkami’l-Kuran, 111, 44.

% Bk. Maide (5), 2.
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Bu bilginlere gore Maide suresi en son nazil olan suredir. Dolayisiyla bu su-
renin helal kildig1 helal; haram kildig1 haramdir. Ayrica haram aylarda Hz.
Peygamber savasmazdi. Sadece saldir1 olmasi halinde savasirdi®®.

[bn Kayyim el-Cevziyye bu konuda sunlari séylemektedir:

Maide stiresi, Kur'dn'in en son nazil olan suresidir ve bu surede neshe-
dilen bir ayet yoktur. Mdide suresi 2. ayeti ile Bakara 217. ayeti Medenidir. Bu iki
ayetin niizQl siireleri arasinda sekiz y1l bulunmaktadir. Bu ayetlerin hiikiimle-
rini neshedildigine dair ne Kur’an ne de Siinnette bir delil yoktur. Ulema ara-
sinda da bunun neshi konusunda bir icma da olusmamustir. Bu hitkmiin yani
haram aylarda savas yasagi hitkmiiniin neshi baglaminda bazi dlimlerin Tevbe
stiresi 36. ayet ve umum ifade eden baska ayetleri ile istidlal etmeleri bu ko-
nuda delil olamaz, dolaysiyla isabetli degildir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in
Ebti Amir’i Evtas'a Zilkade ayinda gonderme hadisesi ile istidlal edilmesi de
delilsiz bir istidlaldir. Clinkt bu gazve miisriklerin baslattig: bir savasin deva-
mi1 ciimlesindendir. Yoksa Hz. Peygamber tarafindan dogrudan baslatilan bir
savas degildir”. Sevkani (1250/1834) de benzergorislerserdetmektedir®®.

Haram aylarda savasma yasaginin neshedilmedigi yoniindeki goris
cagdas Islam hukukculari arasinda daha agirlik kazanmistir. Bu hukukgu-
lar farkli gerekgeler ileri siirseler de sonugta bu konudaki hitkmiin men-
stth olmadig1 goriistinde birlesmektedirler. Bu climleden olarak Mendhi-
lit'l-irfdn adli eserinde Zerkani su goriislere yer vermektedir: Tevbe, 36.
ayeti sahislar bakimindan; Tevbe 5. ayeti ise yer bakimindan umum ifade
etmektedir. Yani bu ayetlerin genellikleri sahis ve yer bakimindandir. Hal
boyle olunca bu ayetlerle Bakara 217. ayeti arasinda her hangi bir tedruz ve
nesh s6z konusu degildir. Her iki suredeki bahse konu ayetler de haram
aylarda kital yasagina miinafi degildir. Clinkii sahis ve mekanlar1 kapsayan
bu hitkmiin zamana taalluk etmemesinden dolay1 bu savaslar haram aylar
disinda kalan diger aylarda gergeklesebilir. Ayetlerde gecen savas hiikkmii-
niin sahis ve yerlere taalluku, haram aylarda savas yasaginin devam ettigini
teyid etmektedir. Bahse konu haram aylardaki savas yasag1 ancak ¢ok daha
siddetli bir halin zuhuru halinde caiz olabilir. Nitekim Bakara, 217 ayeti-
nin devami bu hususu sarahaten ortaya koymaktadir®. Hulasa bu iki ayet
(Tevbe, 5 ve 36. ayetler) biitiin zamanlarda savasilabileceginin mesruiye-
tine delil olamaz. Yani bahse konu ayetlerin hitkmii zamanlara da tesmil
edilip genellestirilemez. Dolayisiyla mekan ve fertlere yonelik nasslarin

% fbn Receb el-Hanbeli, Letdifii’I-medrif, s. 129.

97 Ebii Abdillah Semsiiddin Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zddii I-medd, Beyrut, ts, 11, 157. Ayrica bk. Ebfi Abdillah
Semsiiddin Muhammed ibn Miiflih el-Makdisi, Kitdbii I-Fiirii’, Beyrut 1405/1985, VI, 64-65; Mansir b.Y(inus
b. Idris Behiti, Kessdfii I-kind’ an metni’l-Tkna’ (ngr. Hilal Musaylihi Mustafa), I-VI, Beyrut 1982, V1, 37.

% Sevkani, Fethu l-kadir, 11, 446.

% Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn (thk. Ahmed Semsiiddin), Beyrut
1409/1988, 11, 279.
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zaman ihtiva eden bir nassa tearuzu ve sonucta bu hitkmiin neshi s6z ko-
nusu degildir. Belki bir tahsisten s6z edilebilir*°. Hudari Bey’in de benzer
gorisler ileri stirdiigi gorilmektedir.

Zerkani'nin bu iddialarina karsin Ibnii’l-Hiimam (861/1456) ise ha-
ram aylarda savas yasagini nesheden ayetin s> &> o520 14056 ayeti ol-
dugunu, burada gegen <.~ lafzinin ¢ok kez zaman i¢in de kullanildigini
iddia etmektedir. Bu yaklasima gore savasin serbestligi sahis ve mekanlar
disinda biitiin zamanlar bakimindan da savasin serbest oldugu a¢iga ¢ik-
maktadir.

Haram aylarda savas yasaginin kalkmadigi goriisiinde olan islam hu-
kukgularindan Muhammed Eb Zehra da sunlar1 s6ylemektedir:

Haram aylarda savagsmak bizzat Kur'an nassiyla yasaklanmistir. Bu iti-
barla bu aylarda savagsmak ancak bir mesru miidafaa veya zaruret halinde caiz
olup ilkten savas baglatmak haramdir. Ciinki bu aylardan bir kismi1 hac ayla-
ridir. Hac da bagh basina cihad ihtiva etmektedir. Recep ayinda da umre ya-
pilmaktadir. Dolayistyla bu aylar islami menasikin ifa edildigi aylardir. Birgok
bilgin bu hitkmiin nesh edildigi gortistindedir. Fakat ince bir sekilde diistiniil-
digiinde hitkmiin menstih olmadigi ortaya ¢ikar. Ciinkii a) Haram aylarda sa-
vasin yasaklik hitkmiinii nesheden bir delil bulunmamaktadir, b) Bu yasaklik
hitkmii Kur’an’in en son nazil olan surelerinden biri olan Tevbe suresi ayetiyle
sabit olmustur. ¢) Ayrica Hz. Peygamber bu aylarin haramhgini ve savas yasa-
gin1 Veda Haccinda ayrica teyit etmis, tekrar vurgulamistur...'

Muhammed Hayr Heykel ise meseleyi metodolojik yaklasimla izaha
¢alismaktadir: Biitiin zamanlarda kitdlin mesru oldugunu 6ngoren ayetler
“zahir”; haram aylarda yasak oldugunu 6ngoren ayet ise sarih nasstir. “Za-
hir” ile “nass”in tedruzu halinde “nass” tercih edilecektir. Bu ustl kurali-
na gore haram aylardaki kitdl yasagi devam etmektedir*+. Ayrica Heykel'e
gore her zaman diliminde savas yapilabilecegi yoniindeki ayetlerle haram
aylarda savasin yasak oldugunu ifade eden ayet arasinda bir nesh degil tah-
sis s6z konusudur. Dolayisiyla haram aylarda savagsmay1 yasaklayan ayet-
ler muhassistir. Boylece her iki delil ile de amel edilmis olmaktadir. Bu
durumda hem nesh iddialarina yer kalmamis olmakta hem de delillerin
cem ve tevfiki baglaminda ustlctilerin cumhuru tarafindan benimsenen
“iki delilin i'mali; birinin i'mdli, digerinin ise ihmdlinden evldadir” kurali is-
letilmis olmaktadirs.

190 Muhammed Heykel, e/-Cihdd ve’l-kutal, 111, 1523-1524.

1% Muhammed el-Hudari, Usiilii 'I-fikh, yy, ts,, s. 294-295 (Daru’l-hadis).

192 {onii’l-Hiimam, Fethu I-kadir, V, 442.

195 Muhammed Ebi Zehra, el-Aldkatii'd-devliyye fi’l-Islam, Kahire, 1995, s. 114-116.
194 Muhammed Heykel, a.g.e., 111, 1524-1525.

15 Muhammed Heykel, a,g,e,, 111, 1524-1525.
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Haram aylarda savas yasag1 hiitkmiiniin devam ettigi diisiincesinde
olan ilim adamlar: arasinda ayrica Seyyid Sabik*, izzet Derveze*” Mu-
hammed Hamza, Ali Hasan El-Ariz gibi sahsiyetler de bulunmaktadir®.
Bu bilginlerin genel diisiinceleri su ortak noktada birlesmektedir: Hare-
m’in sayginlig ile ilgili hiikiim gibi haram aylarla ilgili hitkiimler de aynen
devam etmektedir. Yukarida zikredilen ayetlerden sonra gerceklestirilen
Veda Hacci esnasinda Hz. Peygamber, gerek Harem gerekse haram aylar-
la ilgili hiirmete vurgu yapmistir®®. Bu aylarda Hz. Peygamber’in yaptig:
savaslar ise esasen misriklerin saldir1 ve tehditlerine karsilik ve bu aylar-
dan once fiilen baslamis bulunan savaslarin devamai niteligindedir. Ayrica
haram aylara dair ayetler, saldir1 ve tehdit olmadik¢a belli aylarda savas
yapilmamasini 6ngérmektedir. Bu hususi ayetlerin, biittin miisriklerle her
zaman ve zeminde savagilmasini ifade eden ayetler arasinda bir ¢atisma/
tedruz bulunmamaktadir, dolayisiyla nesh iddiasina yer yoktur".

Nesh problemini miistakil bir kitapta genis yelpazede ele alan Talip
Ozdes de haram aylarda savasma yasaginin neshedildigi diisiincesini su
gerekeelerle reddeder:

Bu hitkmiin mensuh oldugunu iddia edenler, Kur’an'in muhkem
oldugu, ona batilin ariz olamayacagi, Allah’in hakim oldugu, Kur’an'da
bir tutarsizligin olamayacag: gercegini dikkate almadiklar1 gibi meseleye
Kur’an biitinligi icerisinde degil lafizci, pargact ve rivayet merkezli yak-
lagmislardir. Oysaki isin esasi ahitlerini bozan misriklerin misliimanlara
saldirmasi ve bir¢ok miisliimani sehid etmelerinden ibarettir. Bu mies-
sif olayla baglantili olarak gelen sure (Tevbe), bu ihanetin elebasi olan ve
antlagsmay1 bozan mugriklere, savagilmasi yasak olan haram aylar boyunca
gezip dolasmalar1 konusunda izin vermis, haram aylar ¢ikinca ise nerede
gorilirler ise 6ldiiriilmelerini emretmistir. Dolayisiyla burada bir nesh s6z
konusu degildir. Ayrica siirekli baris, sulh, af, merhamet, eman ve ahde
vefa gibi hususlara vurgu yapan Kur’dan'in bu savas yasagini neshetmesi
distinilemez™.

Ahmet Yaman da haram aylar konusuna Kur’an’in 1srarla vurgu yap-
masi, Hz. Peygamber’in, vefatindan ti¢ ay 6nce gerceklesen Veda Hacci'nda
irad ettigi hutbede haram aylara 6nemle atifta bulunmasindan hareketle
haram aylar anlayisinin, bunu toplumsal bilincinde benimseyenler baki-
mindan hala gegerli oldugu fakat boyle bir anlayisa hi¢ sahip olmamus,
onunla tanigmamis ya da unutmus toplumlar i¢in pek fazla bir anlam ifade

19 Seyyid Sabik, Fikhu s-Siinne, Beyrut 1412/1992, 111, 64.
197 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, X1, 136-137.

198 Algiil, “Haram Aylar”, DI4, XV1, 106.

199 Byhard, “Hudad”, 9; “ilim”, 9.

110 Algiil, “Haram Aylar”, Di4, XVI, 106.

1 Ozdes, Kur ‘an ve Nesh Problemi, s. 48-50.
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etmeyecegi, boyle toplumlar bakimindan konjonktiiriin daha ¢ok belirle-
yici olacagi kanaatini dile getirmektedir™.

Bu konuda ileri stirtilen farkli goriislerden sonra sunlar séylenebi-
lir: islam, devletler arasi iliskilerde barisi esas almis™, bu ciimleden olarak
yeryiiziinde her tiirlii haksizlik, bozgunculuk, zorbalik ve tahakkiimii ya-
saklamistir™* Bununla birlikte insanin benliginde tasidigi menfi egilimler
nedeniyle savasin bir vakia oldugunu kabul etmistir® islim’da savas ne-
denlerini mesru miidafaa, islim davetinin giivence altina alinmasi, antlas-
malarin bozulmasi, zuliim altindaki insanlarin kurtarilmas: seklinde sira-
lamak miimkiindiir*¢. Savas bir vikia olunca Islam, savasla ilgili hiikiim-
ler koyarak tahribatini sinirlamaya ¢alismistir"?. Haram aylar kavraminin
ancak biitiin taraflarin kabulii ve sayg1 gostermesiyle uygulamada faydali
sonuglar doguracagi siiphesizdir. Bu kavramin ortaya ¢ikisi ve uygulanisiy-
la ilgili tarihi ve dini sartlar ne olursa olsun, ihmal edilen bir takim insa-
ni degerlerin yasatilmasi ve bu konuda kamuoyu olusturulmasi igin belli
glinlerin ayrilmasina 6nem verilen zamanimizda yilin {igte birini meydana
getiren bir siireyi insanlarin savag karsit1 diisiince ve duygular icinde yasa-
masinin yeryiiziinde baris ortaminin olusmasina saglayacag katk: biyiik-
ttir. O nedenle haram aylarin bir musalaha, baris, i¢ denetim ve istikbale
yonelik hayirli tesebbiislerin yapilabilmesi i¢in bir nefes alma zamanlarn
olarak aynen korunmasi isabetli olacaktir. Gliniimtiz savaslarinda goriilen
ateskes donemlerinin, bu haram uygulamasinin bir ¢esit yansimasi oldu-
gunu gayet rahatlikla soyleyebiliriz. Clinkii bu uygulamanin temelleri ta
Hz. Ibrahim’e kadar uzanmaktadir®.

Bu bilgiler 1s181nda biz de haram aylarda savas yasagi hitkmiintin
kaldirilmadig: kanaatini tastyoruz. Ciinki ilgili ayetlerde haram aylara ¢ok
fazla vurgu yapilmakta ve tizerinde 6nemle durulmaktadir. Ayni sekilde Hz.
Peygamber de Vedd Hutbesinde bu aylarin haramligina vurgu yapmis ve
hiirmetinin ihlal edilmemesine 6nemle dikkat ¢ekmistir. Bu aylarda savas
yasaginin kalktigina dair kesin bir delil bulunmamaktadir. Nasih olan goste-
rilen ayet veya gerekgeler farklidir.

Haram aylarda savag yasagi hitkmiintin devam ettigine dair Atd’-
nin yemin etmesi bir yana bu hitkkmiin devam ettigini sdyleyen baska selef

12 Yaman, Isldm Devletler Hukukunda Savas, s. 84.

13 Muhammed Eba Zehra, el-Aldkdtii'd-devliyye fi’l-Islam, s. 50-95.

114 Bakara (2), 205, 208; Nisa, (4), 90, 128; A’raf (7), 199; Enfal (8), 61; Kasas (28), 83.

115 Bakara (2), 30, 190, 193-194, 251; Tevbe (9), 36; Hacc (22), 39-40.

116 Saffet Kose, “Cihad Kiiltiirii ve Terdr”, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, Ragbet yaymlari, Istanbul 2004,
s. 269; Muhammed Ebl Zehra, a.g.e., s. 100.

" Muhammed Eba Zehra, a.g.e., s. 101-113.

118 Algiil, “Haram Aylar”, DI4, XVI, 106. Krs. Ozdes, Kur ’an ve Nesh Problemi, s. 47-52; Kose, “Cihad Kiiltiirii
ve Terdr”, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, s. 272-273; Akyiiz, “Kur’an-1 Kerim’de Seairullah (Allah’m
Simgeleri) Kavram1”, Yeni Safak Gazetesi, 7 Agustos 2005 Pazar.
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bilginleri ile Ibn Kayyim gibi hukukcular da bulunmaktadir. Maide suresi
ikinci ayeti, Allah'in gedirinin ve haram ay(larin) helal kilinmamasina dik-
kat cekmektedir. Haram aylarin helal kilinmasinin en temel gostergesi bu
aylardaki savas yasaginin kaldirilmasidir. Maide suresi biitiinityle muhkem
olunca haram aylarda savas yasagi hiikkmiiniin de muhkem olacag: agiktir.
Nitekim ¢ok sayida Islam hukukcusu da haram aylarda savas yasag1 hiikmii-
niin devam ettigi gorisiini dillendirmektedirler.

[slam’in 6zii itibariyle baris dini olmasi, barisa ve yasatmaya vurgu
yapmast bu aylarda savas yasaginin devamini da gerektirmektedir. Bu ayla-
rin sulh ve musalaha icerisinde gegmesi kalic1 barisin tesis edilebilmesi i¢in
de 6nemli bir baslangi¢ olusturabilecektir. Taarruz ve saldiri durumlarin-
da veya uzmanlarinca tespit edilecek yakin tehlike halinde zaten savas her
zaman ve mekanda mesrudur. ibnii'l-Arabi'nin ifadesiyle bu yasaklar ¢ig-
nendigi veya Allah’t inkar, O’'nun yolundan engelleme, fitne, halki zorla tl-
kesinden ¢ikarma, tehcire zorlama vb. durumlarda haram aylarda dahi mu-
kdbele bilmisil esasina gore savas taayyiin eder™. Dolayisiyla isgal, taarruz,
antlagmay1 bozma, fiili bir zulmii engelleme ve iilke giivenligini tehdit eden
¢ok yakin tehlike gibi haller disinda bu haram aylarin hiirmetinin aynen mu-
hafazasi diiglincesindeyiz.

C-Ceza Hukuku A¢isinda Haram Aylar

Haram aylarin etkisini gosterdigi bir bagka alan ceza hukuku alani-
dir. Bu aylarin hiirmetini dikkate alan kimi fakihler haram aylarda ika edilen
bazi suglarin cezalarinin cezalarinin, bazi suglarin da diyetlerinin agirlasti-
rilacagina hitkmetmislerdir. “..Bu aylarda kendinize zulmetmeyiniz”>° ayeti
bu konuya dayanak tegkil eden gerekgelerden biridir. Bu ayetin tefsiri ¢erce-
vesinde su goriislere yer verilmistir:

Bu aylarda giinah islemek suretiyle nefislerinize zulmetmeyiniz.
Clinkd Hz. Allah, bir hususu bir cihetten ta’zim etti ise onun bir hurme-
ti olur. Iki veya daha fazla agidan ta’zim etti ve kutsal gordii ise bunun
ihlali durumunda ceza da kat kat olur. Nitekim salih amel yapildiginda
mikafat1 nasil kat kat olursa (ihlali halinde de ayn1 durum s6z konusu-
dur). O halde Sehr-i Haram, Mescid-i Haram ve Beled-i haramda Allah’a
yapilan ibadet ve taat nasil ki helal ayda, helal bir bolge ve tilkede yapilan
taat gibi degil ise ayni1 sekilde bu haram aylar ve mekanlarda ika edilen
masiyetler de diger ay ve mekanlarda yapilan giinahlar gibi olmayip daha
fazla bir glinah ve ceza nedenidir*. Kutsallik dereceleri de dikkate alina-
rak kutsal zaman ve mekanlarda islenen yasak fiiller karsilig1 cezanin iki
katina ¢ikarilmasinin nedeni birinci olarak yasaga muhalefet edilmesi

19 fonii’l-Arabi, Ahkdmu 'l-Kur 'dn, 11, 207.
120 Tevbe (9), 36.
121 Tbnii’l-Arabi, a.g.e., 11, 499; Kurtubi, a.g.e., II1, 134; Ibn Kesir, a.g.e., 11, 155.
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yani ihlal ikinci olarak da bahse konu kutsal zaman veya mekanlarin say-
ginligini 1skat etmektir2.

1-Cezanin Agirlastirilmasi

Belirtildigi {izere bazi1 islam hukukcular1 sug sayilan fiillerin kut-
sal zaman ve mekanlarda irtikabini cezay1 agirlastiran nedenler arasinda
gormuslerdir. Cezanin ne oranda agirlastirilacagr konusunda bu zaman
ve mekanlarin kutsallik derecesi belirleyici olmaktadir. Bir baska ifadeyle
bahse konu zaman ve mekanlar ne derce kutsal ise ceza da o oranda agir
olacaktir.

Bu ciimleden olarak her hangi bir yasak fiil-masiyet veya zinanin
kutsal giinlerde irtikab1 halinde cezanin agirlastirilip agirlastirilamayacag:
sorusuna cevaben Ibn Teymiye, kutsal zaman ve mekanlarda islenen yasak
fiillerin cezalarinin zaman ve mekanlarin kutsallig1 oraninda agirlastirila-
cagini sOylemistir>4. Bu ctimleden olarak meseld Ramazan ayinda alenen
icki igen bir kimsenin cezasi agirlagtirilir. Bu olayda fail, i¢ki su¢u nedeniyle
hadd-i hamri, kasten orucunu bozmasi sebebiyle keffareti hak etmistir. Ay-
rica bu hadisenin Ramazan gibi kutsal bir ayda ve alenen islenmis olmasi
da bu kutsal zamanin ihlali anlamina geldiginden bu fiili isleyen faile Hz.
Ali, ayrica ta'zir kapsaminda yirmi civarinda kirbag¢ cezasi uygulamigtir'.
Huldsa zaman ve mekanin kutsallig1 dikkate alinarak failin durumu, sugu ve
sartlara gére uygun bir ta'zir cezas1 uygulanacag islam hukukgcular arasinda
benimsenen bir durumdur®.

2-Haram Aylarda Ceza infaz

Haram aylarin hiirmetine riayet baglaminda Ziihri (124/742)"7, Ata
(114/732) ve Ubeyd b. Umeyr (113/731) gibi bazi selef ulemasi haram ol-
mayan bir ayda islenen bir 6ldiirme cezasinin haram aylarda infaz edile-
meyecegi diistincesindedirler*®. Buna gore s6z gelimi Rebiu’l-evvel ayinda
oldiriilen bir maktal karsiligi meseld Muharrem ayinda kisas infaz edile-

122 [bnii’l-Arabi, a.g.e., 111, 277.

123 Nastr Ali Halifl, ez-Zurifi ' I-miiseddede ve 'l-muhaffefe fi ukiibeti t-ta 'zir fi'I-fikhi’I-Islami, Kahire 1412/1992,

s. 238-239.

124 Takiyyiiddin b. Ahmed Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetava, yy, ts, XXXIV, 180.

125 Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu madni 'I-dsar, Beyrut 1399/1979, 111, 153; Ibn

Kudame, el-Mugni, X, 343; ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, V, 349; Behiti, Kegssafii I-kind’ V1, 34 vd; Muham-

med Alauddin ibn Abidin, Reddii 'I-muhtér ale’d-Diirri I-muhtdr, Beyrut 1412/1992, 1V, 67; Halifi, ez-Zurifu I

miiseddide ve 'l-muhaffife, s. 239.

126 Abdulkadir Udeh, et-Tesriu'I-cindi’l-Islami, Miiessesetii’r-risile, Beyrut 1415/1994, 1/131-132; Abdiilaziz

Amir, et-Ta zir fi ’s-s-Seriati’I-Islamiyye, Kahire 1954, s. 54-56.
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Ebt Bekr b. Hemmam Abdurrezzdk es-San’ani, e/-Musannef (thk. Habibu’r-Rahman el-A’zami), Meclisti’l-

ilmi, I-XI, Beyrut 1970, IX, 303.

128 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, e/-Muhalld, Beyrut, ts, X1, 152-154.
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meyecektir. Bu yaklagim ¢ogu bilginler tarafindan benimsenmemis olmak-
la birlikte bazi fakihler tarafindan boyle bir goriisiin dillendirilmesi haram
aylara ne denli sayg: gosterilmesi gerektigini ortaya koymasi bakimindan
dikkat cekmektedir.

3-Diyetin Agirlastirilmasi

Hanbeli ve Safii fakihleri haram aylarda ika edilen bir adam 6ldiirme
fiili karsilig1 diyetin agirlastirilacagi diistincesindedirler

Safii hukuke¢ularina gére normalde taksirli bir adam 6ldiirmenin
diyeti agirlagtirilmaz. Su kadar var ki onlar, haram aylarda hataen ika edi-
len bir 6ldirme fiili ile miiessir fiiller karsiligi diyetin agirlastirilacagina
hitkmetmisledir. Bu mezhepte kasten adam o6ldiirme fiillerinde diyet zaten
agirlagtirilmigtirs®. Hanbeli fukahdsi da ayni sekilde adam 6ldirme fiilinin
haram aylarda gerceklestirilmesi halinde diyetin {igte bir oraninda agirlas-
tirilacagina hitkmetmislerdir. Su kadar var ki bazi Hanbeli kaynaklarinda
kasitli-taksirli ayirimi veya adam 6ldiirme-miiessir fiil ayirimi yapilmaksi-
zin diyetin agirlastirilacag: kaydedilirken®' bazi Hanbeli kaynaklarinda ise
sadece taksirli adam o6ldiirmelerde bu agirlastirmanin s6z konusu olacag:
vurgulanmakta ayrica miiessir fiiller karsilig1 diyette bir agirlastirma yapila-
mayacagi vurgulanmaktadirs2.

Mezhepte hakim olan goriise gore diyet, haram aylarda ika edilen sa-
dece taksirli adam o6ldiirme suglari karsiligi agirlastirilir. Bindenaleyh kasitl
adam oldiirme veya muessir fiiller karsiliginda diyet agirlastirilmaz.

Bu hukukeularn konuya iliskin gerekgeleri Hz. Omer ve ibn Abbas’-
dan rivayet edilen goriislerdir. Buna gére Hz. Omer, haremde veya haram ayda
adam oldiiren veyahut da kan bag1 bulunan akrabasini (zi rahm) 6ldiiren kim-

129 ¢]-Vezir Ebu’l-Muzaffer Yahya b. Muhammed b. ibn Hiibeyre es-Seybani, Ihtildfii’l-eimmeti’l-ulema (thk.
Yusuf Ahmed), Beyrut 1423/2002, 11, 233-235; Kurtubi, e/-Cami’ li ahkami’l-Kuran, V111, 135; Eba Abdillah
Muhammed b. Abdirrahman ed-Dimaski es-Safil, Rahmetii’l-iimme fi’h-tilafi’l-eimme, s. 469-470; Udeh, et-
Tesriu’l-cindt, 11, 180-181, 202; Muhammed Ebu Zehra, el-Ukiibe, Daru’l-fikri’l-Arabi, Kahire, ts, s. 516-517;
Zuhayli, el-Fikhu'I-Islami, V1, 305-306; Samil Dagci, Isldm Ceza Hukukunda Sahislara Karst Islenen Miiessir
Fiiller, D.1.B. Yaymlar1, Ankara 1966, s. 184.

130 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm (nsr. Mahmid Matarac?), Beyrut 1413/1993, VI, 147; Maverdi, el-
Havi’l-kebir, X11, 216; Ebl Zekeriyya Muhyiddin b. Seref Nevevi, Ravdatu t-talibin, (Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye),
Beyrut, ts, VII, 119-120, 124-125; Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma rifeti
medni elfazi’l-minhdc (thk. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Abdulmevcid), Beyrut 1415/1994, V, 295-
297.

131 fbn Kudame, el-Mugni, 1X, 500; Semsiiddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Ebi Omer Muhammed ibn Kuda-
me el-Makdisi, es-Serhu’l-kebir ald metni’I-Mukni (Mugni ile birlikte), 1412/1992, 1X, 553-554.

132 fbn Miiflih el-Makdisi, Kitdbii 'I-Fiirii’, VI, 18; Eba Ishak Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed Ibn Miiflih,
el-Miibdi* fi serhi’l-Mukni’, Beyrut 1402/1982, VIII, 362; Behati, Serhu Miinteha l-iradat/Dekdiku uli'n-niihda
(thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirk?), Beyrut 1421/2000, V/99-100; a. mlf, Kessafii I-kind’ V1, 30-31.

133 fbn Miiflih el-Makdisi, Kitdbii’I-Fiirii’, V1, 18; Alauddin Ebi’l-Hasen Ali b. Siileyman Merdavi, el-Insdf fi
ma vifeti 'r-racih mine’l-hilaf ald mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel (thk. Muhammed Hamid Faki), Beyrut, ts,
X, 75-77; Behtti, Serhu Miinteha’l-irdddt, V1, 99-100.
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seye tam diyete ilaveten tam diyetin tigte birini de 6demekle hitkmetmis34;
[bn Abbas da haremde veya haram ayda katledilen bir sahsin diyetinin on iki
bin dirhem tam diyet yaninda dort bin dirhem ilave edilerek agirlastirilacag-
na hitkmetmistir3°. Ayrica Hz. Osman, Ziihri, Katade, Cabir b. Zeyd, Miica-
hid, Tav(is, Ata, Ibn Miiseyyeb, Siileyman b. Yesar gibi hukukcular da bu dii-
stincededirler?. Hatta Hz. Osman, sadece haram ayda katledilen bir insana
odenecek diyeti agirlastirmakla kalmamis, bagkasina ait kayip bir deve haram
aylarda yaninda telef olan kisiyi o hayvanin bedeli yaninda kusur veya ihmali
nedeniyle ayrica kiymetinin tigte birini 6demekle de ylikiimlii tutmustur®.

Safil hukukgular haram aylarda vaki olan bir adam o6ldiirme fiili kar-
siiginda diyetin agirlastirilacag: baglaminda ayrica Bakara 217.ayeti ile Tevbe
36.ayetini de delil getirmislerdir. Ayrica haram ayda islenen bir katil su¢u nede-
niyle diyetin agirlastirilacagina dair icmd bulundugunu da iddia etmislerdir.

Bununla birlikte [bn Ebi Leyla, Ebi Hanife ve Hanefi fukahasi ile Ma-
liki fukahas1 haram aylarda islenen bir 6ldiirme fiili nedeniyle diyetin agirlastiri-
lamayacag disiincesindedirler#. Bu hukukeularin gerekeeleri de séyledir:

a) “dsl Jlaales 35 4" ayetinde# diyet mutlak olarak gelmistir. Dolayisiy-
la bu ayet, bagka degil sadece takdir edilen diyetin 6denmesini gerektirmek-
tedir. Ustil'de kural geregi tahsis eden bir delil bulunmadig: stirece ayetin
um@mu iizerine hamledilmesi gerekir. Burada ayeti tahsis eden bir delil bu-
lunmamaktadir.

b) Kiyas agisindan meseleye bakilacak olursa, diyet denen tazminat
bir adam 6ldiirme fiili karsilig1 6ngoriilen bir cezadir. Keffarette oldugu gibi
harem veya haram ayda bu cinayetin islenmis olmasi diyetin agirlagtirilma-
sin1 gerektirmez. Clinki keffaret Allah hakki, diyet ise kul hakk: kapsamin-
dadir. Allah hakk: olan keffaret, harem ve haram aya istinaden agirlastirila-
mayinca kul hakkina giren diyetin agirlastirilmasi 6ncelikli olarak s6z konu-
su olamaz'.

134 Abdurrezzak, el-Musannef, 1X, 301; Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Stinenii’I-kiibrd (thk. Muham-
med Abdulkadir Ata), Beyrut 1414/1994, VIII, 124.

133 Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibra V111, 125.

136 Maverdi, el-Havi’l-kebir, X11, 218; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 500 vd; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu I-
kebir, 1X, 553-554; Behati, Kessafii'l-kina’ V1, 30-31; Sevkani, Neylii'l-evtdr serhu Miinteka lahbar, Kahire
1413/1993, VII, 96-97.

137 Abdurrezzak, a.g.e., IX, 298-301.

P oy i oo ol A el B e Wl ) o e Ot ) 1 St ) 0L s Dl ) 8 g ol 08 B3 ).
Abdurrezzak, a.g.e., 1X, 302; Muhammed Revvas Kal’aci, Mevsuatii fikhi Osman b. Affan, Beyrut 1404/1983,
s. 107.

139 Maverdi, el-Havi'l-kebir, X11, 218-219; Dimaski, Rahmetii’[-iimme, s. 469-470.

19 Tahavi, Muhtasaru Ihtilafi’l-fukahd (Ihtisar eden: Eba Bekr Cessas; thk. Abdullah Nezir Ahmed), Beyrut
1416/1995, V, 91-92; Zemahseri, Ruiisii 'I-mesdil (thk. Abdullah Nezir Ahmed), Beyrut 1408/1987, s. 470-471.
141 Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdami’l-Kur’dn, VIII, 135.

142 Nisa (4), 92.

143 Baci, el-Miintekd serhu’l-Muvattai’l-Imam Malik, Beyrut 1332, VII, 107.
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D-ibadetler Acisindan Haram Aylar

Haram aylarla ilgili ahkdmin 6nemli bir boyutunu bu aylarda ifa edi-
lecek ibadetler olusturmaktadir. Haram aylar biitiiniiyle ibadete yogunlagil-
dig1 aylardir. Clinkd hac vecibesi bu aylarda ifa edilmekte, bu aylarda daha
fazla umre yapilmaktadir. Ayrica Kurban vecibesi de haram aylar arasinda
yer alan Zilhicce ayinda ifa edilmektedir++. Bahse konu aylarda gerek ihlal
gerekse itaatlerin karsilig: kat kat olunca bu ayda ifa edilecek ibadet ve taat-
lere ayr1 bir 6zen gosterilecegi agiktir.

Fikih kitaplarinda bu aylarda yapilacak ibadet ve taatlere genis yer
verilmistir#s. $imdi ana hatlariyla bu aylarin faziletlerine ve bu aylarda yapi-
lacak ibadet ve taat gesitlerine bakalim:

1-Muharrem

Muharrem ay1 kameri aylarin ilkidir. Fazileti konusunda ¢ok rivayet-
ler bulunmaktadr.

Bir hadiste Hz. Peygamber, “Ramazan orucundan sonra, tutulan
oruglarin en faziletlisi Allah'a izafet ile sereflendirilen Muharrem ayindaki
orugtur”® buyurmustur'4.

Haram aylarin hangisinin daha faziletli oldugu hususunda ulema
arasinda goris ayrilig1 bulunmaktadir. Yukarida gecen hadise istinaden Ha-
san Basri ve bazi1 bilginler Muharrem ayinin daha kutsal oldugu goriistini
tasirken Said b. Clibeyr ve bazi bilginler Zilkade veya Zilhicce'nin bazi $a-
fif ulemas1#® ise Receb ayinin daha kutsal oldugu diisiincesindedirler. Fakat
Ibn Receb, Safiilerin bu diisiincesinin merdad oldugunu séylemektedir. ibn
Receb’e gore en faziletli ayin Zilhicce olduguna dair goriis daha agik olan
(azhar) olan gorigtiir+.

Muharrem ayinin “Allah’in ay1” olarak nitelenmesi ve Allah’a izafe
edilmesi, onun serefine ve kutsalligina deldlet eder. Ctinkti Hz. Allah, kendi-
sine sadece yarattiklarindan 6zel olanlari izafe etmistir. Bu climleden olarak
Hz. Muhammed, Ibrahim, ishak, Yakup ve baska peygamberleri kendi kul-
lar1 olarak nitelemistir. Allah'in evi, Allah’in devesi gibi izafeler de bu kap-
samdadir. Biitiin bu izafeler Allah’'in onlara atfettigi kutsiyet ve degeri ifade

14 Duman, Beydnii’l-Hak, 111, 565.

145 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, [hydu uliimi’d-din, Beyrut 1402/1982, 1, 237, 361.

16 LU 53 imy al) ey 3l Jaily ol &) et Olas, de plall L Miiislim, “Styam™, 202-203. Ayrica bk. Ebd Davad,
“Savm”, 55; ibn Mace, “Siyam”, 43.

147 Genis bilgi i¢in bk. M. Kamil Yasaroglu, “Muharrem”, D[4, XXXI, 4-5; Hiiseyin Algiil, Miibarek Giin ve
Geceler, Isik Yaymlari, Izmir, 2008, s. 99-100.

148 Sirbini, Ramazan orucundan sonra en faziletli orucun Muharrem orucu oldugunu beyan etmektedir. Bk.
Sirbini, Mugni 'l-muhtdc, 11, 187.

149 [bn Receb el-Hanbeld, Letdifii'I-medrif; s. 37-125.
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etmektedir. Muharrem ay1 da Allah’a nisbet edilince bu ayda tutulan oru¢ da
Allah’a izafe edilmis olmaktadir°.

Miisliimanlar tarafindan miibarek kabul edilen Astira giinii de Mu-
harrem ay1 igerisinde yer almaktadir. Muharrem ayinin onuncu giiniine
tekabiil eden bu giinde tarih boyunca pek ¢ok 6nemli olayin meydana gel-
digi rivayet edilmektedir. Bu olaylardan 6ne ¢ikanlar1 saymak gerekirse;
Nuh (a.s)'un gemisinin tufandan kurtulup Ctidi daginin tepesine oturmast
bu giine rastlar. Bilindigi gibi bu olay, Hz. Nuh’a inananlarin bir gemi va-
sitasiyla kurtuldugu ve inkarcilarin da biitiiniiyle yok olup gittigi bir olay
olmustu. Bunun yaninda, Hz. Adem’in tevbesi, Hz. Ibrahim’in atesten
kurtulmas: ve Hz. Yakub'un oglu Hz. Yusuf’a kavusmasi bu giine rastlar.
Yine Muharrem ayinin onaltinci giinii Kudis kible tayin edilmis, on yedin-
ci glinde ise “Fil ashab1’nin gelmistir>'. Ayrica bazi kaynaklarda bu giinde
Hz. Yunus’un baligin karnindan ¢ikarildigi, Hz. Misa ve Hz. Is&nin bu
giinde diinyaya geldigi, Hz. [sd’nin bu giinde semaya yiikseltildigi, Hz. Sii-
leyman’a milk verildigi, Hz. Daviid’un bu giin tevbesinin kabul edildigi,
Hz. Peygamber’e ge¢mis ve gelecek glinahlarinin affedildigine dair teminat
verildigi ve hatta Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye bu giin hicret
ettigi kaydedilmektedir. Su kadar var ki bahse konu vak’alara gerek Kur’an
gerekse hadislerde yer verilmis olmakla birlikte bu olaylarin Astire giinii
gerceklestigine dair iddialar mesnetten yoksundur. Bir kismi da tarihi ger-
geklere aykiridir'=.

Bu faziletlerine istinaden Asire giiniinde orug tutmak siinnet veya
mistehap sayilmistir's3. Bu orug hadislerde tesvik edilmistir's+. Yine Hz. Pey-
gamber, Aglire orucunun gelecek astireye kadar kefaret olacagini ifade et-
mistir>. Bu hadis, asiire orucunu bir yil boyunca islenen kiiciik giinahlara
keffaret olacag, sayet biiyiik giinah iglemis ise gtinahin cezasinin hafifletile-
cegi seklinde yorumlamiglardir's.

150 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 111, 474; Ibn Kudame, el-Mugni, 111, 115; ibn Receb el-Hanbeli, Letdifii I-medrif,
s. 38-39; M. Yasar Kandemir-1. Liitfii Cakan-Rasit Kiiciik, Riydzu s-salihin Terciime ve Serhi, Istanbul 1998,
V, 521-522.

151 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Astrd”, Did, 1V, 24-26; Metin Bozkus, “Asire Giinii, Muharrem Matemi/Orucu
ve Sivas’ta Asire Uygulamalarr”, CUIFD, XI1/1, 2008, s. 35. “Astra” el-Mevsiatii I-fikhiyye, XXIX, 219-221;
Algiil, a.g.e., s. 100-104.

152 fbn Receb el-Hanbeli, Letdifii’l-medrif. s. 60-61; Bozkus, “Asire Giinii”, CUIFD, XII/1, s. 36;

153 Maverdi, el-Havi l-kebir, 111, 473; ibn Kudame, el-Mugni, 111, 113; el-Fetdva 'I-Hindiyye [Ebu’l-Muzaffer
Muhyiddin Muhammed Bahadir Alemgir tarafindan, Seyh Nizam bagkanliginda bir komisyona hazirlattiril-
mustir.], Beyrut 1421/2000, 1, 222; Sirbini, Mugni I-muhtdc, 11, 183; Behtti, Kessdfii I-kind’, 11, 337 vd; Uleys,
Minehu’l-celil, 1, 119-120.

134 Buhari, “Savm”, 69; Miislim, “Styam”, 127, 128; Ahmed b. Hanbel, 111, 340, 348, 422.

155 Ebfi David, “Savm”, 53; Tirmizi, “Savm”, 47; ibn Mace, “Siyam”, 41; Ahmed b. Hanbel, V, 308-311.

156 Bk. Gazali, hyd, T, 237; ibn Receb el-Hanbeli, Letdifii I-medrif; s. 55-56; “Astrd” el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, XXIX,
221; Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islam, 11, 590; Mahmut Kaya, Kutsal Giinler ve Geceler, Istanbul 2006, s. 21-26.
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Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde Yahudiler’in astire giinti orug
tuttuklarini gérmis, bunun tizerine “Biz Hz. Musd’ya onlardan daha yaki-
niz”s7 buyurarak ag@ire orucunun tutulmasini tavsiye etmistir's®.

Hanefiler Muharrem ayinin sadece onuncu giiniin yani as@renin
oruclu gecirilmesini tenzihen mekruh goriirlers.

Bunun yaninda ayrica hadise istinaden® sadaka vermek ve aile
efradina genislik saglayacak maddi katki ve tasarruflarda bulunmak da
son derece sevap kabul edilmistir®. Bunun diginda astire giintini kut-
lamak amaciyla 6zel olarak toplanmak ise bidat olup dini dayanaktan
yoksundur®.

2-Receb

Receb ay, ¢ aylar olarak bilinen (Receb, Sa’ban ve Ramazan) kutsal
aylarin ilkidir. Recep ay1 biinyesinde Regdib ve Mi'rac gibi iki miibarek geceyi
barindirmaktadir. Regaib kandili Receb ayinin ilk Cuma giintine's, Mirdg ise
kuvvetli goriise gore Hicretten bir buguk y1l 6nce Receb ayinin yirmi altisini
yirmi yedinci giiniine baglayan gecesine tekabiil etmektedir's+.

Hz. Peygamber ii¢ aylarin baslangici olan Receb ay1 girdiginde “Alla-
him! Receb ve Sabani hakkimizda hayirl kil ve bizi Ramazana eristir™® diye
dua ederdi.

Receb ayinda yapilacak ibadetler arasinda namaz oru¢'*® ve umre gibi iba-
detler sayilmis olmakla birlikte” esasinda Recep ayinda yapilmast istenen bu aya
0zgli 6zel bir namaz yoktur. Recebin ilk Cuma giinii olan Regaib gecesi kilinaca-
g1 soylenen regaib namazinin mendub oldugunu soéyleyen fakihler bulunmakla

157 Buhari, “Savm” 69, “Enbiya” 24, “Menakibu’l-ensar”, 52, “Tefsir Ynus” 1, Taha 2, Mislim, “Siyam” 126-
130; Ebu Davud, “Savm”, 63; ibn Mace, “Styam”, 41; Darimi, “Savm”, 46, Ahmed b. Hanbel, I, 291, 310, 236,
240.

158 fbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 53-54.

159 Kasani, Beddi’, 11, 79; Alauddin Muhammed b. Ali Haskefi (1088/1677), ed-Diirrii’l-muhtdr serhu Tenvi-
ri’l-ebsdr, (Reddii’l-muhtar’in kenarmda), Beyrut 1412/1992, II, 375; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11, 375;
el-Fetdva’l-Hindiyye, 1, 222; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 11, 584; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Islam Ilmihali,
Istanbul 1998, s. 420.

190 Ebu’l-Késim Siileyman b. Ahmed Taberani, e/-Mu ‘cemu’l-kebir (ngr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefl), Dithik,
1404/1983, X, 77; Ebu’l-Hasen Nuruddin Ali b. Ebibekr Heysemi, Mecmaii z-zevdid, Beyrut 1408/1988, 111,
179. Bu hadis gayri mahfizdur. Bk. Sevkani, el-Fevaidii'l-mecmiia fi'l-ehadisi’-mevdiia (thk. Abdurrahman b.
Yahya el-Muallimi) Beyrut 1380, s. 98.

161 fbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 59-60; Kaya, a.g.e., s. 25-26.

162 Bk, “Astira” el-Mevsiatii’l-fikhiyye, XXIX, 221; Kaya, a.g.e., s. 21-26.

163 Algiil, Miibarek Giin ve Geceler, s. 57-58.

104 Algiil, a.g.e., s. 58-62.

165 Olae, Laly Olady vy 3 W 8L U Ahmed b. Hanbel, 1, 259.

1 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 111, 474; el-Fetavad'l-Hindiyye, 1, 222; Uleys, Minehu’l-celil, 11, 119-120.

167 fbn Receb el-Hanbeld, Letdifii I-medrif. s. 131.
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birlikte'®® bu namazin fazileti hakkindaki rivayetler asilsizdir'®. Cumhura gore bu
namaz bidattir. Bu namaz hicri dortytiiz yilindan sonra ortaya ¢ikmugtir™.

Yine hususiyle Receb ayinda orug¢ tutmanin faziletine dair Hz. Pey-
gambere izafe edilen hadisler sahih degildir”. Bu konuda Hz. Peygamber’e
isnat edilen haram aylarin tamamu i¢in gecerli olan “haram aylarda ii¢ giin
orug tut sonra birak”” medlindeki hadisi de zayiftir?.

Receb ayinin 27. gecesine tekabiil eden Mi'rac gecesi on iki rekat na-
file namaz kilinmasi bazi alimlerce miistahsen gorilmusttir. Ayrica Hz.
Omer, Ibn Omer ve Hz. Aise ve seleften (bir cogunun) Receb ayinda umre
yaptiklar belirtilmektedir?. Hz. Peygamber’in de bu ayda umre yaptig: bil-
dirilmig7® olmakla birlikte Hz. Hz. Aise, Hz. Peygamber’in Receb ayinda
umre yapmadigini ifade etmistir7.

Kaynaklarda Receb ayinin, haram aylardan olmasi hasebiyle hayir ve
bereketlerin anahtar1 oldugu, bunun i¢in de bu ay1 bos ge¢irmenin uygun
olmadig belirtilmigtir. Ancak bu ayda tutulacak oruglarin ve kilinacak na-
mazlarin sahih hadislerle belirlenmis ibadetler olmadigini dikkatten uzak
tutmamak gerekmektedir'.

3-Zilkade

Hz. Peygamber, biittin umrelerini Zilkdde ayinda gergeklestirmis-
tir”. Veda haccinin umresinin ihramina da yine Zilkade ayinda girmigtir®.
Ayrica ibn Omer, Hz. Aise ve Ata Zilkade ve Sevval'de yapilan umrelerin
Ramazan umresinden daha faziletli oldugunu séylemislerdir®.

Yine cumhura gore Hz. Misa kavmine s6z verdigi kitabi vermesi
icin Allah’a miinacat i¢in Tar’a Zilkade ayinda ¢ikmig, bu otuz giinliik siire
Zilhicce’'nin on giini ile kirka iblag edilmistir®.

168 ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 11, 26; Vecdi Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler [Imihali, iz yaymcilik, Istanbul 1995,
11, 243; Dondiiren, Delilleriyle Islam Ilmihali, s. 357.

199 Sevkani, el-Fevdidii’l-mecmiia, s. 47-50.

170 fbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 131; Sirbini, Mugni I-muhtdc, 11, 187.

7t Sevkani, a.g.e., s. 101; a. mlf, Neylii 'l-evtdr, 1V, 292-293.

172 Ebfi David, “Savm”, 55; ibn Mace, “Styam”, 43.

13 fbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 131.

1 Gazald, [hya, 1, 202; Déndiiren, Delilleriyle Islam Ilmihali, s. 357; Akyiiz, a.g.e., 11, 243.

175 Tbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 133.

176 Ahmed b. Hanbel, II, 73.

177 {bn Mace, “Menasik”, 47.

178 http://www.ebubekirsifil.com/index.php?sayfa=detay&tur=makale&no=10%20-%2027k%20-; Ebubekir Si-
fil, “U¢ Aylar Kiiltiirii Uzerine”, 1 Nisan 2009.

179t o ) V) 8 (65 G el e &l =t Miislim, “Hac”, 35. Ayrica bk. Ibn Mace, “Menasik”, 46.

180 fbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 286.

181 jbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 287.

182 Taberi, Camiul-Beydn an te vil’l-Kurdan, V1/10, s. 47-48; Tbn Kesir, Tefsiru I-Kur 'ani’l-Azim, TI, 243; Tbn
Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 287; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2275.
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4-Zilhicce

Fecr suresinde zikri gegen leydli asr'® gecen on giiniin Zilhiccenin ilk
on giinii oldugu ifade edilmistir+,

Hz. Peygamber, Zilhicce'nin ilk on giintinii kastederek mali ve ca-
niyla savasip da sehid diisen harig, cihad da dahil Allah katinda bu giinler-
de islenen salih amellerden daha makbul ve sevimli bir amel olamayacagini
vurgulamigtir®s, Bu hadise gore bu giinlerde yapilan amellerin, istisnasiz
biitiin diger giinlerde yapilan amellerden daha hayirli oldugu anlagilmakta-
dir®¢. Ayrica bu hadis, Zilhicce'nin ilk on gliniinde yapilan orug, namaz, zi-
kir, tesbih, ikram, yedirme i¢irme vs. biitiin salih amellerin sevabinin kat kat
olacagini gostermektedir®”. Bu ciimleden olarak Arefeden 6nce Zilhiccenin
sekiz glinii oru¢ tutmak mistehaptir (nafile/tatavvudur)®®. Zilhicce'nin do-
kuzuncu glintine tekabiil eden arefe giinii orucunun hac yapmayanlar baki-
mindan miistehap oldugu konusunda goriis birligi bulunmaktadir. Hac ya-
panlarigin ise bu gtin oruglu tutmak cumhura gore mekruh kabul edilmistir.
Yani cumhur bizzat hac yapanlarin bu giin oru¢ tutmamalarinin miistehap
oldugunu ifade etmislerdir. Gerekgeleri de hac vecibelerini ifa dolayisiyla
haci adaylarinin zafiyete ugrayabilme diisiincesidir. Boyle bir endise olma-
mast durumunda Hanefi fakihleri arefe giinii orug¢ tutmanin da miistehap
olduguna hitkmetmiglerdir®.

Bu giinlerde yapilacak ibadetlerin ve iyiliklerin cihad ile kiyaslanma-
st ve sehid oldugu i¢in geri donmeyen kimsenin cihadi hari¢ diger cihadlar-
dan dahi faziletli olduguna vurgu yapilmasi bu giinlerin 6nemini belirtmeye
yeterlidir°.

Diger taraftan Zilhiccenin ilk on giinti Beytullah’1 ziyaret giinleridir.
Bu giinler namaz, orug, sadaka ve hac gibi temel ibadetlerin bir araya gel-
digi glinlerdir. Bu itibarla bu giinlerde yapilacak ibadetler diger gtinlerdeki
farzlarda; nafileler diger giinlerdeki nafilelerden daha faziletlidir'. Hac ay1
olmasi nedeniyle Gazali, haram aylar icerisinde en faziletli olanin Zilhicce
oldugu goriistindedir. Hac menasikinin ifa edildigi belirli ve sayili giinler

183 Bk. Fecr (89), 2.
18 Yazir, a.g.e., VIII, 5791-5793; Kandemir- Cakan-Kii¢iik, Riydzu s-sdlihin Terciime ve Serhi, V, 529-530
1518 - pall all ing oL 038 e ) () anl g elball Jaadl bl (e L -abs g dama s all e g ade ) (Loa il gy JUB 185
oo A3 (e aa p pld Al dnsdi 53 J2 ) Y] A J (B 3l W5 JB el Jns B el Y5l Jsms b
Buhari, “Iydeyn”, 11; Eb David, “Savm”, 61.
18 [bn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 289.
187 [bn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 290-293.
188 o]_Fetdva’l-Hindiyye, 1, 222; Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami, 11, 590; Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler [Imihali, 11,
391.
189 Bk. Serahsi, el-Mebsiit, 111, 81; Kasani, Beddi’, 11, 79; ibn Kudame, e/-Mugni, 111, 114-115; Zuhayli, el-Fik-
hu’l-Islami, 11, 589-590; Akyliz, a.g.e., 11, 389-390.
19 Kandemir- Cakan-Kii¢iik, Riydzu s-sdlihin Terciime ve Serhi, V, 529-530.
1 Kandemir- Cakan-Kiigiik, a.g.e., V, 529-530.



Haram Aylarin Fikhi Okunusu 225

(eyydm-1 malimat ve ma'didat) bu aydadir®>. ibn Abbas da Hz. Peygambe-
r'in sadece Zilhicce ayinda umre yaptigini séylemistir's.

Cumhur, haram aylarda oru¢ tutmanin miistehap olduguna hiik-
metmislerdir. Ibn Omer, Hasan Basri, Ebf ishak es-Sebii gibi seleften ba-
zilarinin haram aylarin tamaminda orug tuttuklar1 nakledilmektediro+.
Sevri de haram aylarda orug¢ tutmay1 seviyorum, demistirs. Bununla bir-
likte Hanbeli fukahasi, yukarida gecen hadise istinaden bu orucu sadece
Muharrem ayinda tutulanla sinirlandirmislardir. Ayrica Hanefilere gore
ise her haram ayda Persembe, Cuma ve cumartesi olmak tizere {i¢ giin orug
tutmak miistehaptir.

Ibadetler fikh1 bakimindan haram aylar konusunu noktalarken ayet
ve sahih siinnete dayanmadig; siirece belli zaman veya mekanlara 6zgii iba-
det ihdas etmenin ve bunu gerekli gormenin Islimi ustl ve esaslara aykir1
oldugunu vurgulamaliy1z'’. Cilinki ibadet koyma yetkisi sadece Allah’a ve
O’nun izni ile Hz. Peygamber’e aittir (> ;= ¥ 425 ¥ 5:L2)98, Bu itibarla te-
mel kaynaklarda olmayan bir ibadeti 6ngérmek ve empoze etmeye calismak
hangi niyetle olursa olsun son derece tehlikelidir. Bunun disinda icbar et-
memek kosuluyla biitiin nafile ibadetlerin kapisi agiktir. Esasinda farz olan
vecibeler disinda bir mii'mini manevi olarak yticeltecek olan da salt Allah r1-
zasini kazanmak amaciyla kendi i¢inden gelerek yapacag: biittin gesitleriyle
nafile ibadetlerdir.

E-Haram Aylarin Tarihselligi Sorunu

Tarihselci yorumu benimseyen kimi miiellifler, haram aylarda savas-
ma yasagi ile ilgili hitkiimlerin de tarihsel oldugunu iddia etmigler bu me-
yanda su goriislere yer vermislerdir:

Kur'an'daki ciiz? (tikel-kismi) ahkam, gelecekteki misliimanlarin
tamaminin pratik hayatlarindaki problemlerine ¢6ziim tegkil etmesi ama-
cyla degil, ilk nesil misliimanlarin sorunlarini halletmek maksadiyla vaz’
edilmistir. Bu konuda 6rnekler ¢oktur. Haram aylarda savasma konusu da bu
ciimledendir. Haram aylarda savasmamak Araplara 6zgii yerel-tarihsel bir
orftiir; barisin tesisi yolunda ¢aba sarfetmek ise tarih-tistii deger iceren bir

192 Gazali, Thyd, 1, 237.

193 fbn Mace, Menasik, 46; Ahmed b. Hanbel, II, 143.

194 [bn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 131, 285.

195 fbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 131, 286.

19 el-Fetdva’l-Hindiyye, 1, 222; Sevkani, Neylii’l-evtar, 1V, 285-293; Zuhayli, a.g.e., 11, 591; “Savm”, el-Mev-
suatiil-fikhiyye, XXVIII, 95; Akyliz, a.g.e., 11, 391.

197 Bk. Stird, 42/21; Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Akdiye”, 17; ibn Mace, “Mukaddime”, 2; Ahmed b. Hanbel,
VI, 270 (5, 548 4 o Lo lis Ul 3 sl ),

198 “Ibadet”, el-Mevsiatii 'I-fikhiyye, XXIX, 257.
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wieY g3t Buhard, “Rikak”, 38; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, VI, 256.
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erdemdir. Bu ctimleden olarak haram aylarda savagma ile ilgili sorulan so-
ruya verilen cevap, evrensel anlamda biitiin insanlig: tatmin edici bir cevap
olmay1p soruyu soranlarin niyetlerini géz 6niinde bulunduran siyasi dolayi-
styla konjonktiirel bir cevaptir. O halde bu konunun Kur’an'da ge¢mesinden
¢ok o konuya hangi amacla yer verildigi 6nem arz etmektedir. Vahiy siirecin-
de haram aylarda savasilmasi bir sorun olmasayd ilgili pasajlar Kur’dn'da yer
almis olmayacaktr®.

Bu iddialara cevap niteliginde sunlar sdylenmistir:

Tarihsel bir olaya miidahale eden Tevbe, 9/36-37. ayetlerinin tarihsel
olanla evrensel olan arasinda kurdugu iligki bi¢imi ilgingtir. Diger taraftan
kdinat yaratilirken Allah’in, kendisine gore kurdugu yasa ile din ve helal ha-
ram arasindaki iliski de ¢arpicidir. Su agiktir ki; tarihsel bir olay, evrensel
yasaya gore cevabini bulmustur; ilahi yasa tarihsel degildir ve stirekli degis-
mekte olan tarihin tizerinde durmaktadir>".

Haram aylarda savas yasagl ile ilgili hiikiim, ta Hz. Ibrahim ve Hz.
Ismail déneminden beri kabul gormekte ve uygulana gelmektedir. Hz. Pey-
gamber’e kadar bu hitkmiin binlerce sene muhafaza edilerek korunmasi ve
sorulan soru tizere hitkmiin teyid edilmesi iistelik “bu dosdogru dinin htik-
miidiir” buyurulmus olmasi (Tevbe, 9/36), bu hitkkmiin dine izafe edilmesi,
bahse konu aylardaki savas yasaginin tarihi degil evrensel oldugunu saraha-
ten gostermektedir>*2. Ayrica Bakara, 217. ayeti mahalli gibi goriilebilecek bir
meseleyi, bu konudaki mahalliligi de ihmal etmeden tarih tstii hiikiimlere
donistiirmektedir. Clinki bu ayette soru izerine haram aylarda savagsmanin
biiytik giinah olduguna vurgu yapilmis, bununla birlikte 6zen gosterilmesi
gereken daha 6nemli hususlara dikkat ¢ekilmistir ki o da Allah’t inkar, onun
yolundan alikoymak ve fitne belasidir. Dolayisiyla bu ayetin ihtiva ettigi hii-
kiimlerde tarihsellik aramak isabetsizdir>>.

Bahse konu ayetlere soyle de bakilmalidir:

Bakara, 2/217. ayetinden bir onceki ayet, miisliimanlara savas emri-
ni haber vermektedir. Bakara 216. ayetinde savasin zorunlulugu belirtilmis
fakat buna dair usal ve esaslar agiklanmamustir. Bu hususlar Medine d6ne-
minde mislimanlarla musrikler arasinda cereyan eden savas haline paralel
olarak agiklanmaya baslanmig bu ciimleden olarak da haram aylarda savas
yasaginin aynen devam ettigine vurgu yapilmistir>+...Haram aylar hakkin-

200 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, Kitabiyat, Ankara 2004, s. 59-60; Mustafa Oztiirk, “Kur’an’m
Tarihsel Bir Hitap Olusu Keyfiyeti”, Islami Ilimler, Y1l 1, Say1 2, Giiz 2006, s. 63, 72, 76.

201 Sevket Kotan, Kur 'an ve Tarihselcilik, Beyan Yayinlari, istanbul 2001, s. 296-297.

202 Salim Ogiit, Modern Diisiincenin Kur’an Anlayisi, Nan Yaymcilik, Istanbul 2008, s. 123-124

25 Ogiit, a.g.e., s. 247-248; Kadir Canatan, Kur'an’da Hz. Peygambere Sorulan 13 Soru, Beyan Yaymlari,
Istanbul 2005, s. 79-81.

204 Canatan, a.g.e., s. 82.
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da sorulan soru tarihsel ve donemseldir. Boyle bir gelenege sahip olmayan
toplumda elbette boyle bir soru sorulamaz. Kur’an, boyle bir soruyla, kadim
bir gelenege bagl olarak yasayan Araplarin zihninde dogan bir bulaniklig:
acikliga kavusturmaktadir. Bir tarafta ta Hz. Ibrahim'den beri siiregelen bir
gelenek diger tarafta somut bir olaya binaen misriklerin kars1 propagan-
dalar1 boyle bir problemin o anda ¢éztimiinii gerektiriyordu. Nitekim gelen
ayet bu konuya ¢6ztim getirmistir>>.

Tarihselci yorumu benimseyen miellifler ntiziil sebeplerini tarihsel-
ligin mesruiyyeti icin bir gerekee olarak gostermektedir. Bu yaklasima gore
o donemin ihtiyacina gore bir takim sorular sorulmus, bu sorulara ¢6ztim
olarak ayetler nazil olmustur. Hal bdyle olunca o dénemin gerektirdigi bir
ihtiyaca binaen sunulan bir ¢6ziimiin evrensel ve ebedi oldugu iddias: isa-
betli degildir>°.

Bu iddialar da su sekilde cevaplandirilmigtir:

Aslolan, Sari'in hitabidir, nassdir. Sebebin olup olmamasi 6nemli de-
gildir. Sariin hitabi ise geneldir. Sebeb, hitabin gelmesi i¢in sadece bir vesile-
dir. “Sebep” yani olay veya soru vaki olmasaydi, o ayet inmeyecekti seklinde
bir anlayis isabetli degildir. Nitekim Zerkesi bu konuda soyle demektedir.
“Ashap ve tabilin, ‘su ayet su sebeple indi, dediklerinde, o sebep olmasayd:
o ayet inmeyecekti, anlamini degil aksine ‘o ayet o hiitkmii tasiyor’, anlamini
kastediyorlardi**’. Buna gore sebep; sorulan soru ve meydana gelen olay ger-
¢eklesmemis olsayd: bile o konuda bir hitkiim indirilecekti; ancak o hiikmiin
inmesine soru veya olayin meydana gelisi denk diigsmiis olmaktadir. Nitekim
ayetin niiztiliine sebep olan olay veya soran kisi tek olmakla beraber aka-
binde nazil olan ayetler ¢cogul siygasi ile veya genel nitelikli lafizlar seklinde
nazil olmustur. Ote yanda sebep dikkate alinmasa bile ayetin hitkmii ve ver-
digi mesaj dogrudan anlasilabilmektedir. Ayrica sahabe ve tabitinun bir se-
bep veya olay tizerine inen ayeti genele tegsmil edip uyguladiklar: konusunda
icma vardir. Dolayisiyla hiikiim sadece sebebe miinhasir kilinmamigtir%.

Haram aylarda savas yasaginin tarihsel oldugu iddialar karsisinda
ayrica sunlari soyleyebiliriz: Kur’an'da haram aylar ve bu aylarda savasi ya-
saklayan ayetlerin vurgusundan bu hitkmiin tarihsel olmadig1 goriilmek-

25 Canatan, a.g.e., s. 83.

206 Muhammed Abid Cabiri, Yeniden Yapilanma (¢ev.:: Pala-Cikar), s. 58-60; a. mlf, “Cagdas Diinyada Seri-
at’in Tatbiki’ Problemi” gev.: Abdullah Sahin, Isidmiydt (Seriat Dosyast Ozel Sayist), Ekim-Aralik, 1998, c: 1,
Say1: 4, s. 36-40.

20755 3 ) O 1 0T ¢S s ety Y odn Oy oy 6 VST (3 2 sdis d 57 10 131 on) O Ll 5 Blonall B3ls 0 35 55,
Bedriiddin b. Bahadir Zerkesi, e/-Burhan fi uliimi’I-Kur ’an (thk. Yusuf Abdurrahman el-Mar’asli, Cemal Hamdi
ez-Zehebi, Ibrahim Abdurrahman el-Kiirdi), Beyrut 1415/1994, 1/126.

208 fsmet Ersoz,“Kur’an ve Ilmu Esbab-1 Niizal”, Kur dn ve Tefsir Arastirmalar: 111, ISAV, Istanbul 2002, III,
322. Bu konuda etrafl1 bir bilgi i¢in ayrica bk. Omer Kara, Kur 'dn’in Anlasilmasinda ‘Itibar, Sebebin Husiisi-
ligine Degil, Lafzin Umimiliginedir’ Ilkesine Ustilciilerin Metodolojik Yaklagimlar: (Yaymlanmamis Doktora
tezi, AUSBE, Van, 2001.
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tedir. Soyle: Bu uygulama Hz. Ibrahim ve ismail ddnemlerinden beri uygu-
lana gelen bir olgudur. Asirlar boyu devam eden bir uygulamanin sadece
Cahiliye Donemi Araplarina 6zgii tarihsel bir olgu oldugunu iddia isabetli
degildir. Niiz(ll doneminde bu aylarda savagsmanin hitkmii sorulunca bu
hitkmiin aynen devam ettigi teyid edilmistir. Boylece hem tereddiitler iza-
le edilmis hem de bu aylarda savagma izni verilmesi yoniindeki muhtemel
beklentiler bosa ¢ikarilmistir. Alt1 ayr1 Kur’an ayetinde bu aylarin konu
edilmesi ve savas yasagina riayet edilmesinin vurgulanmasi, Hz. Peygam-
ber’in miiteaddit hadislerinde bu aylara dikkat ¢ekmesi bahse konu savas
yasaginin tarihsel olmadigini ve neshedilmedigini a¢ik¢a ortaya koymak-
tadir. Hz. Peygamber’in Veda Hacci hutbesinde aylarin ger¢ek konumuna
dikkat ¢ekmesi, bu ¢ercevede haram aylar1 saymasi, haram aylarda savas
yasaginin kaldirildigini ima dahi etmemesi de haram aylarda savas yasagi-
nin aynen devam ettigini gostermektedir.

Diger taraftan bilindigi {izere haram aylar ayni zamanda yogun
olarak hac, umre, kurban gibi ibadetlerin yapildigi zaman dilimleridir.
Bu ibadetlerin selametle ifa edilmesi, barig ortamin gerekli kilmaktadir.
Savas halinde bu ibadetlerin yapilamayacagi veya en azindan akamete ug-
rayacag agiktir. Bahse konu ibadetlerin ve diger faaliyetlerin goniil huzu-
ru icerisinde ifasi icin barig ortami garttir. Bu da savasin yasaklanmasiyla
mimkindiir.

Bilindigi tizere Tevbe suresinde haram aylardan bahseden ayette
“iste dosdogru din budur™ ifadesi yer almaktadir. Benzer ifadeler Kur’a-
n'in farkli surelerinde de yer almaktadir®°. Bu ifadelerin gectigi ayetlerde
dinin esasini tegkil eden inang, ibadet ve degismez hiikiimlerine dikkat
¢ekilmektedir. Haram aylarla ilgili hitktimler ki savas yasagi da bu hiikiim-
lerin 6nemli bir kismini olusturmaktadir, bu “dogru dinin” kapsaminda
yer almaktadir. Hal bdyle olunca bu ahkamda tarihsellik iddiasi isabetli
goziikmemektedir.

DEGERLENDiIRME

[slam’da yegéane kutsal varlik Allah’tir. Allah’dan bagka 6zii itibariy-
le hi¢bir kutsal varlik ve esya yoktur. Bazi kisi, zaman, mekan vb. seylere
atfedilen kutsallik da sadece Allah'in takdiri iledir. Katade’nin ifadesiyle
Fail-i Muhtar olan Hz. Allah, bazi seylerin ta’zimini irade buyurmus, yarat-
tiklarindan bazilarini segerek digerlerine tistiin kilmis bu ctimleden olarak
meleklerden ve insanlardan elgiler se¢mis, kelamdan bazilarini zikir olarak
se¢mis, yerytiziinde bazi mescidleri digerlerine tistiin kilmis, aylardan Ra-
mazan’t ve haram aylari, glinlerden Cuma’yi, gecelerden de Kadir gecesini
digerlerine tstiin kilmistir. Dolayisiyla bize diisen Allah'in ta’zim ettigi gibi

29 Tevbe (9), 36.
210 Bk. Yusuf (12), 40; Ram (30), 30, 43; Beyyine (98), 5.
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bizim de bu zaman, mekan, keldm ve insanlar1 yiiceltmemiz ve onlara gere-
ken hiirmeti gostermemizdir".

Haram aylar islam’da kutsal kabul edilen zaman dilimleridir. Hac ve
kurban giinleri yaninda bazi miibarek giin ve geceler de bu aylar icerisinde
yer almaktadir. Dolayisiyla bu aylarla ilgili bir¢ok fikhi ahkam bulunmakta-
dir. Bu aylarin hiirmetine istinaden 6ngoriilen ibadet ve bu ibadetler kar-
silig1 verilecek kat kat miikafat yaninda bazi fikhi mezhep hukukgular: bu
aylarda islenen suglar karsiliginda cezalarin; adam o6ldiirme fiillerinde de
diyetlerin artirilacagina hitkmetmislerdir. Bu aylarla ilgili en yogun tartisma
bahse konu aylardaki savas yasaginin devam edip etmedigi etrafinda cereyan
etmigtir. Bu aylarda savas yasaginin neshedilmis oldugu goriisleri yaninda
tarihselci akimi benimseyen kimi misliman mtiellifler bu aylardaki savas
yasag1 hiikmiiniin tarihsel oldugunu iddia etmistir.

Onceki iimmetlerde var olan haram aylar olgusunun Muhammed
timmetinde de aynen korunmus oldugunu tekrar belirtmeliyiz. Bu itibarla
buaylarlailgili 6zellikle savas yasag1 hiikmiiniin tarihselligi iddias1 su bakim-
lardan isabetli degildir: Bu konuda sorulan soruya Kur’an'da verilen cevapta
bu aylarin ahkdminin devam ettigi teyid edilmistir. Islam éncesi basvurulan
nesi uygulamalar siddetle red ve tenkit edilmis, bdyle bir uygulama inkarda
asirilik olarak nitelenmistir. Haram aylar, alt1 ayette konu edilmis, bu aylarin
hiirmetinin ihlal edilmemesi vurgulanmistir. Haram aylar Hz. Peygamber’in
bir ¢ok hadisine konu olmus ayrica Hz. Peygamber, bu aylarin haramlig-
na Veda Hacc'inda 6zel vurgu yapmis, bahse konu aylardaki savas yasaginin
kaldirildigina dair her hangi bir isarette bulunmamustir. Bu 6zel vurgular
ve ayrica haram aylarin, “dosdogru dinin” hitkiimleri arasinda sayilmasi bu
aylardaki savas yasagi hiikmiiniin tarihsel olmadiginin ve bu hitkmiin nes-
hedilmediginin somut kanitlar arasinda oldugu kanaatindeyiz.

[slam 6ncesinde haram aylara yonelik ihlaller en fazla bu aylardaki sa-
vas yasag1 konusunda goriilmektedir. Bu ihlal cercevesinde Islam 6ncesi Arap-
lar nesi uygulamasina bagvurmuslar, haram aylarda savas yasagini kaldirmis-
lar, savas yasagi kalkinca diger ibadetlerin de tabii olarak yerleri degismistir.
Savas yasag1 olmasaydi, bu diger ibadetlerle de oynanmis olmayacakti. Clinki
savas disindaki ahkdma yonelik bir itiraz ve degistirme hareketi yoktu. Iste
Kur’an, bu yanls hareketi diizeltmek ve savas yasaginin devam ettigini gesitli
ayetlerde tekrar teyid ederek bu davranisin yanlishigina vurgu yapmustur.

Klasik donem hukuk¢ularinin cumhurunun haram aylarda savas yasa-
g1 hitkmiiniin neshedildigi goriisiinde olmalarina ragmen karsi goriiste olan

21 Taberi, Camiu’l-Beydn an te vil'l-Kur 'dn, V1/10, s. 127.
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hukukgu ve bilginlerin delil ve goriislerinin daha kuvvetli ve isabetli oldugunu
diistiniiyoruz. Yukarida arz edilen diger deliller yaninda islam'da barisin esas
olmasi, hac ve diger ibadetlerin baris ve giiven icerisinde ifa edilebilmesi daha
sonra da barisin kalic1 hale getirilmesine zemin olusturmas: gibi nedenlerle
haram aylarda savas yasaginin devam ettigi kanaatini tagiyoruz.

Buaylarin kétii aliskanliklardan vazgegme, ibadet aliskanligi kazanma,
glizel hasletler elde etme ve bunlar1 devam ettirme gibi hususlar i¢cin 6nemli
bir firsat oldugu agiktir. Bu aylarda Allah’in af ve rahmeti adeta ¢aglamaktadir.
O agidan bu aylar her tiirlii ibadet, taat ve salih amellerle ihya etmenin yollan
aranmalidir. Bunun 6niinde herhangi bir fikhi engel yoktur. Biitiin ttirleriyle
nafile ibadetler her zaman tegvik edilmistir. Ama 6zel isimler altinda bu aylara
ozgli ibadetlerden bahsederken son derece dikkatli olmak gerekir. Clinkii 6zel
isimler verilen ibadet ve taatlerin mutlaka sahih nasslarla belirlenmis olma-
s1 gerekir. Oysaki bu aylarda yapilmasi gerektigi ifade edilen baz1 ibadet ve
taatlerle ilgili rivayetlerin ¢ogu asilsiz veya son derece zayiftir. Baz1 kisi veya
kisilerin adet haline getirmis olduklar1 bazi ibadetleri sanki dini bir vecibe
imis gibi sunmaya cahsmak ise son derece tehlikelidir. Ciinkii Islam’da hiikiim
koyma yetkisi sadece Allah’a aittir. Derecesi ne olursa olsun bir kimsenin dini
bir hiikiim vaz’ etmesi miimkiin degildir.
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MUHATTIE-MUSAWVIBE (ICTIHADI
COzUMLEMELERDE DOGRUNUN TEK OLUP
OLMADIGI) TARTISMASINDA MESHUR DORT
MEzHEP iMAMI HANGi GORUSU BENIMSEDI?

Dr. M. Rahmi TELKENAROGLU"

Which of the View the Four Leading Imams Have Held
in the Discussion of Muhattia and Musawwiba.

The jurists have differed as to whether every mujtahid can be assumed
to be right in his conclusions, or whether only one of several solutions
to a particular problem may be regarded as true to the exclusion of all
others. At the root of this question lies the uncertainty over the unity or
plurality of truth in ijtihad. Juridical matters which are determined by a
clear and definitive text, such as the obligatoriness of salah and other
pillars of the faith, the prohibition of theft, adultery, and so on. In regard
to these matters there is only one truth with which the mujtahid may not
differ. Shar't matters on which no decisive ruling is found in the sources.
There is much disagreement on this. Musawwiba (some of the Ash‘aris
and Mu'tezilah) have held the view that ijtihad in regard to such matters
is always meritorious and partakes in truth regardless of the nature of
its results. But according to Muhattia (the four leading imams and other
ulema) only one of the several opposing views on a particular issue may
be said to be correct. For it is impossible to say that one and same thing
at the same time regarding the same person could be both lawful and
unlawful.

Key words: Law, the principles of Islamic Jurisprudence, ijtihad, true and
fault, Mukhattiah and Musawwibah.

* D.1.B. Selguk Egitim Merkezi; mr.telkenaroglu@mynet.com.



232 Dr. M. Rahmi TELKENAROGLU

Giris

Hukuk, toplumlarin karakter ve ihtiyacina paralel olarak degisim
gosteren sosyal bir organizmaya benzer. insanlarin tabii gereksinimlerinin
cografi ve tarihi faktorlere bagli olarak degismesi gibi hukuki diizenlemele-
rinin de birbirinden farkli olmasi kacinilmazdir. Ictihad ise bu farkli diizen-
lemelere cevap verecek ve hukuku statiklikten kurtaracak yegdne mekaniz-
madir. Sari Tedld/Kanun koyucu, hukuku ilgilendiren her olay i¢in bir nas
koymadigina gore, ictihad zaman i¢inde ortaya ¢ikan yeni hadiselere ¢6ztim
getirmek i¢in fikih bilginlerinin bagvuracag: kisisel bir muhakeme (personal
reasoning) unsuru olarak, yeryliziinde insan hayati stirdiigti miiddetge kal-
maya devam edecektir. Diger taraftan ictihad, islam hukukunun akademik
ozgiirliige verdigi onemin gostergesi ve islam alemini icinde bulundugu dii-
stince krizinden ¢ikarmay saglayacak en etkili caredir. Miictehid dinin tes-
pit ettigi ilkelerden hareketle, hitkmii agiklananlara bakarak, hitkmii agik-
lanmamus olaylarin hukuki yorumunu yapmak i¢in akli bir aragtirmaya girer
ve bu konularda goris bildirir. Bu noktada, hitkmii arastirirken kullanilan
degisik metotlara, hitkmii belirlemede etkili olan mevcut verilere (edille-i
ser‘iyye), fitrat ve yetenek farkliligina bagli olarak birbirine aykir feri/icti-
hadi ¢éziimlemelerin ortaya ¢ikmasi gayet tabiidir. Zira insana ait yaratilig
ozeliklerini degistirmenin imkdansizlig1 kadar, insan zihninin faaliyet alani
olan distince ve yorumlarin ihtilaf etmesini engellemek de imkansizdir.

Ne var ki, farkli ictihad/ictihad manzumeleri arasinda muayyen bir
dogrunun varhigi ya da yoklugu, fer? ¢oziimlemeler i¢inden dogruya tekabiil
eden ilahi bir yasanin bulunup bulunmadig, ictihadi her bir ¢6ziimleme
icin «dogru/musib» nitelemesinin kullanilip kullanilamayacag: ve yetkin
bir merciden (miictehid) sadir olan ictihad hakkinda «yamilma/hata” ifade-
lerinin uygun olup olmadig: gibi, Islam hukukunda ictihadin bilgisel dege-
riyle yakindan ilgili sorular islam hukuk bilginlerini daima mesgul etmistir.
Mezkir sorular karsisinda fikih usali dlimleri, genel olarak “Musavvibe”
ve “Muhattie” isimleriyle anilan iki farkli yaklasim sergilemislerdir. Ehlin-
den sadir olmasi sartiyla her bir ictihadin dogru sayilacagin1 benimseyenler
“Musavvibe”; tam tersine bunlardan sadece birisinin dogru olma ihtimali
tasidigini sdyleyenler ise “Muhattie” olarak isimlendirilmektedir.

“Tasvibu’l-miictehidin (ictihadi ¢6ziimlemelerin dogrulanmasi/
yanliglanmasi) konusu igerik olarak fukaha ve ustlciiler arasinda tartismaya
sebep olan konularin ilkidir.” denilse miibalaga edilmis olmaz.' ustil kitapla-
rinin bircogunda ictihad bahislerinin ilk konusu olmasi, hatta kimisinde bu
bahislerin yarisini tegkil edecek kadar uzun islenmesi ve ustlciilerin konuy-
la ilgili kullandiklar: ifadelerden konuya verilen 6nem rahatlikla anlasilabi-

' “Bu mesele, her meseleden ziydde ulemd-i Islam arasinda ihtilafi miicib olmus bir meseledir.” Seyyid Bey,
Usiil-i fikih Ciiz-i Evvel: Medhal, Istanbul 1333, s.184.
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lir. Mesela Esarilerin sultani lakabiyla anilan Ebu’l-Me‘ali el-Ciiveyni'ye ait
(v.478/1085) “et-Telhis” adl eserde, s6zii edilen tartigma ictihad bahsinin ilk
konusu olmakla birlikte bu bahsin yarisini olusturmaktadir.> Meshur Safii
fakih TAcuddin es-Siibki (v.771/1370) “el-Ibhdc’ta konunun 6nem ve kar-
masikligina “Bu mesele biiyiik bir problemdir.” diyerek dikkat cekmektedir.
Son dénem islam hukuk¢ularindan Mehmed Seyyid Bey (v.1925) ise fikih
ustliine dair eserinde konuya baslarken “Meselenin ehemmiyet-i fevkaladesi
derkdr bulundugundan evveld ulemdnin efkdr-1 muhtelifesini sonra da miila-
hazdt-1 dcizanemizi beyan edecegiz.”*, konuyu bitirirken de “Bahsini tahlil ve
mubhtevi oldugu mesdili ayri ayr tetkik edelim derken s6zii pek ziydde uzat-
tik. Lakin mesdil-i fikhiyyenin mahiyet-i ser‘iyyelerini ve nazar-i1 seriatteki
mevkilerini hakkiyla takdir etmek bu bahsin muhtevi oldugu hakdiki idrake
vabeste oldugundan bu bahse dair ne kadar séz soylense, ne kadar tafsildt-1
miitemmime verilse becddir.”s demektedir.

Dogrunun tek olup olmadig1 probleminin alanini belirlemeye yone-
lik olarak telaffuz edilen biitiin kullanimlara ragmen tartismanin icerigini
yansitan temel kavramin “tasvibu’l-miictehidin (muctehidlerin dogrulan-
masi)” olmasindan hareketle tartismanin sahasinin da hukuki yoruma agik
ictihadi konular (miictehedat) oldugunda siiphe yoktur. “ser‘iyydt”, “fikhiy-
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yat”, “furu‘at” ve benzeri ifadeler de bu manayi yansitan diger terimlerdir.
I. Kavramsal Cerceve ve ilgili Terimler
A. ictihad

[Ik d5nemde “ictihad” (s.=~y') terimi, Safii (v.204/819) ve sonrasi fu-
kahanin kullanimindan daha 6zel bir igerige sahipti. Bu donem