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Editorden

Dergimizin 10. sayis1 istenmeyen bazi sebeplerden dolay1 biraz gecikti.
Bununla birlikte besinci yilin1 ikmal ettigi bu sayisiyla yoluna devam ediyor.
Bu sayimizda da degerli arastirmalar yer aliyor. Prof. Dr. Mehmet ERKAL
“Toprak Mahsullerinin Zekati: Osiir” baslikli makalesinde son yillarda diger
ibadetlerimize gore biraz ihmal ettigimiz Osiirii derinlemesine inceleyerek
okuyucunun istifadesine sunmakta ve bu ibadete yeniden dikkat ¢ekmekte.
Prof. Dr. Saffet KOSE “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?” baglikli
makalesinde son zamanlarda 6zellikle bat1 diinyasinda islami ling
girisimlerinin 6nemli bir araci haline gelen cihadi, siddetin aract olup
olamayacagi acisindan irdelemekte. Dr. Saim KAYADIBI “Al-TUfi-Centred
Approach to al-Maslahah al-Mursalah (Public Interest) in Islamic Law”
basliklt makalesinde fikih usGliiniin en temel Kkonularindan birisi olan
maslahat-1 miirsele’ye bu konudaki goriisleriyle dikkati ceken {inlii Hanbeli
fakihi et-TUfi- penceresinden bakarak fikih usfilii ¢alismalarina degerli
katkilar saglamakta. Kur’an kissalarinin fikih ahkadmina ne él¢iide kaynaklik
edecegi dteden beri dikkati ¢eken bir husustur. Dr. Abdullah ACAR konu ile
ilgili hazirlamis oldugu doktora tezini de esas alarak "Bir ictihad Kaynag
Olarak Kur'an Kissalar1” baslikli makalesinde teorik bilgilerin yaninda
uygulama Orneklerinden zengin materyallerle bu konuya dikkat cekici
acitlimlar saglamakta. Yine bu sayimizda Aile hukukunun en temel
konularindan birisi olan ve Sii-Caferi cevrelerde kabul géren mut‘a nikahi ile
ilgili Do¢. Dr. Abdullah KAHRAMAN’'In “Mut‘a Nikdhi Uzerine Bazi
Miilahazalar” baslikli makalesi, énemli bir boslugu dolduracak nitelikte.
Islam Aile hukuku alaninda ortaya ¢ikan modern yaklasimlar konulu Majid
Khadduri ‘nin “islaim Hukukun'da Evlilik: Modernist Bakis Agis1” baglikli
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makalesini Y Dog. Dr. Ali DUMAN Tiirkge'ye kazandirdi. Ilgi cekici bir yazi.
Dr. Abdurrahman CANDAN “ibnii'l-Miinzir'in Hayati Hilaf ilmine
Katkilart ve el-igsraf ala Mezahibi Ehli’l-‘ilm Adli Eseri” baslikli
makalesinde islam hukuk tarihinin 6énemli sahsiyetlerinden olan
ibnii’l-Miinzir’'in hayatini ve fikha katkilarini ele almakta, islam hukuk
literatiirtiniin  onemli tiirlerinden olan Ailgf ilminin en mihim
orneklerinden sayilan el-Isrgf alé mezdhibi ehli'1l-‘ilm adli eserini de
tanitmakta. Ibn Riisd’iin Bidgyetii’l-miictehid’inde yer alan imam Eb{i Hanife
ve Imam Safi‘Q'ye ait goriislerin ne dlgiide isabetli sekilde kaydedilebildigini
aragtiran Havva USTA ve Yasemin NAR’dan birer énemli makale. Yine isa
ATCI, ibn Kuddme'nin el-Mugni’sini esas alarak ayni fikhi meselede
Ahmed b. Hanbel’den nakledilen farkli goriislerin tespitini yapmakta ve
sebeplerini arastirmakta. Bu iic makale Prof. Dr. Orhan CEKER’in
danismanliginda hazirlanan yiiksek lisans tezleri esas alinarak
olusturulmugtur. Hasan OZER, II. Murat devri alimlerinden olan Molla
Mecdiiddin’in fikith ustliine dair bir risalesi’'ni Kkiitiiphanelerin tozlu
raflarindan ¢ikarip okuyucu ile bulusturmakta. Vefeyat kismimizda islam
hukukuna emegi gecmis iki dnemli sahsiyet yer almakta. Birincisinde Prof.
Dr. A. Biilent BALOGLU, “Yirminci Yiizyil Sonlar1 Batili islam
Arastirmaciliginin Meshur Bir Simasi: Norman Calder (1950-1998)” baslikli
makalesiyle bati diinyasinda Islam hukuku alanindaki calismalariyla iin
salan hocasit N. Calder ve eserlerini okuyucularimizla daha yakindan
tanigtirmakta. ikinci sirada ise Prof. Dr. Mustafa UZUNPOSTALCI,
arkadaslarindan aldig1 hatira yazilariyla birlikte yakinlarda kaybettigimiz
degerli hocamiz M. Ozgii Aras’t anlatmakta. Gercekten, arkadaslarinin
anlattiklarinda da goriildiigii iizere Ilahiyat camiasi babacan tavirlariyla,
yardimseverligiyle, insanligiyla, bu dine ve fikha olan hizmetleriyle son
yillarda Ornegine az rastlanir bir degeri kaybetti. Kendisinin Azerbaycan’da
Bakii Devlet Universitesi'ne bagl ilahiyat Fakiiltesinde gérev yaptig1 sirada
oradaki insanlarin génliinde kurdugu tahta bir miiddet sonra ayni gorevle
orada bulunan bu satirlarin yazari sahit oldu. Tiirkiye’den gelenlere ilk
sorulan soru M. Ozgii Aras, oradan Tiirkiye'ye ugurlanirken tekrar tekrar
selamlar sdylenen kisi yine M. Ozgii Aras. Onun biyografisinin kendinden
sonrakilere onemli mesajlar verecegini diisiiniiyoruz. Kendisine Allahtan
rahmet diliyoruz.

Yeni sayilarda bulusmak dilegiyle....

Prof. Dr. Saffet KOSE
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TOPRAK MAHSULLERININ ZEKATI: OSUR

Prof. Dr. Mehmet ERKAL*

The Giving of Alms (Zakah) of the Products of Soil: Tithe (Ushr)

The tithe (ushr) as a kind of the giving of alms (zakah) which is an Islamic concept of
tithing and alms is an obligation on Muslims to pay specified categories of the society
will be studied in this study. In the terminology the tithe (ushr) had been defined as a
giving of alms of the products of soil. In this particular article firstly the legal influences
of the tithe (ushr) and the the reason of obligation of tithe (ushr) will be studied. The
obligatory clauses of tithe (ushr) had been analyzed under the subtitles of jurisdictional
clause and local clauses. And later the ratio and minimum level (nisab) of tithe (ushr)
and the time of revenue of tithe (ushr) will be studied.

A. OSURUN TANIMI

Osiir kelimesi Tiirkce'ye Arapga’daki usr’dan gegmistir. Usr ise 1/10
demektir (¢. uglr, asar). Terim anlami ise “toprak iiriinlerinden tahsil edilen
zekat”tir. Bu terim Hz. Peygamber’'in “yagmur ve nehir sulariyla sulanan
toprak mahsullerinde usr (1/10), kova (el-emegi) ile sulananlarda nisf usr
(1/20 nisbetinde zekat) vardir’' hadisinde gecen usr (1/10) kelimesinden
dogmus ve toprak mahsullerinden alinan zekata ad olmustur. Ancak bu terim
—benzerlerinde oldugu gibi- istikak bakimindan, miistesrikler tarafindan bir
yonden Asuri dilindeki "is-ruu”ya, diger taraftan da Ibranice “ma’aser”e
dayandirilmaktadir. Ayrica islam’dan 6nce Arap Yarimadasinda “mabedler
icin olan vergiler arasinda yer aldigi, Hz. Peygamber’in ihtimal cenubi
Arabistan’da cereyan eden hususlarin tesiri altinda, bunun bir nevi vergi
olarak istedigini ve onun ibadet ile biitiin miinasebetlerini bertaraf
ettigini...iddia ederler.?

Toprak iiriinlerinden Osmanli Devleti nam ve hesabina dsiir veya asar
adiyla alinan verginin, zekatin toprak iiriinleri kalemine ad olan dsiirle
herhangi bir alakasi yoktur. Osmanli Devleti adina alinan bu verginin harag

* Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
! Buhari, “Zekat”, 55.
? bkz. A.Grohmann, “Osiir”, 14, IX, 482.
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vergisi oldugu Ebussuud Efendi tarafindan ifade edildigi gibi,® bu husus
Omer Liitfi Barkan tarafindan da teyid edilmistir.*

Usr teriminin ¢ogulu olarak giimriik vergisi diyebilecegimiz “vergiye ad
olan ugfirun da osiirle bir ilgisi yoktur.?

B. OSURUN HUKMU

Toprak fiiriinlerinden zekat alinmasi ile ilgili -zekat mevzularina
“emval” terimi kullanilarak temas eden ayetler yaninda- iki ayet daha vardir.
Bunlardan birinde “... sizin igin yerden c¢ikardiklarimizdan infak ediniz”
(Bakara 2/267) ifadesi ile toprak triinlerinden mali miikellefiyetin varligina
isaret edilmis, digerinde miisliimanlarin “hasad giinii” mahsullerinin
haklarini vermeleri emredilmisgtir (bk. En’am 6/141). Bu iki ayetten
birincisinde “... infak ediniz emrinin zekatini veriniz” manasinda oldugu pek
cok miifessir ve fakih tarafindan kabul edilmis, ikinci ayette zikredilen “hak”
teriminden zekat mi, yoksa zekattan ayr bir 6deme mi kastedildigi, ayrica
ilgili ayetin mensuh olup olmadig tartisilmigtir.° Bu tartigsmalara genis yer
veren Yahya b. Adem’e gore; Ibn Abbas’tan, zikredilen dyetin biri mensuh,
digeri toprak {iriinlerinden zekati amir olduguna dair iki rivayet vardir.”
Tabiun fakihlerinden Muhammed b. Hanefiyye, Dahhak, Tavus, Cabir b.
Zeyd, Katade ve Said b. Miiseyyeb En‘am suresi (6) 141. ayette gecen “hak”
teriminden zekat Kkasdedildigi goriisinii savunurlar.® Said b. Ciibeyr,
Miicahid, Ibrahim en-Nahai, Ata b. Ebi Rebdh’in da bu “hak”tan zekattan
baska ddemelerin kasdedildigi, ayrica daha sonraki ayetlerle nesh edildigi
goriigiinii benimserler.® ibn Cerir et-Taberi de bu farkli goriigleri zikrettikten
sonra ayetin mensth olduguna dair goriisii tercih ettigini sdyler.'®

Oysa, En‘am stresi (6), 141 ayetle diger ilgili naslar arasinda telifi
gayr-1 kabil bir tearuz yoktur, icmal-tafsil, ibham-tefsir alakasi vardir;
miitekaddimin alimlerinin ise neshi usulciiler gibi anlamadiklari, onlara gore
mutlak: takyid, ammi tahsis, miibhemi beyan, miicmeli tefsirin de “nesh”
teriminin siimulii icinde addedildigi bilinmektedir.

En‘am shresi (6), 141. ayetinin mensuh olup olmadigi hakkindaki
tartisma, bu ayetin Mekki olmasindan kaynaklanmaktadir. Tesri tarihinden
biliyoruz ki, ¢ogunlugun goriisiine gore, zekat h. 2. yilda farz kilinmustir.
Ancak, miiesseselerin olusumunda goriildiigii gibi zekat hukuku sahasinda
da once icmal, sonra tafsil seklinde tedrici bir metod takip edilmigtir. Oyle

3 bkz., “Harag”, DIA, XVI, 89.

4 bkz. Omer Liitfi Barkan, “Osiir”, /4, IX, 485 vd.

° bkz. Mehmet Erkal, “Asir”, DIA, 1V, 7.

® bk. Yahya b. Adem, Kitabu’l-Hardc, Kahire 1384,5.121-127.
" Yahya b. Adem, 5.121-122.

¥ Yahya b. Adem, 5.121, 125.

° Yahya b. Adem, 5.122-126.

1 Cami‘u ‘I-beydn, Beyrut 1420/1999, V, 368.
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anlasiliyor ki ilgili ayetle toprak triinlerinden zekat miikellefiyetine icmalen
temas edilmis, daha sonra zekat mevzularini ayri ayr1 gosteren, bunlardan
hangi sartlarda ve ne nispette zekat 6denecegini aciklayan hadislerle ayet
tafsil edilmistir. Bu ayet ve hadislere istinad eden fakihler ésriin farz oldugu
konusunda goriis birligine varmiglardir.

C. OSURUN VUCUB SEBEBI

Osiiriin, viicub sebebi topraktan elde edilen iiriindiir. Bu itibarla bir
kimse, topragini ekip, mahsul elde edebilecegi halde ekmez de bos birakirsa o
araziden Osiir alinmaz. Yine mahsul, bir afetten dolay1r bitmezse toprak
sahibi Osiirle miikellef olmaz.

D. OSURUN VUCUB SARTLARI

Osriin vucup sartlari; ehliyet sarti ve mahalli sart olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir.

a. Osiiriin ehliyet sarti;

1- Malikilerin ~disindaki fakihlere gore miikellefin
miisliiman olmasi

2- Mabhsule tam malik olmak.

1- Kur’an-1 Kerim’de biitiin ibadetlerde oldugu gibi mali miikellefiyet
olan zekat da miimin erkek ve kadinlara emredilmistir. Hz. Peygamber, Muaz
b. Cebel'i Yemen’e mali, miilki ve kazai selahiyetlerle génderirken ona su
talimati vermistir;

“Onlara dnce Allah’tan baska tanri olmadigina ve benim Allah’in
peygamberi oldugumu bilmeye ve tarimqgya davet et. Eger kabul edip itaat
ederlerse, onlara her gece ve giindiiz iizerlerine bes vakit namazin farz
kilindigint Ogret. Buna da itaat ederlese, onlara bildir ki Allah kendilerine
mallarindan zekati_farz kilmistir. Bu zekat zenginlerinden alinir ve onlarin
fakirlerine verilir.”"!

Hadisdeki tertibi dikkate alan fakihler miikellefiyet konusunda gayr-1
Muslimlerin  gehadet kelimesini sdylemeden (Miisliiman olmadan)
yapacaklar1 furu-i amalden hicbirisi ve ibadetleri sahih degildir sonucuna

"' Buhari, “Zekat”, 1.
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varmiglardir. Ogiir- mali yonii agir bassa da- bir ibadettir. O da ancak
Miisliiman miikelleflere yiiklenir.

Osiiriin baglangicta miisliimana yiiklenilmesi bila hilaf vucup sartidir.
Gayr-1 miislim baslangicta dsiiriin vucubuna ehil degildir. Ancak zimmi Osiir
topragl satin alirsa ne olacaktir? Bu durumda Eb{i Hanife’ye gore toprak
harac topragina doniisiir, ona da harac yiiklenir. Ebi Ylisuf’a gdre topragin
hukuki yapisi degismez, fakat ondan iki Osiir nispetinde vergi alinir.
Muhammed’e gore ise, yine topragin statiisii degismez ve bir dsiir vermesi
gerekir. Eb{i Hanife goriisiinii, satilan topragin zimminin miilkiinde kalmasi
sartina baglar. Toprak miislimanin miilkiine gecerse tekrar dsri olur. Ebii
Yasuf, Hz. Omer’in Beni Taglib Hiristiyan kabilesine uyguladigi vergilemeyi
esas alir. Muhammed ise sahibinin degismesiyle topragin statiisiiniin
degismeyecegi ilkesini temel alir. Ancak Eb( Yasuf ve-bir rivayette-
Muhammed’e gore zimmiden Ogiir adiyla alinan bu vergi —zekatin sarf
yerlerine degil, haracin sarf mahalline harcanir.'?

Akil, bulug 6sriin viicup sart1 degildir. Bu itibarla sabi ve mecnunun
arazi mahsulatinda Osiir (zekat) gerekir. Bu hususta, Hanefi fukahasi zekatla
ilgili ayet ve hadislerin genel anlamini dikkate almislardir. Toprak
diriinlerinin zekat (0siir) borcu zimmete degil mahsule baglanir. Bu sebeple
ostir borcu olan miikellef 6ldiigiinde varislerinden alinir. Zekat ise miikellefin
Olmesi ile diiger.

Malikilere gore Miisliman olmak, Osiirde viicub sarti degil, sihhat
sartidir. Buna gore Malikiler gayr-1 miislimlerin Miisliiman olmadikga
ibadetlerinin sahih olmayacagi anlayisinda birlesmekle beraber onlarin
ayrica Amal-i furu ile de miikellef olacaklar goriisiindedirler.

2- Fakihler ¢cogunlugu, ilgili ayet ve hadisleri degerlendirerek Osiiriin
mahsule taalluk ettigini kabullenmigler, bu miikellefiyet icin topraga sahip
olup olmamanin etkili olmayacagini ileri siirmiiglerdir. Buna goére arazi
ekilmek tiizere belli bir ticretle kiralanmis ise dsiir kiracidan alinir. Toprak,
yaricilik (miizaraa) usulu kiralanmis ise, mal sahibi ve kiract hisselerine
diisen mahsulun zekatlarini 6derler. ki durumda da EbG Hanife'ye gore 6siir
mal sahibinden alinir.

Osiire tabi mahsulat yetistikten sonra satilirsa srii arazi sahibinden,
yetismeden satilirsa satin alandan tahsil edilir.

Mal sahibi topragini ariyet olarak ekilmek iizere birine verse c¢ikan
mahsulun zekatini ariyet alan dder.

12 bk. Ibni’l-Himam, Fethu 'l-Kadir, Kahire 1319, II, 197.
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b. Osiiriin mahalli sarti;

Safii, Maliki ve Hanbeli fakihlerine gore “Osiirde topragin statiisiiniin”
bir tesiri yoktur. Toprak haraci de olsa -miikellef Miisliiman ise-
mahsuliinden osiir vermesi gerekir. Hanefilere gore ise toprak
mahsullerinden zekat, Osiir arazisi i¢in bahis mevzuudur. Bu itibarla
topragin Osri olmasi, tarim iiriinleri zekati i¢in “mahalli” sarttir.Bu durumda
topragin hukuki yapisi 6nem kazanmaktadir.

Hz. Peygamberin vefatini takiben Hulefa-i Rasidin déneminde Miisliiman
fatihler Arap Yarimadasinin diginda iran ve Bizans devletlerinin hakimiyeti
altindaki topraklarda siiratle yayilmaya basglamis bdylece yeni bir devir,
fetihler devri agilmustir.

Fetihlerin zaruri bir neticesi olarak gerek fethedilen topraklarin ve
gerekse onlar tizerinde yasayan yerli halkin hukuki statiilerinin tespiti isi de
glindeme gelmis ashab, bu meselenin halli icin Kur'an ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarinda ¢are aramistir.

Kur’an’da Enfal Suresi (8) 41 ve Hasr Suresi (59) 6-9 ayetlerden baska,
arazi hukukuna temas eden ayete rastlanmadig1 gibi, onlarin topraklarindan
tahsil edilecek olan harac vergisini konu alan bir ayet de yoktur.

Bu itibarla fethedilen topraklarin gerek arazi ve gerekse harac vergi
hukuku, Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidinin uygulamalar ile gelismistir.

Hz. Omer zamaninda fetihlerin tabii bir sonucu olarak énem kazanan
topraklarla onlarin iizerinde yasayan insanlarin ganimet hiikmiine tabi
tutularak 1/5’inin Beytiilmale 4/5’inin savasa igtirak edenlere dagitilmasi
goriigii ile, bu topraklarin yerli halkin elinde birakilip, mukabilinde harac
vergisi alinmasi goriisii biiyiik bir ihtilaf konusu olmus, neticede bu ihtilaf
“topraklarin yerli halkin elinde birakilmasi ve karsilifinda harac vergisi
alinmas1” seklindeki Hz. Omerin goriisii istikametinde ¢oziime
ulastirilmistir.

Bu ¢oziimiin vuzuha kavusturulmasinda Hz. Peygamberin tatbikati
biiyiik 6nem kazanmaktadir. Bu itibarla Hz. Peygamber ve Hz. Ebli Bekir
devirlerinde arazi hukuku sahasinda ne gibi uygulamalarin yapilmis oldugu
kisaca gozden gegirilmelidir..

1-Hz. Peygamber tarafindan ele gecirilen ilk arazi Medine’de Beni Nadir
Yahudi kabilesinin isgal etmekte oldugu arazidir. Hz. Peygamber h.4. yilda
bu kabileyi Hz. Peygamberi Oldiirmeye tesebbiis ettikleri ve yapilan
anlagsmay1 bozduklari i¢in 15 giin muhasara etmis sonunda Medine’den ¢ikip
gitmeleri sart1 ile anlagsma yapilmistir. Ele gecen arazi, bu olay tizerine nazil
olan Hagr (59) suresi 6-10. ayetlerinin Ongordiigii esaslar dahilinde Hz.
Peygambere ait kabul edilmis, O da araziyi kendisi ve ailesinin gecimi i¢in
ayirmig, kismen de iktd olarak bazi kimselere dagitmistir. Maverdi bu
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topraklarin dagitilmadigini bildirmektedir. Bu topraklardan Hz. Peygamberin
ikta olarak bazi kimselere; Hz. Ebi Bekir, Abdurrahman b. Avf, EbG Ducane
ve digerlerine verdigi rivayet edilir. Buna gore, Beni Nadir arazisi, Bedir
gazvesinden sonra nazil olan Enfal suresi (8) 41. ayetinin hiikmii geregi
ganimet olarak taksim ve tahmis (1/5’i alinmamis) edilmemis, sulhan,
Kur’an ifadesi ile (Hasr 59/6) “bild icaf ve la rikab” (at ve deve kosturmadan)
fethedildigi icin Hz. Peygamberin tasarrufuna birakilmistir.

2-H.5. yilda Beni Kureyza Yahudi kabilesi Hendek Savasinda —antlasma
hitkiimlerine ihanet ederek Mekkeli miisriklere yardim ettiklerinden dolayi-
Misliimanlar tarafindan kusatilmis, kaybedeceklerini anlayinca kendileri
tarafindan hakemligi istenen Sa‘d b. Muaz'in karan ile savascilar
katledilmistir. Esasen bu karar da Tevrat’a gore verilmistir. Topraklari ve
mallar1 da ganimet ayetinin (8/41) hiitkmii geregi taksim ve tahmis edilmistir.
Bu tatbikatla savasla alinan topraklarin, ganimet kabul edilip taksim ve
tahmis edilmis oldugu goriilmektedir.

H.7. yilda Hayber Yahudileri, yapilan siddetli bir savastan sonra boyun
egmis, Hz. Peygamber bunlarin mallarin1 ve arazisini savasanlar arasinda
taksim ve tahmis etmistir. Ancak savas sonunda Yahudilerle bir anlagsmaya
varilmig ve bunlarin araziyi islemeleri mukabili elde edecekleri mahsulun
yarisint  Miislimanlara vermeleri Kkararlastirilmistir. Boylece Hayberli
Yahudiler Hz. Omer’in halifeligi zamanina kadar orada kalmiglardir. Hz.
Omer Yahudileri Hayber’den siiriince araziyi hissesi olanlara iade etmistir.
Hayber’in- vatih ve selalum kaleleri disinda- savagla fethedildiginde ittifak
vardir. Ancak Hayber’in tamaminin Hz. Peygamber tarafindan taksim edilip
edilmedigi miinakasa edilmistir. Hayber arazisinin Hz. Peygamber
zamaninda 1- tamaminin taksim edildigi, 2-arazinin yarisinin taksim
edildigi, diger yarisinin Yahudilere yaricilik esasina gore verildigi, 3- arazinin
Hz. Omer zamaninda taksim edildigi hakkinda ii¢ ayr1 goriis ortaya
atilmigtir. Ancak kaynaklarda sulh yoluyla alindigi belirtilen kaleler haric,
Hz. Peygamberin Hayber arazisini savasa katilanlara taksim ettigi ve 1/5
hissesini aldigina dair rivayetler daha kuvvetli gériinmektedir. Belki sulhla
alinan kaleler hari¢ Hayber’'in 36 parcaya boliintip 18 hissenin Hz.
Peygamber tarafindan ayrilip sulhla alinan arazi ile birlikte gelirlerinin Hasr
suresinde zikredilenlere ve devlet islerine sarfedildigi sdylenebilir. Ancak
savasa Katilanlara hisselerinin dagitildigi gériisii daha giicliidiir Hz. Omer
devrinde Sevad (Irak) fethedildigi zaman ikinci Halifeye karst savasla alinan
bu topraklarin Enfal suresinin (8) 41. ayetinin hiilkmii geregi taksim ve
tahmisini isteyenler ayn1 zamanda araziyi Hz. Peygamberin Hayber’i taksim
ettigi gibi taksim etmesini sdylemislerdir. Bu ifadeden Hayber arazisinin Hz.
Peygamber tarafindan taksim edildigi anlasiliyor. Ayrica Hz. Omer, Hayber
Yahudilerini buradan ¢ikarinca, hissesi olanlari, topraklarina sahip olmalar
yolunda ikaz etmistir.
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1-Hayber fethini miiteakip Hz. Peygamber sirasi ile Fedek, Vadi’l Kura ve
Teymali Yahudilerle anlasmalar yapmis, Fedek topraklarinin yarist Hz.
Peygambere ait kabul edilmis, Vadi'l Kurda savasla elde edildigi icin
Hayberlilerle yapilan anlasma sartlari icinde sulh sozlesmesi yapilmistir.
Teymalilara cizye yiiklenmistir.

2-H.8. yilda Mekke cogunlugun goriisiine gore savasla fethedilmis, Hz.
Peygamber Mekkelilerin menkul ve gayr-1 menkul mallarina ganimet ve fey
hiikiimlerini uygulamamistir. Bu bakimdan Mekke fethi biinyesinde bazi
zorluklar tasimaktadir.'

3-Ayn1 yil (H.8) Tebiik, Eyle, Azrul, Cerba, Makna ve Diimatu’l-Cendel
ahalisi ile cizye mukabili anlagsmalar yapilmig, bunlar arasinda Makna ile
yapilan anlasmada hurmalarinin 'z ‘liniin Misliimanlara verilmesi sart
edilmistir.

4-H.10. yilda Necran Hiristiyan Araplarla, Bahreyn’li Yahudi, Mecisi,
miisrik, Hiristiyan ziimrelerden de sulh sartlari i¢inde arazi mahsullerinden
belli nispetlerde hisseler alinmasi kararlastiriimistir.

Hz. EbQ Bekir zamaninda Hire, Ulleys, Busra gibi bolgelerin ahalisi ile
sulh anlagsmalar1 yapilmis ve bu anlasmalarda tespit edilen muayyen vergiler
alinmistir.

Ozetle Hz. Peygamber savagla fethedilen Beni Kurayza, Hayber ve Vadi’l-
Kura arazisini ganimet hukukuna gore taksim ve tahmis etmistir, yani 4/5’ini
savasa istirak edenlere dagitmis, 1/5’ini Enfal Suresi 41. ayet geregi
dagitmak {izere elinde tutmustur, ancak Hayber ve Vadi’l-Kurd’'daki
Yahudilere arazileri yaricilik esasina gore isletmeye verilmistir. Bu ti¢ olayda
topragin menkul mallar gibi Enfal Suresi (8) 41. ayete gore ganimet kabul
edilip taksim ve tahmis edilmis oldugunu goriiyoruz. Beni Nadir ve Fedek
sulhan ele gecirildigi icin bunlarin arazilerine fey hitkmii uygulanmig, Beni
Nadir arazisinin tamami, Fedek arazisinin yaris1 Hz. Peygambere ait kabul
edilmistir. Mekke'nin fethi burada énem kazanmaktadir:

Hz. Peygamber zamaninda sulhan alinan Bahreyn Hz. Eb Bekir
zamaninda yine sulh yolu ile ele gecirilen Hire, Banikya, ve Ulleys
topraklarinin miilkiyeti yerli halkin eline birakilmigtir.

Savasla alinan Hayber ve Vadi'l-Kura arazisi, yerli halka, elde edilen
mahsulun ‘% sini Miisliimanlara verilmesi sarti ile isletmeye verilmistir.
Sulhan elde edilen topraklardan, cizye mukabili sulh yapilanlarinin yaninda,
Makna, Necran, ve Bahreyn bolgeleri ahalisi ile yapilan anlagsmalarda toprak
iiriinlerinden belirli nispetlerde vergi verilmesi sart edilmistir.

13 bkz. Eba Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, Kahire 1389, s. 89-92.



16 Prof. Dr. Mehmet ERKAL

Hz. Peygamber Mekke'yi ele gecirdikten sonra mallarin1 ve topraklarini
dagitmamigtir. Tarihciler Mekke'nin savasla fethedildigi konusunda
hemfikirdir. Ancak fakihler bu olay: farkli degerlendirmislerdir.

Ebli Hanife ve Malik’e gore Hz. Peygamber Mekke'ye zorla kuvvet
kullanarak girmis, savascilara ganimetleri almay1 yasaklamistir. Safii’ye gore
Hz. Peygamber Mekke’ye sulh yolu ile girmis, Eb(i Sufyan’la sulh anlagmasi
yapmistir. Bu sebeple ganimet alinmamuistir.

Hanefi furu kitaplarinda Mekke'nin Kabe’'den dolay1 6zel bir statiisiiniin
oldugu zikredilmesine ragmen bu eserlerde anveten meftuh topraklarda
devlet bagkaninin muhayyer olmasina Mekke toprak hukuku tatbikati misal
olarak da gosterilir.

Aymi hususu Ebl YGsuf da dile getirir. Ayrica Kasani kiyasa gore
Mekke'nin haraci oldugunu, Hz. Peygamber oraya harac koymadigl igin
kiyasi terk ettiklerini zikreder.

Irak fethedildigi zaman Hz. Omer’in Irak ordulari bagkomutani Sa‘d b.
Ebi Vakkas Sam’in fethinden sonra, Suriye ordular1 bagkomutani Ebi Ubeyde
b. Cerrah, Misir fethedildigi zaman da Amr b. el-As, ordunun “elde ettikleri
ganimetleri ve Allah’'in kendilerine fey olarak ihsan ettigi mallarin taksim ve
tahmis edilmesini istediklerini” Hz. Omer’e yazili olarak bildirmisler ve
halifeden konu ile ilgili goriis beyan etmesini istemislerdir.

Ordu komutanlarinin Hz. Omer’e duyurduklari askerin istekleri yaninda,
Irak’ta savasan ordudan Medine’ye gelen bir grup askerle, sahabeden bazilart
da Hz. Omer'den 1srarla Hz. Peygamber'in Hayber arazisini savasanlara
taksim ettigi gibi, Irak topraklarini taksim etmesini istemislerdir.

Bu baskilar sonucu Hz. Omer’in meftiih topraklari savasanlar arasinda
taksim etmek istedigi, yapti§1 inceleme ve istisareden sonra Hz. Ali'nin
tavsiyesine uyarak bu fikrinden vazgectigi de rivayet edilir.

Neticede Hz. Omer fethedilen topraklari savasa katilanlara dagitmamis,
eski sahiplerine harac vergisi 6demeleri sarti ile birakmistir.

Hz. Omer’in bu kararinin olusmasi ve uygulamaya konulmasi olay1 séyle
ozetlenebilir:  Hz. Omer, ele gecirilen topraklarin savaganlara taksim
edilmesini isteyenlere karsi, eger bu topraklart béliistiiriirse sonradan gelen
Miisliimanlara bir sey kalmayacagini sdyliiyor ve 1srarla “isleyicilerle beraber
Irak ve Sam arazisi taksim olunursa, o zaman Kkaleler ne ile korunur”
diyordu. Hz. Omer’e karsi olanlar da “kiliglarimiz vasitasiyla Allah’in bize
ihsan ettigi ganimetleri, savasa istirak etmeyen Kkimselere mi vakif
yapiyorsun diyorlar ve Hz. Omer’i istisareye davet ediyorlardi. Bunun iizerine
Hz. Omer meseleyi dnce ilk muhacirler ile istisare etti, sonra 5'i Evs ve 5'i de
Hazrec’in ileri gelenlerinden miitesekkil 10 Kkisilik stirdya gotiirdii, onlara
meseleyi arz etti ve Ozetle “ganimet olarak elde edilen mallart hak
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sahiplerine taksim ve tahmis ettim. Araziyi isleyicileriyle beraber tutmayi,
arazi i¢in harac vergisi koymayi, sahiplerine de cizye yiiklemeyi diisiindiim.
Su kaleleri goriiyorsunuz. Onlari devamli bekleyecek adamlara siddetle
ihtiyag vardir. Sam, Cezire, Kiife, Basra, Misir gibi su biiyiik sehir ve bolgeleri
goriiyor musunuz. Onlarin askerle korunmasi ve onlara bolca atiyyeler
(maas) verilmesi lazimdir. Arazi isleyenlerle birlikte taksim edildigi vakit,
nereden bulup sarfedilir dedi.

Stra iiyeleri Hz. Omer’'in bu konusmasini dinledikten sonra ona su
karsiligt verdiler: -Goriis senin goriisiindiir, diisiindiiklerin ve sdylediklerin
ne kadar giizel.

Hz. Omer’in goriisii dogrultusunda ortaya c¢ikan stira Karari, Irak ve
Suriye ordulari bagkomutanlarina yazili olarak bildirilmis, Misir fethedildigi
zaman orada da aynen uygulanmigtir.

Hz. Omer tarafindan uygulanan stira karari ondan sonraki devirlerde de
uygulanmis ve bundan bdyle savasla elde edilen topraklar savasa katilanlar
arasinda taksim edilmeyip harac vergisi karsiligi, yerli halkin elinde
birakilmigtir.

Savas yoluyla elde edilen topraklarin, savasanlara dagitilmayip yerli
halkin elinde birakilmasi kararinin olusumu esnasinda cikan tartismalarda,
kararin lehinde ve aleyhinde olanlar diisiincelerini su gerekcelere istinad
ettirmislerdir.

Savagla elde edilen topraklarin savasanlara dagitilmasini isteyenlerin
dayandiklari esasli noktalar:

1-Enfal (8) suresi 41. ayetine gore anveten meftuh topraklar da diger
gayr-i menkul ganimet gibi taksim ve tahmis edilmelidir.

2-Hz. Peygamber Hayberi taksim etmistir. Savasla fethedilen diger
topraklar da taksim edilmelidir.

3-Ganimet ve feyden baska bir sey olmayan topragi kendi kiliclariyla elde
etmislerdir. Bu topragi savasta hazir olmayanlara birakmak dogru degildir.

Hz. Omer ve onun kararini destekleyenlerin goriislerine dayanak olan
hususlar:

1-Hz. Omer giiniin sartlarini degerlendirmistir.

2-Fethedilen genis arazi fatihine taksim edilirse, gelecek nesillere bir sey
kalmayacaktir.

3-Genis topraklarin elde tutulabilmesi icin, ordu beslemek gerekir. Bunun
icin de paraya (devamli gelire) ihtiyag¢ vardir.

4-Topraklarla beraber esirler taksim edildiginde, onlar devamli kole
halinde kalacaklardir.
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5-Topraklar taksim edilirse ileride biiyiik topraklar tek elde toplanacaktir.

6-Toprak sahiplerinin elinde birakilirsa, zayif, kimsesiz ve gelecek
nesiller bu topraklara konacak harac vergisi ile desteklenmis olacak. Boylece
sosyal giivenlik saglanmig olacaktir.

7-Hz. Omer’in Siird’da ben bir hiiccet buldum diyerek Hasr Suresi (59) 6-
10 ayetlerini de okudugu rivayet edilmektedir. Buna gore ikinci halifenin
“savagla alinan topraklarin savasanlara dagitilmamasi kararinda” bu
ayetlere istinad ettigi goriilmektedir. Burada mezkur ayetler agik¢a “bild icgf
ve la rikab” (sulhan) alinan topraklarin hukuki durumlarini belirtmektedir.
Nasil olur da savasla ele gecirilen topraklar i¢in miistenid olur? denebilir.
Eb{l Ubeyd bu hususu sdyle aciklar “Hz. Omer Enfal suresi 41. ayetini, hasr
surei 6-10 ayetlerinin 15181 altinda tefsir etmis ve Hasr Suresi 9-10 ayetlerde
zikredilen fey miistefidlerinin ilk muhacirlerle biitiin Miisliimanlar oldugu
neticesine varmigtir.'*

Burada iki farkli Kur’an hiikmii delil getirilerek iki ayr1 sonuca varildigt
goriilmektedir. Bir tarafta Hz. Omer’in ileri siirdiigii fey ayetleri, diger tarafta
kars1 goriiste olanlarin ileri stirdiikleri ganimet ayetleri. Bu ayetlerden iki
ayrt hikiim cikarlisinin nereden ileri geldigini tespit etmek gerekiyor.
Ganimet ayetinden anlasilan, bu ayetin savastan sonra elde edilmis
ganimete, fey ayetlerinin ise savassiz elde edilmis seylere delalet ettigidir.
Konu bu yéniiyle Hz. Omer devrinden itibaren tartisila gelmistir. Ayetlerin
anlasilabilmesi icin Hz. Peygamber devri toprak hukuku tatbikati 6nem
kazanmaktadir. Bu itibarla Hz. Omer'in savasgla elde edilen topraklari
ganimine dagitmamasi ile ilgili yorumlarda Hz. Peygamber devri toprak
hukuku tatbikati daima goz oniinde tutulmalidir.

Ebl YGsuf Hz. Omer’in savasla alinan topraklari taksim ve tahmis
etmemek hususundaki goriisiinii Allah’in kendisine ihsan ettigi bir (basarr)
olarak degerlendirir ve bu tatbikattan dogan hayrin Miisliimanlara ait
oldugunu belirtir. Ebd Ytsuf'un degerlendirmesinden Hz. Omer’in bu
kararinda Kur'an ayetlerine istinad ederek maslahati gbz 6niine alip neticeye
vardig1 anlasilmaktadir.

Savagla elde edilen topraklarin hukuki durumu hakkinda Eb( Ydsuf
“Devrin halifesi Hz. Omer’in tatbikati bu sekilde gerceklesti. Diger halifelerde
anveten meftuh topragin taksimi ve yerli halkin elinde -harac karsiligi-
birakilmas1 hususunda muhayyerdirler” ifadesi ile goriisiinii belirtir.

Ebi Ubeyd anveten meftuh topraklar hakkinda iki ayr1 hiikmiin
bulundugunu, bunlarin birincisinin Bilal ve arkadaslarinin savundugu Hz.
Peygamber’in Hayber tatbikati, ikincisinin de Muaz b. Cebel ve Hz. Ali'nin
isareti ile Hz. Omer’in kararlastirdig1 sevad tatbikati oldugunu savasla alinan

' Eba Ubeyd, s. 85-86.
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topraklar hakkinda ganimet ve fey hiikmiine gore hareket edilmesi kararinin
devlet bagkanina ait oldugu seklindeki goriisleri nakleder.'®

Eb(i Ubeyd anveten meftuh topraklar igin ii¢iincii bir yol olarak Mekke
fethini gosterir ve sdyle der; “liclincii bir goriise gore devlet baskani, anveten
meftuh araziyi, ne fey, ne de ganimet kabul eder. Fakat onu Hz.
Peygamber’in Mekke fethinde yaptig1 gibi yerli halka iade eder der.'®

Olayin geriligini inceleyen Biltaci, bu topraklarin ve {izerinde
yasayanlarin ganimet olmaktan c¢ikarildigini, esasen Kur'an ve siinnette
meftuh topraklar igin belirli bir hiikiim bulunmadigini ileri siirer.

Hz. Omer’in anveten meftuh topraklari taksim etmeme kararini, ictihad,
ganimet ayetini, fey ayeti ile tefsir etme, stira konusundaki anlayisin énemli
bir 0Ornegi, maslahat, 1stislah, istihsan, sahabe icmai, seklinde
degerlendirenler vardir. Konuyu bir de bu ydniiyle -usul yoniinden- ele almak
gereKir.

Eb(l YGsufun “Hz. Omer’in anveten meftuh araziyi taksim etmemek
hususundaki goriisii ve Kur'an’dan Allah’in kendisine tanittigi ayetlerle
istidlal etmesi, Allah''n kendisine ihsan ettigi bir basarnidir” seklindeki
ifadesinden Hz. Omer'in meshur kararma Hasr Suresi 6- 10. ayetlerinin
hiikiimlerini ta‘lil ederek onlarin isaret manalarina dayanarak vardig
anlasimaktadir.

Ebli Ubeyd’de Hz. Omer’in kararinin yorumunu yaparken ayni neticeye
varir ve “Hz. Peygamber Hayberde ganimet ayetini, Hz. Omer ise Irak’'ta Fey
ayetlerini esas almigtir”!” der.

Hanefi furu kitaplarinda da Hz. Omer’in sevad tatbikatinda fey ayetlerine
istinad ettigi zikredilir. Hasr Suresi 7. ayette Cenab-1 Allah'in fey olarak ihsan
ettigi seyleri fakirlere, yetimlere, Hz. Peygamber’in yakinlarina ve yolda
kalmiglara dagitilmasinin hikmeti belirtilerek sdyle buyrulur: “Allah'in
fethedilen memleketlerden peygamberine verdigi seyler: Allah,
Peygamber, onun yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar
icindir.. i¢inizdeki zenginler arasinda elden ele dolagsmasi igin degildir.”

Hz. Omer’in Kkararina miistenid olarak bu ayeti ele alirsak neticeye
varmak icin soyle bir yolun takip edilmesi gerekecektir. Zikredilen ziimrelere
feyin dagitimindaki hikmet (illet) sermaye terakiimiinii dnlemekdir. Arazi -
lizerinde yasayanlarla- fatihine taksim edilirse, 1 kisiye 3 aile ve bunun
yaninda genis topraklar isabet edecektir.

Boyle yapilmayip, arazi harac vergisine baglanirsa bundan Hasr Suresi
10. ayette zikredilen “gelecekler istifade edecektir.”

' Ebd Ubeyd, s. 88-89.
' Ebdi Ubeyd, s. 89.
' Ebdi Ubeyd, s. 109.
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Ancak Ebli Ubeyd baska bir rivayetinde Hz. Omer’in kararinda fey
ayetlerine istinad etmesinin birka¢ yonden siipheli oldugunu belirtir. Ona
gore:

1-Fey ayetleri ganimetle ilgili degildir. Fey ile ilgilidir. Bu ikisini birbirine
karistirmamalidir.

2-Ensar ile ilgili ayet hiikiim bakimindan fey ayetine matuf degildir.'®

Muhammed EbG Zehra konuyu icmanin imkani ve icmanin senedi
basliklar: altinda ele almis son baslikta “acaba senedi kiyas olan bir icma
insanlari ilzam edebilir mi? seklinde bir sual sorduktan sonra bu konudaki
fakihlerin ti¢ ayr1 kisimda ozetledigi goriislerini nakletmis ve “kiyas icma i¢in
senet olamaz” goriigiine misal olarak Hz. Omer'in Kararini géstermistir. M.
Ebli Zehra’'ya gore meftuh arazinin miicahitlere dagitilmamasi {izerine
sahabe icma ederken, kiyas veya maslahata degil, Kur'an nassina
dayanmuglardir. Bu nass Hasr Suresi 7. ayettir. O syle demektedir: “Oyle
anlagiliyor ki Hz. Omer, maslahati géz Oniine alarak fethedilen araziyi
gazilere dagitmamak igin, ashabla iki giin miinakasa etmisse de onlari ikna
edememistir. Nihayet bu ayet-i kerimeyi zikredince, onlar ikna edilmigtir.”

M. Ebu Zehra konuyu senedi nass olan sahabe icmasi olarak
degerlendirmektedir.

Hz. Omer’in karari -Babertinin de ifade ettigi gibi icma noktasina
ulasmamistir.

Hatir1 sayilir bir grup Hz. Omer’in kararina muhalefet etmiglerdir. Konu
Hz. Ali zamaninda tekrar giindeme gelmis, Hz. Ali, Hz. Omer’in gériisiiniin
dogru bir goriis oldugunu sdyleyerek onun ictihadini degistirmemistir.'®
Ayrica Safii fakihleri anveten meftuh topraklarin Hz. Peygamber’'in Hayber
tatbikati gibi taksim edilmesini savunmus, Hz. Omer’in ictihadini farkli
sekilde yorumlamislardir.

Hz. Omer’in karart M. Fayda'nin da belirttigi gibi; bir yoniiyle iktisadi,
sosyal ve askeri, diger yoniiyle hukuki ve dini unsurlar1 biinyesinde toplayan
cok yonlii bir karar niteligindedir.

Meselenin; harac vergisi, tarimin aksamadan devami ekonomik, topragin
tek elde toplanmasi, ihtilaflarin ¢itkma ihtimali sosyal yoniinii; hudud ve
kalelerin korunmasi askeri ganimet ve toprak statiisii ile ilgili hususlar
hukuki cihetini; gayr-i Miislimlerin Miisliiman olmasinin hedef alinmasi dini
yoniinii  teskil etmektedir ki biitiin bunlar konuya genis boyutlar
kazandirmaktadir.

'8 Ebd Ubeyd, s. 153-154.
19 Yahya b. Adem, Kitdbii'I-Hardc, Kahire 1384, s. 23-24.
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Oyle anlasiliyor ki Hz. Omer meseleyi bu boyutlar icinde ele almig, daha
kuvvetli gordiigii yukaridaki hususlardan dolayr savasla alinan topragin
taksim edilip edilmemesi meselesinde, Hayber gibi benzer tatbikatin
hitkmiinden, bu gerekcelerle sevad topraklarini taksim etmeme hiikmiine
istihsanen (dénmiistiir) udul etmigtir. Bu goériigii Hz. Omer’in su sozii
destekler mahiyettedir.

“Miisliimanlarin gelecek nesilleri olmasaydi, meftuh topraklarin hepsini
Hz. Peygamberin Hayberi taksim ettigi gibi taksim ederdim.”*

Hz. Omer’in meftuh topraklar taksim ve tahmis etmemesi, daha sonraki
donemler icin de hemen hemen degismeyen bir kaide olmustur. Daha sonra
gelen fakihler-Hz.Peygamber ve Hz.Omer'in uygulamalarini dikkate alarak-
toprak hukukunu, ilk elde edilis sekline gore, sdyle belirlemislerdir:

Hanefilere gore savasla alinan topraklari devlet Baskani dilerse Enfal
Suresi 41. ayetinin gosterdigi esaslar icinde, Hz. Peygamberin Hayber
tatbikat1 gibi taksim ve tahmis eder (4/5’ini savasanlara, 1/5’ini Enfal Suresi
41 ayetinin igaret ettigi sekilde dagitir). isterse -Hz. Omer’in sevad tatbikati
gibi yerli halkin elinde birakir ve harac vergisi koyar. Birinci sik uygulanirsa
toprak Osiir topragi olur, ikinci sik uygulanirsa harac topragi olur. Ebii
Yasuf'a gore devlet bagkani Hz. Omer’in sevadda yaptig1 gibi, toprag: yerli
halkin elinde birakmaya karar verirse, bu topraklar harac arazisi olur; artik
harac tatbik edildikten sonra o arazileri sahiplerinin elinden almaya hakki
yoktur. Bu araziler onlarin miilkiidir. Sahipleri nesilden nesile varis olurlar,
alip satarlar. Hanefilere gore anveten meftuh olup iizerine harac konan
arazilerin sahiplerinin miilkii oldugu ve miilk arazi i¢in séz konusu olan her
tirlii  tasarrufun sahiplerince yapilabilecegi biitiin furu kitaplarinda
tekrarlanmaktadir.

Malikilerde baskin goriise gore savasla alinan topraklar _fey’en
mevkyfendir. Biitliin Miislimanlarindir.

Safiilere gore savasla alinan topraklar ganimet hiikmiindedir. Savasa
istirak edenlere taksim ve tahmis edilir. Bu halde toprak da dsri olur. Mekke
sulhan alinmistir. Sevad ise anveten fethedilmistir. Ancak fatihlerin rizasi
alindiktan, goniilleri hos edildikten sonra yerli halka iade edilmistir. Bu
itibarla toprak fey hiikmiine tabi olmustur.

Hanbelilere gore is anveten meftuh topraklarin taksim ve tahmis
edilecegi Miisliimanlara vakfedilecegi hakkinda iki ayr1 goriis vardir.

Genel olarak fakihler tarafindan topraklar ti¢ kisimda miitaled
edilmektedir.

1-Sahiplerinin kendilerinden Islami kabul ettigi topraklar. Bu topraklarin
miilkiyeti -biitiin mezheplere gore- tizerinde oturanlarindir. Elde edilen

2 Yahya b. Adem, s. 42-43.
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mahsulden sulama teknigine gore Osiir(1/10) yahut nisf dsiir zekat(1/20)
tahsil edilir. Toprak Osiir arazisi adini alir.

2-Sulh yoluyla elde edilen topraklar. Bu topraklarda yapilan anlagsma
geregi

a) Topragin miilkiyeti Miislimanlara birakilmis, araziye
konan harac karsiligt intifa hakk: yerli halka verilmistir. Bu nevi
arazinin

aa) Satist caiz degildir. Ciinkii biitiin Miislimanlar igin
vakaftir.

bb) Konan harac intifa hakki kargiligidir. “Ucret hiikkmiinde
harac” adi verilir.

Mutasarrif Miisliiman oldugunda, harac diismez.

b) Anlagsma geregi topragin miilkiyeti Uzerinde
oturanlara verilmistir. Bu sartla elde edilen topraklarin

aa) Satigt caizdir. Clinkii 6zel miilkiyete konudur. Her tiirli
tasarruf hakki malikindir.

bb) Konan harac “cizye hiitkmiinde harac” 1stilahi ile anilir.
Bu harac miikellefin Miisliiman olmasiyla Safii fakihlerine gore
diiser ve yine bu mezhep fakihlerine gore topraklari miisliimana
intikal ettiginde osiir topragi haline doniistir.

3-Savasla (anveten) ele gecirilen topraklar Malik, Ahmed b. Hanbel (eger
taksim ve tahmis edilmeyip harac vergisine baglandi ise) Safiye gore
Miislimanlar i¢in vakiftir. Mutasarrifin bey-sira, hibe gibi tasarruf hakki
yoktur. Hanefilere gore ise toprak miilktiir.

Yukaridaki iclii taksim Ebsi Ubeyd ve Maverdi'nin yapmis olduklar
tasnifin birlestirilmis seklidir. Ancak Ebi Ubeyd bu iiglii taksimden sonra
ikta, ihya ve hima topraklarini da ayrica zikreder ve onlarin hiikiimlerini
anlatir. Maverdi ise dortlii bir taksim yapar ve baska miielliflerde
gormedigimiz sulh topraklar ile ilgili ahkamu belirtir.

Sulh yolu ile elde edilen topraklarda anlasma sartlarinda ne gosterilmis
ise ona uyulmasi konusunda ittifak vardir.

Savagla alinan topraklarda devlet baskanina muhayyerlik yetkisi veren
Hanefi fakihleri Devlet baskani bu toraklari savasa katilanlara taksim ederse
Hz. Peygamberin Hayber tatbikatina, yerli halkin elinde birakirsa ve harac
vergisine baglarsa Hz. Omer’in sevad tatbikatina tabi olmus olur derler.
Hanefilere gore sevad, ehlinin miilkiidiir. Bey, hibe, rehin gibi tasarruflar
caizdir. Yine Hanefi fakihlerine gére Devlet baskani savasla alinan topragi
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ehline birakir ve haraca baglarsa o arazi sahiplerinin miilkii olarak kalir. Bu
sadece sevad i¢in degil biitiin anveten meftuh topraklar icin bdyledir.

Malikiler, Sevad uygulamasini baglayict kabul etmekte ve anveten
meftuh topraklar savasin tabii bir neticesi olarak biitiin Miisliimanlar igin
vakiftir. Ozel miilkiyet s6z konusu degildir demektedirler. Safiiler ise Hz.
Peygamberin tatbikatini baglayici kabul etmekte, ayn1 zamanda Enfal Suresi
(8), 41 ayetin hiikmiine gore anveten meftuh topraklar taksim ve tahmis
edilmelidir demektedir.

Hanefi fakihlerine goére Osiiriin, topragin hukuki yapisi ile siki irtibati
vardir. Bu itibarla konuyu biraz daha agarak incelemek gerekmektedir.

Hanefiler topraklar1 “dsri, haraci, ve tad‘ifi olmak tizere genel olarak ii¢
gruba ayirirlar. Bu genel manada yapilan {iclii taksimin tafsili soyle
yapilmaktadir.

1-Ogriyye olan arazi
a) Arab topraklari

b) Halkt goniillii olarak islami kabul edenlerin topraklari
(Endonezya gibi)

c) Savagla alinmis olup, gazilere taksim edilip humusu
(1/5’1) devlet tarafindan alinan topraklar

d) Miisliimanin harac arazisinde duvarla cevrili bostani dsiir
suyu ile sulanmak kaydu ile dsridir.

e) Basra arazisi kiyasa ragmen sahabe icmat ile dsridir.

f)y Mekke kiyasa ragmen Hz. Peygamber oraya harac
koymadigl icin Osridir.
2-Haraci olan topraklar:

g) Anveten meftuh olup taksim ve tahmis edilmeyip yerli
halkina birakilan arazi

h) Kendileriyle sulh yapilan halkin elinde bulunan arazi

i) Devlet baskaninin halkini siiriip yerine baska gayri
miislim zimmileri yerlestirdigi arazi.

j) Devlet bagkaninin izni ile ( Ebi Hanife’ye gore) zimminin
ihya ettigi mevad arazi veya Miisliimanlarla beraber diigmana karsi

savasan gayr1 miislimlere Devlet baskaninin ganimetten tahsis
ettigi arazi haraci arazidir.
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Miisliimanin ihya ettigi arazi EbG Ylsuf'a gore haraci araziye yakin ise
haraci, o6sri araziye yakin ise osridir. Muhammed’e gore Osiir suyu ile
sulaniyorsa 0sri, harac suyu ile sulaniyorsa haracidir.

Arazinin statiisiine, 6sri veya haraci diye isimlendirilen suyun tesiri ile
ihya edilen mevad (ekime elverigsiz) topraklarin ve iktaa verilen arazinin
hukuki durumlart da tartistlmistir. Ancak oOsiir topraklart ile taglibilerin
topraklar biitiin mezheplere gére miilk topraklardir. Hanefilere gore savasla
ve sulh yoluyla fethedilip harac vergisi konan topraklar da miilk
topraklaridir. Biitiin Hanefi furi kitaplart “sevad ehlinin miilkiidiir bey ve
rehin hibe gibi tasarruflari caizdir” ibaresini kullanirlar ve bu hiikmii “Devlet
Baskani bir yeri anveten fethedince ahalisini o topraklarda birakip, araziye
harac, sahis basina cizye koymak yetkisine sahiptir. Bdyle yaparsa arazi
ehlinin miilkii olarak kalir” ifadesi ile genellestirirler. Ebul’'ula Mardin de
“Harac adli vergiye tabi bulunan yerlere arazi-i haraciyye denilir ve
memlukanin bir nevini teskil eder” der. ibn Abidin harac topraklarinin miilk
arazi oldugunu su ifadesi ile daha acgik dile getirir. “Harac topraklar: olan
Misir, Suriye, Irak arazisi miilk topraklar idi...”

Topragin verimliligini saglayan “su”yun arazinin hukuki durumunu
degistirmeye etkisi ,hangi nevi sularin harac, hangilerinin &ésri oldugu,.
suyun Osri ve haraci diye isimlendirilmesinin mesnedi de tartisma
konusudur.

Hanefi furu kitaplarinda 6sri ve haraci sularin tarif ve tasnifleri 6nce
tavzihe muhtag bir sekilde yapilir, sonra tariflere kayitlar konarak meseleye
acgiklik getirilmeye calisilir.

Mesela Kasani dsiir ve harac sularini soyle tarif eder:

1-Osiir suyu, yagmur kuyu, pinar, Seyhan, Ceyhun, Dicle, Firat gibi vaz-1
yed ve himaye altina alma imkani olmayan biiyiik nehirlerin sularidir.
Ebli YGisuf'a gore adi gecen nehirlerin sulart haracidir. Ciinkii onlara
gemileri yan yana getirip baglayarak bir koprii yapmak suretiyle vaz-i
yed imkani vardir.

2-Harac Suyu: Nehr-i Melik ve Nehr-i Yezdiicerd gibi yabancilarin kazdigt
ve cikardigl vaz-1 yed edilen kiigiik nehirler, Beytul mal topragindan cikarilan
kanal ve pinar sularidir.

Merginani 6siir ve harac sularini asagidaki sekilde tarif eder:

1-Osiir Suyu: Yagmur, kuyu, pinar(kaynak) ve hi¢c kimsenin taht-1
velayetine girmeyen deniz sularidir.
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2-Harac Suyu: Yabancilarin kazdigi ve ¢ikardigi nehirlerin suyudur.
Ceyhun, Seyhun, Dicle ve Firat Muhammed’e gore oOsridir. Ciinkii bu
nehirlerin sulart -deniz gibi- bir kimsenin vaz-1 yedinde degildir. Eb{i Ylisuf’a
gore bunlar haracidir. Ciinkii onlarin tizerine gemilerden koprii yapilabilir. Bu
da vaz-1 yeddir.

Baberti Osri ve haraci sularin yukaridakilere benzer sekilde tarifini
verdikten sonra “bazi sarihlerin” 0Osiir topraklarindan c¢ikarilan kuyu ve
kaynak sular dsridir, harac topraklarindan ¢ikartilan kuyu ve kaynak sulari
ise haracidir. Ciinkii su topragin hiikmiinii alir” dediklerini nakleder.

Mezkur sularla ilgili 6zlii tarifi ibn Abidin vermektedir. Onun tarifine
gore: “Harac suyu kafirlerin yed-i tasarrufunda olup sonra bizim zorla malik
oldugumuz sulardir. Bunun disindakiler ise subutu’l yed séz konusu
olmadigl i¢in ganimet hitkmiine de tabi olamayacagindan dsridir.

Tariflerde Osri ve haraci su tefrikinde, bu sularin tasarruf altina alinip
alinmamasinin esas alindig1 gériilmektedir.

Fetihten once tasarruf altinda olan kuyu, pinar, kii¢iik nehir sulan -
topraga kiyasla- fey hitkmiine tabi tutulup haraci kabul edilmektedir.

Ayirimda esas alman bu illet, yani suyun taht-1 tasarrufa alinip
alinmamas1 meselesi Osri sulara bir aciklik getirmemektedir. Bu esasa gore
sadece deniz ve yagmur sulari Osridir. Ancak kaynaklar Eb(i Hanife'nin ve
Eb(i Y(isuf'un, ayrica, denizlerin suyunun haraci olduguna kail olduklarini
haber verirler. Seyhun, Ceyhun, Dicle, Firat nehirlerinin sularinin Ebi
Yisuf’a gore haraci oldugu kaydedilir.

O halde tefrikte istinad edilen esasa gore sadece yagmur suyu ittifakla
Osridir. Miisliimanlar tarafindan cikarilan kuyu, pmar gibi sular da 6sri
olmalidir. Ancak kaynaklar haraci arazideki bu nevi sularin haraci oldugunu
kaydetmektedir.

Muhammed’e gore Seyhun, Ceyhun, Dicle, Firat nehirlerinin sular ile
Miisliimanlarin ¢ikardigi kuyu ve kaynak sulari dsridir. ibnii’l-Hiimam’in
aciklamalarina gére Miisliimanlarin iilkesinde, islam 6ncesi devrede mi
yoksa Islami devrede mi acildig1 bilinemeyen kuyu kaynak sulari miimkiin
goriinen en yakin zamana izafetle islami devirde acilmis kabul edilmekte, bu
nevi sularin Islam 6ncesi devrede acilmis oldugu sdylense bile, bu sézler
hitkme miistenid olmayan avam sozii olarak nazari dikkate alinmamaktadir.
O halde yukarida zikredilen sularla nemalanan Anadolu topraklarindan
Muhammed’in ictihadina istinaden 6siir vermek gerekir diyebilir miyiz?

Bazi Hanefi furu kitaplarindaki ibarelerden, sularin topragin o6sri veya
haraci olmasina dogrudan dogruya tesir ettigi anlasilmaktadir.

Ancak metinde siyak ve sibak biitiinliigii iginde diisiintldiiglinde sularin
biitiin arazilerin 6sri veya haraci olmasinda miiessir olmadig1 gériilmektedir.
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Sular Muhammed’in ictihadina gore ihya edilen mevad topraklarin 6sri
veya haraci olmasinda etkilidir. Muhammed’e gore ihya (tarima elveriglihale
getirilen) mevad (tarima elverissiz) arazi Osiir suyu ile sulaniyorsa Osridir,
haraci su ile sulaniyorsa haracidir. Ebdi Hanifenin de bu goriiste oldugu
anlasilmaktadir. Ebi Y@isuf’a gore ise ihya edilen mevad topraklar Osiir
topraklarina yakin ise dsri, harac topraklarina yakin ise haracidir. Goriildiigii
gibi ihya edilen mevad arazinin vergi hukuku yoniinden statiisiinii tesbitte
Muhammed suyu, EbG YGsuf yakinligr esas almistir. Esas harac ve Osiir
vergisine mevzu olan tarima elverisli araziler bu hiikkmiin disindadir. Nitekim
ibn Abidin de suyun, topragin ésri veya haraci olmasinda dogrudan tesiri
olmadigini, suyun muhtelefun fih olarak ihya edilen mevad topraklarin statii
degisliginde soz konusu oldugunu zikreder.

Burada 1ktaa (kesime) verilen topraklarin dsiir hukuku yoniinden de ele
alinmasi gerekmektedir. Ancak Hz. Peygamber, Hulefa-i Rasidin, Emeviler,
Abbasiler dénemlerinde devam eden 1kta sistemi, Selguklularda geliserek
Osmanlida timar sistemini vucuda getirmistir. Konu ile ilgili ciddi ilmi
calismalar yapilmigtir.

Sonug olarak Hanefi mezhebine gdre bugiin Tiirkiye topraklarindan elde
edilen toprak {iriinlerinden zekat (Osiir) verilip verilmeyecegi sorusunun
cevabi bu topraklarin 6zel miilkiyete konu olup olmamasinda aranmamalidir.
Zira Hanefl fakihlerine gore harac topraklar miilk arazi oldugu gibi, dsiir
topraklart da —vakif topraklart gibi- 6zel miilk olmayan arazi olabilmektedir
Bu durumda-Hanefilere gore- toprak mahsulleri zekatinin (6sriin) ve haracin
vucub sebeb ve sartlar1 6nem kazanmaktadir.

Kasani, topragin miilkiyetinin Osiiriin vucup sarti olmadigini, vucup
sartinin mahsule malikiyet oldugunu, bu itibarla vakif arazisinde Osriin
vacip oldugunu sdyler ve osriin topraga degil, mahsule terettiip ettigini
tekrarlar. Bundan sonra da Osiir topraginin kiraya verilmesi halinde, dsiiriin
mucire mi yoksa miistecire mi yiiklenecegi konusundaki Hanefi fakihlerinin
goriiglerini nakleder. Kasaniye gore Imameyn’in (miistecir miikelleftir)
goriigii esas alinmalidir. Ciinkii 6slir mahsule taalluk eder. Mahsul de
miistecirin miilkiyetindedir.

ibn Abidin, KAsani'nin “toprak miilkiyeti dsriin viicubu icin sart degildir,
sart olan mahsule malik olmaktir. Ciinkii dsiir mahsule vacip olur, topraga
degil, topragin miilk toprak yahut miilk olmayan toprak olmasi osiirde
miisavidir” ifadesini nakleder. Bunun vakif arazisini miitevellinin ektigi
zaman dogru oldugunu, vakif arazsinin kiraya verilmesi halinde su sekilde
bir ihtilafin ortaya ¢ikacagini sdyler:

Kiraya verilen arazi —ki Misir ve Sam’in sultani (miri) arazisi de bu
hiikkiimdedir- aslinda haraci arazi idi. Simdi ise bdyle degildir Fethu’l-
Kadir'de bu husus “Misir topragindan bugiin tahsil edilen ticrettir, harac
degildir. Misir’da ekilen arazi ¢iftcinin miilkii degildir. Sanki malikleri varis
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birakmadan 6lmiisler, toprak da beytulmalin olmustur. Sam arazisi de ayni
sekildedir” der ve beytiilmale intikal eden ve devlet baskani tarafindan parasi
alinarak satilan topraklardan haracinin — miikellef olmadig icin— diisecegi
hakkindaki ibni’l-Hiimam’in gériigiinii nakleder. Sonunda da beytiilmalden
satin alinan miri arazinin 6siir vergisine mevzu olup olmayacagi seklinde bir
sual sorar. Miri arazinin satilist ve bu satistan sonra hangi vergiye tabi
olacagl konusu ilk defa ibni’l-Hiimam tarafindan ele alinmakta, konu daha
sonra ibn Niiceym ve ibn Abidin tarafindan gelistiriimektedir.

Osriin vucup sartlarindan, mahalli sarta gére toprak mahsullerinden
zekat ancak Ostir topraklarinda séz konusudur. Harac topragindan harac
vermek gerekmektedir. Haraci topragin mahsulunde 0siir tahakkuk
etmemektedir. Hanefi fakihlerine gore Osiir ve harac ayn1 arazide birlesemez.

Safii, Malik ve Ahmed b. Hanbel’e gore Osiir ve harac ayni arazide
birlesebilir. Harac topraginin mahsulunde —miikellef Miisliiman ise- Osiir
tahakkuk eder. Cilinkii dsiir ve harac mahal, sebep, harcama yoniinden ayr1
ayn iki haktir. Bu iki hak zaten birbirinden ayridir. Zira 6siir kendisinde
ibadet manasi olan (mefinet) vergidir. Harac kendisinde ukiibet manasi olan
vergidir.

Osiirde ibadet manasi vardir. Bu agiktir ¢iinkii o mahsulun zekatidir.
Ancak haracta ukubet manasi olup olmadigl tartisilmaktadir.

Fakihlerin ¢cogunluguna gore harac ve dsiir mahallen birbirinden ayridir.
Bu iki verginin mahallen ayri olmasina 6sriin mahsule, haracin ise zimmete
taalluk ettigi delil olarak verilir. Ancak ibn Abidin’in de belirttigi gibi yere
taalluk eden harac, harac-1 muvazzafadir. Harac-1 mukaseme Osiir gibi yere
taalluk etmemektedir. Mukaseme haraci séz konusu oldugunda mahalli fark
pek acik olmamaktadir.

Sebep yoniinden bu iki vergi birbirinden farklidir. Zira &sriin vucub
sebebi hakikaten mahsul bitirmesi sebebiyle nami olan topraktir. Haracin
vucup sebebi ise takdiren nami olan arazidir. Buna goére topragini
ekmeyenden dsiir alinmadigr halde, ayni durumda olan harac miikellefinden
harac alinmaktadir. Nihayet bu iki vergi sarf yerleri bakimindan da
birbirinden ayrilmaktadir. Zira osriin sarf yeri zekatin sarf yeridir. Haracin
sarf yeri ise bundan farklidir.

Hanefi mezhebine gore toprak haraci olursa mahsuliinde 6siir tahakkuk
etmez. Ayni zamanda Osiir ve harac ayni1 toprakta birlesmez.

Harac arazisinden —miikellef Miisliiman ise- hem dsiir ve hem de harac
o6demek gerekir diyen fakihler cogunlugu, goriislerine delil olarak sadece bu
iki verginin, iki ayr1 hak olduklarini gostermekle yetinmezler, onlar bu
goriislerinde su hususlara da istinad ederler.
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1- Osrii emreden nasslar, araziyi 6sri ve haraci diye ikiye ayirmamis, ogrii
biitiin arazi icin emretmigtir.

2- Osiir nassla, harac ise ictihadla farz kilinmigtr.

Buna Kkarsi Hanefi fakihleri de ibn Mes‘dd’'un Hz. Peygamberden
“Miisliiman arazisinde harac ve Osiir birlesmez”>' manasindaki hadisini
ileri siirerler ve buna su delilleri de ilave ederler.

1- Hz. Omer miisliman olan Dahhdk’a haracini 6demeye devam et
demistir. Ayrica osriinii de ver dememistir.

2- Sahabeden harac ve Osrii bir arada tahsil eden olmamistir. Kasani
ayrica ne adil imamlardan ne de zulumkar valilerden biri zamanimiza kadar
sevad arazisinden Osiir almadigini, bu topraklarda dsriin vucubuna Kkail
olmanin icma’a muhalefet olacagini, bunun da batil oldugunu sdyler.

3- Harac ve Osriin vucup sebebi birdir. O da nami topraktir. Ayni sebep
altinda iki vergi birlesmez.

Tatbikatta Hz. Omer ve Hz. Ali zamanlarinda Miisliman olan
zimmilerden harac alindigina dair malumata sahibiz.?* Ancak Miisliiman
olan zimmiler yahut harac topragina sahip olan Miisliimanlar arazilerinden
haracla beraber dsiir de 6demis midirler?

Hanefi fukahasi bu suale yukarida da belirttigimiz gibi menfi cevap
vermektedir. Hanefi fakihlerine gére ne adil imamlar ve ne de zulumkar
valiler harac topragindan hem harac ve hem de O&siir bir arada tahsil
etmemiglerdir. Eger bu iki vergiyi birlikte tahsil etmis olsalardi, mesela Hz.
Omer Miisliiman olan dihkana?® yalniz “haracini vermeye devam et demez,
hem harac ve hem de osriinii ver derdi. Kaynaklarda Hz. Omer’den sonra
devlet bagkanlar1 ve valilerin harac ve dsrii birlikte aldiklar1 goriiliirdii. Oysa
bdyle bir kayda kaynaklarda tesadiif edemiyoruz.

Cumhur ise Hanefi fakihlerinin bu goriisiine soyle cevap verir:

Sahabe arasinda miisliimana harac ile Osiir vergisi diismeyecegini beyan
eden bir sahis yoktur. ikrime istisna edilirse tabilin arasinda da bu goriigte
olan zat yoktur. Abdullah b. Miibarek, Mervan’in yakinlarina sahip olduklari
arazinin hem harac ve hem de 6sriinii vermelerini?* Omer b. Abdilaziz elinde
harac arazisi bulunan Miisliimanlarin topraklarinin hem harac ve hem de
ostir vergisini ddemelerini emrettigini,?® Hz. Omer’in Miisliiman olan dihkana
ayrica Osriinii de ver demesine luzum ve ihtiya¢ duymadigini, bu “diger

2! Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (nsr. M. Abdiilkadir Atd), Mekke, 1414/1994, IV, 132, nr. 7290.

2 Ebi Ubeyd, s. 124-127.

2 Dihkan: Koy reisi, sehir ve yore beyi anlamina gelmektedir. bk.Faruk Siimer, “Dihkan”, DIA, 1X, 289.
** Ebf Ubeyd, s. 128-129.

% Ebd Ubeyd, s. 126.
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mallarin mesela altin ve giimiigiin zekatini da ver” demesine benzedigini,
Miisliiman olanin zaten Osriinii verecegini ileri siirer.

ibn Mes‘id’dan, Alkame, Ibrahim en-Nahal, Hammad, EbQi Hanife, Yahya
b. Anbese tariki ile rivayet edilen Hz. Peygamberin “miisliimanin arazisinde
harac ve Ogiir birlesmez” manasindaki hadisinin zayif oldugunu Ibnii’l-
Hiimam da zikreder ve hadisteki za‘fin senetteki Yahya b. Anbese’den
geldigini, Yahya b. Anbese’nin mevzu hadis rivayet edecek derecede zayif bir
ravi oldugunu, bu hadisin merfu derecesine yiikselmemekle beraber, ibrahim
en Nahal, Sa‘bi, ikrime gibi tabilin tarafindan da rivayet edildigini ve bdylece
miirsel oldugunu zikreder.

Bilindigi gibi miirsel hadisi Ahmed b. Hanbel zayif kabul edip ancak
zaruret karsisinda, Safii, bunu tespit ettigi kayitlarla desteklenmesi sarti ile,
Said b. Miiseyyeb ve Hasan el-Basri gibi meshur ve ¢ok sahabi ile goriisen
tabiilerden mervi ise, Imam Malik ile Eb(i Hanife ise bdyle bir kayit
koymadan Haber-i vahidi kabul etmektedirler. Hanefi fakihlerine gore
ashabin, tabiunun miirselleri kabul edilmektedir.

Neticede toprak triinleri zekatina ad olarak verilen Osiir'iin topragin
hukuki durumu ile ilgisi sadece Hanefiler icin s6z konusu olmustur. Safii,
Maliki, Hanbeli fakihlerince topragin haraci olmasi —igleyeni Miisliiman ise-
Oslir tahsiline mani degildir. Muasir miiellifler de bu konuda fakihler
cogunlugunu savunmaktadir.

Fakihler cogunluguna gore osiir topraklart 6zel miilkiyete konu olan
topraklardir. Ancak Hanefi fakihlerine gore harac topraklari da miilk arazi
oldugu gibi, Osiir topraklar1 da, -belirli sahipleri olmayan vakif topraklar
gibi- miilk olmayan arazi olabilmektedir.

Topragin dsri veya haraci olmasinda ilk fetih seklinin rolii vardir. Tarima
elverigli olmayan arazinin (mevat), tarima elverigli hale getirme (ihya),
sulama, kesime vermenin (ikta) dogrudan etkisi goriilmemektedir.

Hanefi fakihlerinin goriislerinde dayandiklari osiir ve haracin ayni
araziden tahsil edilemeyecegini bildiren hadis senet yoniinden tenkid
edilmesine ragmen, ayni iiriinden ayni zamanda cifte vergi almay1 énledigi
icin manen vergi adaletine uygun goriilebilir. Ancak bugiin artik topraktan
veya mahsuliinden harac vergisi alinmamaktadir. O halde Tiirkiye
topraklarinin iiriinlerinden “Toprak Uriinleri Zekat1” olan 6giir 1/10 veya nisf
Ostir 1/20 nisbetinde zekat borcu —sartlar gerceklestiginde- ddenmelidir.

Bu, fakihler cogunlugunun goriisii oldugu gibi, Hanefi fakihlerinin
goriisiine de aykir1 degildir. Ciinkii onlar da hicbir déonemde ve higbir yerde
toprak iriinleri tamamen harac ve Osiirden muaftir dememigler aksine
“toprak, iki metineden (vergiden) birden muaf tutulamaz” demislerdir.
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Hanefi doktrini icinde zekati biitiin unsurlar ile ele aldigimizda da bu
sonuca variriz. Onlar toprak tiriinleri zekatinda hemen hemen yerin bitirdigi
biitiin iiriinleri zekata tabi mal olarak goriis beyan eden fakihlerdir. Fakirin
ihtiyacimi daha c¢ok karsilayacagini ileri siirerek zekatta, kiymetin para
olarak verilebilecegini savunan onlardir. Nasil olur da 85 gram altin veya
karsilig1 artict vasifta mali olanin —sartlar1 gerceklestiginde- zekat miikellefi
oldugunu kabul ederler de tonlarca iiriin elde edeni zekattan muaf tutarlar.

Onlar boyle bir seyi hatirlarindan gegirmemiglerdir.

E. MEVZU

Bakara (2), 267 ve En‘am (6), 14. ayetleri ile, zikredilen hadisten genel
olarak biitiin toprak iriinlerinin zekata tabi oldugu anlasilmasina ragmen,
zekata tabi bazi iiriinlerin ayr1 ayr1 gosterildigi hadisler de vardir.

Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e amil olarak gonderdiginde ona
bugday, arpa, hurma ve kuru tiziimden zekat almasini emreder.?® Konu ile
ilgili -sithhatinde tereddiid edilmeyen- hadisler bu dort nevi iiriin tizerinde
yogunlagmaktadir. Oyle anlagiliyor ki o devir Hicaz bolgesinde bu dért iiriin,
diger toprak mahsullerinden daha fazla, iretilip tiiketilmekte, bu itibarla en
fazla zekat tatbikati da bunlarda goriilmektedir. Ancak kaynaklarda gerek
Hz. Peygamber ve gerekse Hulefa-i Rasidin ve Emeviler donemlerinde diger
iiriinlerden de zekat alindigini gosteren, fakat mezkur dort madde
hakkindaki kadar kuvvetli olmayan haberler de vardir.?” Bu hadis ve
uygulamalarin degerlendirilmesi, toprak firiinlerinin hangilerinden zekat
tahsil edilecegi konusunda -ashab doneminden- itibaren farkli goriislerin
ortaya ¢itkmasi sonucunu dogurmustur.

Ashabdan ibn Omer, tabiundan Hasan el-Basri, ibn Sirin, ibn Ebi Leyla
ve Miisa b. Talha'nin sadece -haklarinda acik nass bulunan- bugday, arpa,
hurma ve iiziimiin, Sureyh ve Sa‘b’nin ise {liziimii -zar(iri gida maddesi
olmadig1 gerekgesiyle- zekat istisnasi kabul ettikleri, ibn Abbas ibrahim en-
Nahai'nin bu dért maddeye si/¢’i (bir gesit arpa) ve dartyi, Mekhdl, “Omer b.
Abdilaziz ve Ziihri’nin nohut ve mercimegi ilave ettikleri rivayet edilir.?®
Ancak kaynaklarda tabiun fakihlerinden konu ile ilgili cok farkl rivayetlere
yer verildigini gézden uzak tutmamalidir.>®

%% Ebi Ubeyd, 634-635; Yahya b. Adem, s. 112-113.

T Ebfi Ubeyd, s. 667-668, 672; Yahya b. Adem, s. 150-151.

2 Ebfi Ubeyd, s. 634-643.

¥ bk. Eba Ubeyd, s. 640-643, 674-679; Yahya b. Adem, s.140-141, 142, 156.
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Naslarin yaninda sahabe ve tabitin goriislerini de dikkate alan -daha
sonraki- fakihler hangi toprak iiriinlerinin zekata tabi olacagi konusunda su
sonuca varmiglardir.

Eb{i Hanife’ye gore ot, odun, kamis ve meyvesiz agaclar disinda biitiin
toprak diriinleri zekata tabidir. Eb( YGsuf ve Muhammed’e gore ise
cliriimeden bir sene kalabilen toprak triinleri zekata tabidir. Bu iki imama
gore karpuz, kavun, salatalik meyveler ve sebzeler zekat istisnasidir.

Imam Safii'ye gore, insanlarin -zaruret halinde degil ihtiyari olarak -
yiyebildikleri, saklanabilen ozellikteki {iriinler zekat mevzuudur. Buna
ilaveten hurma ve iiziim de hadiste zikredildikleri icin zekata tabidir.
Safiilere gore bugday, arpa, pirin¢, mercimek, nohut, misir, dari, bakla,
cavdar, burcak zekata tabi iken sebzeler, meyveler, badem, pamuk, keten
zekat istisnasidir. imam Malik’e gore, bir sene muhafaza edilebilen, yenilen,
insanlar tarafindan dikilen mahsiiller zekat mevzuudur. Ona goére de incir,
elma, nar zekat istisnasidir.*

Ahmed b. Hanbel’e gore ise Olgiilebilen, kurutulabilen, dayanikli gida
maddeleri ile insanlar tarafindan yetistirilen biitiin mahsulat zekata tabidir.
Ona gore pamuk, keten gibi gida maddesi olmayan maddeler de zekata
tabidir.

Sonug olarak Hanefi fakihleri yaninda, diger fakihler cogunlugu da Hz.
Peygamber zamaninda, iizerinden zekat alindigi ittifakla kabul edilen
bugday, arpa, hurma ve kuru iiziimden baska, diger toprak iiriinlerinin de -
ileri siirdiikleri sartlar icinde- zekata tabi olacagini kabul etmislerdir.
Fakihler cogunlugu bu dort iiriine, digerlerini de kiyas ederken sahabe ve
tabin tatbikat ve fetvalarinin yaninda tesriin hikmetini de dikkate
almiglardir. Zekatin hedefi fakirligi gidermek oldugu kadar malin fakir
hakkindan temizlenmesidir. Oyle ise biitiin mahsulat, yahut belirli 6zellikteki
iriinler zekata tabi olmalidir. Bu goriiste birlesen fakihler, naslarda belirtiler
drtinlere, digerlerini kiyas yolu ile belirlerken miisterek illet olmaya elverisli
vasfin tesbitinde ihtilaf etmislerdir. Ayrica usulciilerin de nasslar arasinda
amm-hass tearuzu karsisinda takip ettikleri metod da farkli goriislerin ortaya
citkmasinda 6nemli rol oynamis olmalidir.

F. NISPET

“Yagmur ve nehir sulariyla sulanan toprak iriinlerinde usr (1/10),
kova (el-emegiyle) sulananlarda nisf usr (1/20) vardir.”*" Hemen biitiin hadis
ve fikih kitaplarinda kaydedilen bu hadis, toprak iiriinlerinden zekat

30 Malik, el-Muvatta, “Zekat”, 35-36 (nsr. M. Fuad Abdiilbaki, I, 272-276).
3! Buhari, “Zekat”, 55.
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miikellefiyetine isaret ettigi gibi onlardan ne nisbette zekat tahsil edilecegini
de gostermektedir. Hadiste acikca ifade edildigi gibi bu nisbet topragi sulama
teknigine gore belirlenmektedir. Hz. Peygamber doneminden itibaren eger
toprak emek sarfedilmeden, yagmur sularnt gibi, kendiliginden sulaniyorsa
1/10, emek harcanarak sulaniyorsa 1/20 nisbetlerinde zekat alinagelmistir.
Bu konuda fakihler arasinda da herhangi bir ihtilaf goriillmemektedir. Eb{i
Yasuf bunu soyle ifade eder.

“Bize kadar gelen hadisler ve ilk miisliimanlarin uygulamalarindan
nehir, dere ve kaynak sulariyla sulanan araziden usr (1/10), insan giiciine
dayanan aletlerle sulananlardan nisf ugr (1/20) nisbetinde zekat alindigi
anlasilmaktadir. Bunlar, bizim kendilerine yetistigimiz alimlerin sozleriyle
hadis ve uygulamadan alinan ve tizerinde ittifak edilen hususlardir.*?

Osiiriin topragi sulama teknigine gdére nisbeti hadisle belirlenmistir.
Eger arazi hem yagmur veya nehir sulariyla, hem de dolap vs. gibi emekle
elde edilen su ile sulaniyorsa hangisi ile daha ¢ok sulanmis ise ona itibar
edilir. Daha ¢ok kiilfetsizce sulanmig ise 1/10, daha ¢ok emekle elde edilen su
ile sulanmig ise 1/20 nisbetinde zekat verilir. Hanefilere gore arazi esit olarak
hem motorla hem de yagmur veya dere suyu ile sulaniyorsa —miikellefin
lehine olmak iizere- 1/20 nisbetinde Osiirii verilir. Fakihler cogunluguna gore
ise bu durumda nisbet 1/10'un ¥s’tidiir. Tohum, giibre ve isci ticretleri gibi
masraflar toprak tiriinlerinin zekat nisbetinde dikkate alinmaz.

G. NISAP

Biitiin toprak triinlerinin zekata tabi olabilecegine isaret eden naslarin
yaninda Hz. Peygamber’den “Bes vesktan (yaklasik 660 kg) az (iiriinde)
zekat yoktur”® sgeklinde bir hadis rivayet edilir. Bu hadise dayanarak
Ashabdan ibn Omer, Cabir b. Abdillah, tabiundan Ibrahim en-Nahai, Sa‘bi,
Hasen el-Basri, Said b. EI-Museyyeb, Ata, Ziihri, Mekhul, sonraki fakihlerden
safii, Malik, Ahmed b. Hanbel, Ebli Y(suf ve Muhammed 5 vesktan az
tirtinde zekat tahakkuk etmeyecegi kanaatini paylagirlar.® Diger taraftan ibn
Abbas, Zeyd b. Ali, Omer b. Abdilaziz, Hammad b. Ebi Siileyman, EbGi Hanife
de toprak iiriinlerinde nisab sartinin aranmayacagi, mahsulat az da olsa ¢ok
da olsa zekata tabi olacagi goriisiinii savunurlar.®

Hanefi fikih kitaplart EbGi Hanife’'nin goriisiinii savunur.

32 Eb Yiisuf, el-Hardc, s. 55-56.

3 Eb Ubeyd, s. 648-649; Yahya, s. 132-134; Buhari, “Zekat”, 42.
3* Ebf Ubeyd, s. 648-649; Yahya, 134-137.

33 Sevkani, Neylii'l-evtdr, Kahire 1357/1938, IV, 141.
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Ebu Hanife bu goriisiinde Bakara (2) 267, En‘am (6) 141. ayetleri ile
Buhari, “Zekat” 55’ de zikredilen hadisin umumuna istinad ederken, fakihler
cogunlugu toprak iiriinlerinde nisabi belirleyen® hadisi esas alirlar ve bu
hadisi @¢mm olan hadisin aciklayicisi olarak kabul ederler. Onlara gére amm
olan hadis nisbeti, hass olan hadis ise nisab1 agiklamigtir. Kaynaklarda genis
bir sekilde ele alinan toprak tiriinlerinin nisab1 sdyle 6zetlenebilir.

“Gogiin suladiginda 6siir (1/10) .... vardir’®” hadisi amm, “5 veskten az
tiriinde zekat yoktur”® hassdir. Hanefiler'e gore ikisinin de manaya delaleti
katidir. Birinci hadis zahir kabilindendir. Hadisin lafz1 toprak {iriinlerinden
1/10, 1/20 nisbetlerinde zekat alinacagini bildirmek icin sevkedilmekle
birlikte -az ¢ok- biitiin toprak mahsullerinin de zekata tdbi olduguna da
delalet etmektedir. ikinci hadis hassdir. -Hanefiler’e gore- birinci hadisle ayni
kuvvette ve miistakildir. Ancak hangisinin 6nce hangisinin sonra varid
oldugunu tesbit edemiyoruz. Bu durumda -Hanefi furu Kkitaplarinda
zikredildigi gibi- amm hadisin ihtiyaten sonra vav oldugunu kabul miimkiin
oldugu gibi -cumhura uyarak- hass hadisle, amm hadisi tahsis etmek de
miimkiindiir. Hatta zekatta zenginlik gostergesi olarak kabul edilen nisab1
toprak driinleri icin de tesbit etmek daha ihtiyatli olabilir. Nitekim
giiniimiizde Suudi Arabistan, Urdiin ve Misir’da Ebli Hanife’'nin biitiin toprak
riinleri zekata tabi goriisii kabul edilip uygulamaya konurken, mahsulatta
nisabin kabul edilmesinde fakihler cogunluguna uyulmaktadir.

Toprak triinlerinde -diger zekat mevzularinda oldugu gibi- nisabin
aranip aranmayacagl ile ilgili tartismalar ammin delaletinin kati mi zanni mi
olusundaki ihtilafla, amm-hass tearuz ettiginde ¢dziim icin kullanilan farkl
metodlardan kaynaklanmaktadir.

Toprak {iriinlerinde nisab sartini kosanlara goére bugday ve arpa
kabuksuz olarak depo ediliyorsa 653 kg’a kadar1 zekata tabi degildir. Bu ve
bu rakamin iizerinde olanlar zekata tabidir. Eger, pirin¢ gibi, kabugu ile
birlikte depo ediliyorsa, mal sahibi isterse nisab1 kabuksuz olarak (5) vesk,
isterse kabuklu olarak (10) vesk hesap eder. Ona gore zekatini verir.

Toprak ftiriinlerinde zekat nisbeti -konu ile ilgili hadise dayanilarak®
sulama teknigine gore belirlenmektedir. Toprak emek sarfedilmeden yagmur,
nehir, dere, irmak ve bunlarin kanallan ile sulaniyorsa mahsulii 1/10'u,
kovalar, dolaplar motor veya ticretle alinan su ile sulaniyorsa 1/20’si zekat
olarak verilir. Eger Toprak hem yagmur veya nehir sulariyla, hem de dolap
v.s. gibi emekle sulaniyorsa, hangisi ile de cok sulanmis ise ona itibar edilir.
Daha ¢ok kiilfetsizce sulanmissa 1/10, daha ¢ok emekle elde edilen su ile
sulanmig ise 1/20 nisbetinde zekat verilir. Toprak esit olarak hem motor, hem

3¢ Buhari, “Zekat”, 42.
37 Buhari, “Zekat”, 55.
38 Buhari, “Zekat”, 42.
% Buhari, “Zekat”, 55.
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de yagmur veya dere suyu ile sulaniyorsa Hanefiler'e gore -miikellefin lehine
olmak tizere 1/20 nisbetinde zekat verilir. Cumhura gore ise 1/10'un 3/4’u
nisbet olarak tesbit edilir. Bu da 3/40 eder.

Fakihler ¢ogunlugu hars terimi ile ifade edilen hurma ve {iziimiin
heniiz dalinda iken tahmin edilmesini (matrah tesbitini) caiz goriirken, Ebii
Hanife ve arkadasglari harsi caiz gérmemislerdir.*

Ebfi Hanife ve Ziifer'e gore ekinlerin zekati taneler ortaya ciktigi
meyveler olgunlagsmaya basladigi, Eb(i Y{isuf'a gore ekinler hasada miisaid
olduklari zaman, Muhammed’e gore ise hasaddan sonra destek yapildigt
zaman vacip olur.

Safiiler'e goére hububat sertlesmeye basladigi, meyveler de
olgunlagsmaya basladigl zaman vacip olur. Bu, zikredilen {iriinlerin hemen
zekat1 verilir demek degildir. Ancak ekinin daneleri ortaya ¢ikmig, meyve de
olgunlasmaya baslamis ise, Ebfi Hanife’ye gére sahibi onda tasarrufta
bulunursa -fakirin hakki onda tahakkuk ettigi icin- o miktarin Osriinii
borclanmis olur. Ebli Ylisuf ve Muhammed’e gore ise ekini hasad, meyveleri
devsirme zamanina kadar mal sahibi malinda tasarrufta bulunabilir.

Toprak iirtinleri zekatinin (0siir) ekinlerde harman siiriildiikten sonra,
meyvelerde toplandiktan, {iziimlerde de kesildikten sonra verilecegi
konusunda Fakihler ittifak etmistir.

Toprak mahsullerinin zekatr sahiplerinin vefati ile diismez, varislerden
alinir. Ayni sekilde bu topraklar vakfedilse de yine osrii alinir. Ciinkii Ogiir
borcu zimmette gerceklesmez, ekinde gerceklesir (zimmet borcu degil, ayn
borcudur).

Hanefi mezhebi miictehidlerine gore toprak iiriinlerinin zekata tabi
olabilmesi i¢in iizerinden bir yi1l ge¢cmesi (havalanii’l-havl) sart degildir. Bir
sene icinde kac defa mahsul alinirsa her defasinda -hasad zamani- Osrii
alinir.

Osiir yiikiimliliigi icin miikellefte akil ve bulug sarti aranmaz. Mal
sahibi ¢ocuk ve akil hastast da olsa, onlarin veli ve vasileri, onlar adina
Osiirlerini vermekle miikelleftir.

Mal sahibi, hi¢ bir karsilik beklemeden (ariyet olarak) tarlasini ekilmek
iizere birine verse, mahsuliin zekatini ariyet alan dder.

4" Ebd Ubeyd, s. 662. Ayrica Hars usulii matrah tesbitinin Hz. Peygamber, Hulefa-i Rasidin ve Emeviler devrinde nasil
yapildig1 hakkinda bkz. Buhari, “Zekat”, 54; Eba Ubeyd, s. 654, 656.
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H. OSURUN TAHSIL ZAMANI

Fakihlerin ittifaki ile dsiir, harman siiriildiikten meyveler toplandiktan,
tiziimler de Kesildikten sonra alinir. Ancak dsiir borcunu ne zaman tahakkuk
edecegini tartisimigtir.

Ebll Hanife ile imam Ziifere gére toprak iiriinlerinin zekati taneler
ortaya ¢iktigr meyvelerin olgunlasmaya basladigi, Ebli Ylisuf’a gore ekinler
hasada miisait olduklari zaman Muhammed’e gore ise hasaddan sonra
tarlada deste yapildigi1 zaman vacip olur.

Safiilere gore, hububat sertlesmeye, meyveler de olgunlasmaya
basladigl zaman zekatlart vacip olur. Bu zikredilen iiriinlerin hemen zekati
verilir demek degildir. Ancak bir ekin, heniiz daneleri ortaya cikmis,
meyvalar1 da olgunlasmaya baslamis ise Eb(i Hanife'ye gore, sahibi bunda
tasarrufta bulunamaz. Ciinkii fakirin hakk: tahakkuk etmistir. Tasarrufda
bulunursa, o miktarin ésriinii borclanmis olur. Ebli Yhsuf ve Muhammed’e
gore ise ekine hasat, meyveleri devsirme zamanina kadar mal sahibi malinda
tasarrufda bulunabilir.

Toprak firiinlerinin zekata tabi olmasi icin iizerlerinden bir yilin
gecmesi (havl) sart degildir. Bir sene icinde kac defa mahsul alinirsa her
defasinda ostir verilmesi gerekir.
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CiHAD SIDDETE REFERANS OLABILIR Mi?*

Prof. Dr. Saffet KOSE™

Could Jihad be a Reference for Violence?

The misconceptions about Islam as being a religion of the sword have been very
common in the Western world. The ideas that Islam is a religon of violence and this is
because of calls for Jihad and Jihad means to wage war until everybody convert or
submit to Islam, are also claimed in the same manner from time to time. It is also claimed
that the Qur’anic verses emphasising on the freedom of religion are specifically related to
the Maccan period when the Muslims were weak, and after Muslims became powerful
they went on waging the war.

The main problem at the centre of these claims against Islam, is the lack of
methodological understanding of Islamic knowledge, though being prejudice to Islam
itself. There seem not to be a contraversy between the Qur’anic verses and practices of
the Prophet in this matter, when these kind of claims are examined through non-
apological point of view, and the principles to be taken into account are considered as
follows:

1. The choronogical orders of the Qur’anic verses concerned.

2. Consideration of the complete harmony among the Qur’anic verses regarding the
same issues and avoiding the partial study of those verses.

3. Consideration of the ci rcumstances and conditions of the Nass concerned.

4. Establishment of a sound relationship within this framework between the practices
of the Prophet and the Qur’anic verses.

In the light of the above considerations it appears that the Prophet only had to wage war
for three causes as follows:

1. Defense against the attack: In other word it is a legitimate defense. This is a
universally recognised legitimate principle of self-defense and, both everyone and every
state attacked against, have a right to defend themselves. The military units, from time
to time, sent by the Prophet to stop the attack of the small military groups intending
either terror or looting, should be considered within this context.

2. The other party’s breach of the peace agreement and not honouring the loyalty to a
promise. In fact this is other kind of offense. Loyalty to the agreement (pacta sunt
servanda) is one of the significant principles of international law. The Qur’an has always
been concerned for the principle of the loyalty to the agreement. The Prophet also, has
never been the breaching party to any agreement. All non-muslims, especially Jewish
tribes always breached the agreements when they thought of Muslims being weak.

3. Killing of envoys: The inviolability of diplomatic envoys is a universal principle. The
Prophet was very concerned about the issue. The breach of this principle by the other
party, therefore, has been the causes of some wars.

* . . .
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 26-28 Nisan 2007 tarihlerinde Istanbul’da diizenlenen Uluslar
aras1 Din ve Diinya Barigi konulu sempozyuma sunulan tebligin gézden gegirilmis seklidir.
Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi saffetkose@selcuk.edu.tr
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4. Collaboration with the enemy: Collaboration with the enemy according to the Surah
Al-Mumtahinah Chapter 60 Verse 9 can be counted one of the reasons in order to
justify war. This is other kind of attack and it becomes justified against those who
colloborate with the enemy. The military expedition after the Battle of Khandaq in order
to punish Banl Quraiza who collaborated with the enemy during the most dangerous
time of the Battle of Khandaq can be given as an example of this kind. The military
expeditions arranged after the conquest of Macca over several tribes who have not
stopped to colloborate with the enemy also have been for this purpose. Gazwa Bani
Jazima and Ghazwa Ddmatu’l-Jandal can be mentioned as examples within this
framework.

5.Demand of Help from Muslims in Foreign Countries Who have been Exposed to
Violence and Torture: Upon the help request of Muslims living in non-Muslim
countries who have been exposed to pressure and torture becasue of their belief the
Qur’an mentions this as the reason for waging war (Surah al-Nisa’ Chapter 4 Verse 7;
Surah al-Anfal Chapter 8 Verse 72). People’s exposure of pressure and violence due to
their beliefs first are human rights violations before everything else. In other words
states have no right and authority to oppress and torture their subjects due to their
differring beliefs.

The Prophet also paid maximum attention during the war to protect the humanitarian
values. He has instructed his commanding chiefs not to harm anyone and anything
except the actual combatants, and even after the victory his main concern has been to
protect the human rights of non-Muslims living under His protection.

Every war waged after the period of the Prophet, had some kind of economic, social and
politcal causes behind it. Hence the wars after the Prophetic era should be considered
within the circumstances of the time. The paper, therefore, will be concluded within this
context due to the primarily binding effect of the Qur’anic verses and practices of the
Prophet on the Muslims.

Giris

Islam’in iki temel kaynagi Kur’dn ve hadisler’'in 6ngérdiigii cihad
farizas1 etrafindaki tartismalarda Miisliiman bakis agisiyla bazi istisnalar
disinda Batili arastirmacilarin algist arasinda taban tabana zit iki anlayis
goze carpmaktadir. Batililarin cihddi yorumlama bigiminde islam’a karsi
onyargili bir tutumun etkisi diisliniilse de temel problem olarak Kur’an
ayetleri ve Hz. Peygamber’in hadislerini anlama konusundaki metodolojik
bilgi eksikligi ile tarihsel siirecte olusan bazi uygulama Orneklerinin
bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun yaninda Islam hukukcularinin
kendi donemlerinin sartlarina uygun olarak gelistirdikleri bir takim ictihadi
hiikiimlerin de bu sartlardan soyutlanarak okunmasinin bazi yanilgilara kap1
araladig1 soylenebilir.

Cihada bakis konusundaki tamamen birbirine zit bu iki ayr algilays,
iki kesim arasinda saglikli bir diyalog zeminin olusmasinin en temel
engellerinden birisi olarak goziikmektedir. O halde konunun saglam bir
zeminde tartigilabilmesi icin iki hususun birbirinden ayrilmasi zorunludur.
Birincisi ilke olarak Kur'an ve hadis’in cihada yaklasimi, bu iki temel
kaynaga gore onun icerigi ve anlami, Hz. Peygamber’in savasmasini ortaya
cikaran sebepler. Ikincisi de Hz. Peygamber déneminden sonra ki her bir
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savagin kendi ozel sartlari ve baglami. Bu tebligde ana hatlariyla islam
dininin iki temel kaynagi Kur'an ve hadislerdeki cihad anlayisi, ilkeler
baglaminda tespite calisilacaktir.

Burada bir hususa daha dikkat cekme zarureti var. O da su: Maalesef
diinyaya yon verenler arasinda bu giin Miisliiman iilkeler yok. Durum bdyle
olunca Misliiman diinya ya yazilan senaryonun cok basit bir oyuncusu
roliinde ya da yapilan ithamlara cevap yetistirme cabasi icinde. itiraf etmek
gerekir ki ne kadar hakli konumda olursak olalim bu sesi duyurmak da ¢ok
kolay bir sey egil. Ciinkii —diger sebepler bir yana- iyi niyetin bulunmadigi
taarruzun tahribati oldukca etkili bir sekilde devam ediyor. Zira giiniimiiz
diinyasimni esir almig bulunan iletisim mekanizmasinin merkezinde
Miislimanlar yok. Bdyle bir ortam iginde ister istemez bu yazida da bir
savunma tuslubu goziikiiyor. Biraz da bu, haksiz ithamlara, tutarsiz
iddialara, siibjektif duruslara baskaldirinin zorunlu sonucu. Bununa birlikte
Kur'an ve Siinnet temelinde cihadi saglikli bir sekilde anlama yoniinde bir
caba oldugunu belirtmek istiyorum.

I-Batili Arastirmacilarin Cihad’t Algilayis Bicimi

Cok azi istisna Batili arastirmacilar ortak bir kanaat olarak cihadin, farz
derecesinde bir zorunluluk olarak biitiin diinya Miisliiman oluncaya ya da
Islam hakimiyetine boyun eginceye kadar savas anlamina geldigini iddia
etmekteler ve bir elinde Kur'an diger elinde silah biitiin diinyayr Miisliiman
yapabilmek icin siirekli savasan bir Miisliiman imaji cizmektedirler. Bu
diigiincelerin olugsmasinda da Miisliimanlarin diinyay1 Déru’l-Islém ve Déru’l-
Harb seklinde ikiye ayirmalarinin etkili oldugu goriilmektedir. Batilt
miielliflere gore bu ayirimin tabii sonucu olarak Déru’l-Harb kategorisinde yer
alan gayr-1 Miislim tilkeler Déru’l-Islém oluncaya kadar savag siirekli sekilde
devam edecektir. Bu, Miislimanlara dini bir vecibedir. Savasin siirekliligi
sebebiyle de Miisliman bir iilkenin zaruri sartlar gerektirmedik¢e gayr-1
Miislim bir iilke ile kalicilik arzeden bir baris antlasmasi imzalamasi miimkiin
degildir. Dolayisiyla Miisliiman tilkelerle digerleri arasindaki iligki savas hali
temeline oturmaktadir. Kur’an’a gore bir Miisliiman iilke savas ilan etmeden
once karsi tarafa dncelikle Miisliiman olmalarini teklif eder, kabul etmezlerse
Misliimanlarin hakimiyetine girerek cizye Odemelerini Onerir, bunu da
reddederlerse savas baglar.? Batili kaynaklarda Miisliimanlarin diger din

2 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford 1971, s. 130-131; Bernard Lewis, “Politics and war”, The
Legacy of Islam (ed. Joseph Schacht-C. E. Bosworth), Oxford 1974, s. 174-176; a.mlf., Islam in Siyasal Dili (trc. Fatih
Tasar), Kayseri 1992, s. 111, 115; a.mlf,, Islam i Krizi (gev. Abdullah Y1lmaz), istanbul 2003, s. 39; Ann K. S. Lambton,
State and Government in Medieval Islam, Oxford 1981, s. 201; Rudolph Peters, Islam ve Somiirgecilik, Modern
Zamanlarda Cihad Ogretisi (trc. Siileyman Giindiiz), Istanbul 1989, s. 179-180; Henri Masse, Islam (trc. C. Cabbarov-A.
Aleskerov), Baki 1992, s. 74-75; Haddard, Islam Hukukunda Savas ve Baris (trc. Fethi Gedikli), Istanbul 1999, s. 62-63;
a.mlf,, Islam’da Adalet Kavrami, Istanbul 1999, s. 209-210; Hans Kruse, “Islam Devletler Hukukunun Ortaya Cikis1” (trc.
Yusuf Ziya Kavake1), ITED, TV/3-4 (1971), s. 57, 65, 66; E. Royston Pike, “Jihad”, Encyclopaedia of Religion and
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mensuplariyla iligkilerinin oturtuldugu temel ¢erceve budur. Hatta Max Weber
dogrudan islam ile ilgili degerlendirmesinde daha da ileri giderek islamiyeti,
diinya fatihi savascilanin dini ve disiplinli miicahitlerin sovalye orgiitii”
olarak tanimlar.’

Ozellikle din 6zgiirliigiine vurgu yapan ayetlerin Miislimanlarin zayif
oldugu Mekke donemi ile ilgili bulundugu, Misliimanlar giic kazandiktan
sonra siirekli bir bicimde savasi esas aldiklar1 da iddialar arasindadir. Papa
XVI. Benedict’in yakin zamanda konu etrafinda sarfettigi sozleri heniiz taze
olarak hafizalardaki yerini almistir ki bu batili zihin agisindan cok fazla bir
seyin degismedigini gdstermesi acisindan onemlidir.

II-Cihad’in Anlami1

Cihad, bircok anlamda kullanilmakla birlikte silahli miicadele en fazla
dikkat c¢eken boyutu olmustur. Ozellikle bati literatiiriinde holy war
seklindeki terciimesiyle cihad’in diger anlamlari goz ardi edilerek savasin
kutsandigr bir manayr ifade ettigi savunulmaktadir. Ona kutsallik
kazandiranin da Allah ve Peygamber’in emri olmasi, amacinin da biitiin
insanlarin Miisliimanligi kabulii ya da islam hakimiyetine boyun egmesi
seklinde belirlenmistir. Batili arastirmacilarin genel kabulii bu yonde olsa da
John Bowker gibi bazi arastirmacilar cihad’'in bati dillerine genellikle Zoly
war olarak terciime edilmesini yaniltict bulur ve cihad’in biiyiik ve kiiciik
olmak tizere ikiye ayrildigini belirtirek buiyiik cihad’in herhangi bir kétiiliige
veya arzuya (nefis) karsi savas; kiiciik cihadin da islam’in ya da islam
iilkesinin veya toplumunun saldirtya Kkarst savunulmas: seklindeki
tanimlarina yer verir. Bunun da sadece silahla degil kalem ya da dil ile
savunma seklinde olabilecegi bilgisini de kaydeder. Ayrica John Bowker
isabetli bir sekilde savunmanin da silahli bir catismay1 gerektirmesi halinde
kati kurallarin kondugunu ve bunun da sadece savunma amagli olabilecegini
kaydeder. Pesinden de Hz. Peygamber’in savasanlar disindaki biitiin canli ve
cansiz varliklarin dokunulmazligini ifade eden hadisine yer verir. Dinde
zorlama yoktur ayetinden (Bakara, 2/256) dolay1 cihadin, asla diger
insanlarin dinini degistirmeyi amaglamadigini vurgular ve bir Miisliimanin
bu kurallart gérmezlikten gelmesinin hesap giiniinde cevap vermesi gereken
bir giinah olacag inancina atifta bulunur.*

Bir bagka batili yazar Emile Dermenghem de cihad’in insanlar kiligla
tehdit ederek dine davet etmek anlamina gelmedigini ozellikle vurgular ve
Kur'an’in dinde zorlamay1 yasaklayan acik hiikmiiniin (Bakara, 2/256) boyle
bir anlayisa izin vermediginin altini c¢izer. Yine aymi yazar Kur’dan'm ilk

Religions, London 1951, s. 212; Paul E. Johnson, “Jihad”, An Encyclopedia of Religion (ed. Vergilius Ferm), New Jersey
1959, s. 396.

3 Sosyoloji Yazilart (trc. Taha Parla), istanbul 1993, s. 229.

* John Bowker, “Jihad”, The Oxford Dictionary of World Religions, Oxford-New York 1997, s. 501.
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olarak hiicum etmemeyi ve hicbir zaman itidalden ayrilmamayi emrettigini
hatirlatir.®

Gergekten de Islam alimleri baglangictan itibaren cihad’in kime karsi ve
hangi araclarla yapilacag iizerinde genis bicimde durmuslardir. Bu konular
etrafinda gelisen fikirler cihadi anlamaya da yardimci olmaktadir.

Ik dénemlerde Kur'dn ve Hadislerde ifadesini bulan cihdd emrini
anlama cabalarinda ona sézlilk manasindan bagimsiz olmayan anlamlar
yiklendigi ve bu cercevede cesitli ayirimlara gidildigi dikkati ¢ekmektedir.
Hatta bu tiir yaklasimlar bizzat Hz. Peygamber’in hadislerinde yer
almaktadir. Mesela O, hadislerinde, nefisle miicahedeyi;® zalim idareciye
karst hakki haykirmayi,” farzlarin ifasini;® anne-babaya bakmayi;? hacc-1
mebriiru'® cihad olarak isimlendirmistir.

[lk donem miifessirlerinden ve Kur'dn-1 Kerim iizerine yaptigi
calismalarla taninan Mukatil b. Siileyman (6.150/767) birden fazla anlama
gelen kelimelerin Kur'dn’da hangi manalarda kullanildigini inceleyen el
Esbah ve’n-nezair adli meshur eserinde cihad kelimesini de tetkik etmis ve ic
anlami tizerinde durmustur:

1-Sozle cihad. "Bu Kur’an’la biyiik bir cihdd ag¢";'' "Ey Peygamber!
Kdfirlere ve miingfiklara karst (séz ile) cihat et"'? ayetlerinde emredilen sozle
cihaddur.

2-Silahla savasmak seklinde cihad: “...Miicdhidleri oturanlardan ¢ok
daha biyiik ecirle istin kilmistir’™® ayetinde bahsedilen cihdd bu kisma
girer.

3-Eylem boyutuyla cihad: “Kim cihad ederse kendisi icin cihad etmis
olur.”' Yani kim salih amel islerse kendisi icin iglemis olur, onun karsiligt
kendisine ddenir demektir. “Bizim yolumuzda cihad edenler...”'® Yani bizim

* Hazret-i Muhammed’in Hayat: (trc. Resat Nuri Giintekin), Istanbul 1958, s. 167-168.

® Miicahid Allah’a itaat noktasinda nefsiyle miicahede edendir (Tirmizi, “Fezaili’l-cihdd”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-

Miisned, VI, 20-22).

" Cihadin en faziletlisi zalim sultana veya zalim idareciye karsi adaleti (hakli) haykirmaktir (Ebt David, “Melahim”, 17;
Tirmizi, “Fiten”, 13; Nesai, “Bey‘at”, 37; Ibn Mace, “Fiten”, 20; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 19, 61; IV, 314, 315; V,

251, 256).

8 Hz. Peygamber kendisine tavsiyede bulunmasini isteyen Enes b. Malik’in annesine “Giinahlar: terk et, bu hicretin en
faziletlisidir, farzlara devam et bu cihadin en faziletlisidir” (Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat (nsr. Mahmid Tahhan), Riyad

1415, VII, 376, 421, nr. 6731, 6318).

® Cihada katilmak igin izin istemek iizere kendisine gelen birisine Hz. Peygamber: “dnnen-baban sag mi” diye sormus
“ever” cevabini alinca da “O halde sen onlara bakmak suretiyle cihdd et” buyurmustur (Buhari, “Cihad”, 138, “Edeb”, 3;
Miislim, “Birr”, 5; Eba Davad, “Cihad”, 31; Nesai, “Cihad”, 5; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 165, 172, 188, 193, 197,

221).

0 Cihadin en faziletlisi mebrir hacdwr (Buhari, “Hacc”, 4; “Sayd”, 26; “Cihad”, 1; ibn Mace, “Menasik”, 44; Ahmed b.

Hanbel, el-Miisned, V1, 71, 79).
' Furkan (25), 52.

12 Tevbe (9), 73.

" Nisa' (4), 95.

* Ankebiit (29), 6.

15 Ankebiit (29), 69.
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icin hayirli amellerde bulunanlar.. anlamina gelmektedir. “Alléh ugrunda,
O’na yaraswr bicimde cihdd edin. O, sizi secti”'® ayetinin anlami Allah’in
rizasini kazandiracak bigcimde ona yarasir sekilde amel edin demektir.'”

Ik dénemlerden itibaren cihadin biiyiik ve Kkiigiikk ayirimi oldukcada
yayginlik kazanmistir. islami literatiirde nefisle cihadin acgik diigmanla
cihdddan daha biiyiik ve daha c¢etin olduguna da Ozellikle vurgu
yapilmistir.’® Bu ayirim da Beyhaki'nin (6.458/1065) eserine aldig1 bir
rivayete dayanir. Bir savastan donen askerlere Hz. Peygamber’in Kkiiciik
savasgi bitirip bilyiik savasa geldiklerini sdylemesi iizerine kendisine biiyiik
savasin ne oldugu sorulmus O da: “Kulun nefsi ile cihadidir” buyurmustur.'®
Bu hadis her ne kadar daha mevsuk kabul edilen eserlerde zikredilmiyor ve
isnadi da zayif bulunuyor ise de hadisin Kur'an ve siinnetle uyumundan
dolay1 ulema ona 6nem vermis ve dikkate almistir. S6z gelimi su ayet bu
hadisle baglantili olarak ele alinmistir:*® Rabbinin makamindan korkan ve
nefsini kotii arzulardan uzaklastiran icin ise cennet yegane barinaktir.”*' Bu
sebeple hadis, bir ¢cok eserde gecmekte ve nefisle cihadin acgik diismanla
savastan daha O6nemli ve biiyiik olduguna dayanak yapilmaktadir. Mesela
Siifyan es-Sevri'nin (6.161/777) soyle dedigi nakledilmektedir: “Senin gercek
diismann oldiirdiigiinde ecir aldigin dis diismarnin degildir. Gegek diismanin
icindeki nefSindir. Diismaninla savastigindan daha c¢ok onunla savas.”*
Ibrahim b. Edhem (6.161/777) de: “Cihddin en ¢etini nefsin arzularnina karst
olanidir'® demektedir. ilk dénem miifessirlerinden Ebéi Siileyman ed-Darani
(6. 215/830) de Ankebiit suresinin 69. ayetiyle ilgili olarak cihadin sadece
kafirlerle savas anlamina gelmedigini bundan baska Allah’in dinine yardim,
ilahi gercekleri tersyiiz edenlerle ilmi miicadele (er-redd ‘ale’l-mubtilin),
zalimleri zaptu rapt altina alma/kontrol (kam‘u’z-zalimin), iyiligi hakim
kilma kétiiliigii engelleme yolunda caba, Alldh’a itaat hususunda nefisle
miicahede anlamlarina vurgu yapar ve nefisle miicadeleyi en biiyiik cihad
olarak nitelendirir.>* Hanefi fukahasindan Debiisi (6.430/1039) de en faziletli
cihadin nefisle miicahede oldugunu anlatir ve bu anlayisin delillerine yer
vererek genis bir sekilde tahlilde bulunur.?® ibn Battal (6.449/1057) da
cihad’in iki kismindan bahseder:

1-Acik diismanla cihad. Bu zarar veren kafirlere karsi cihaddir.

' Hacc (22), 78.

"7 Mukatil b. Siileymén, el-Egbdh ve'n-nezdir (nsr. Abdullah M. Sehhéte), Kahire 1414/1994, s. 290.

'¥ Mesela bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 1407/1986-87, XI, 338.

' Beyhaki, ez-Ziihdii 'I-kebir (nsr. Amir Ahmed Haydar), Beyrut 1408/1987, s. 165, nr. 373; Siiy0ti, el-Cdmi ‘u’s-sagir
(Feyzii'l-Kadir ile), Beyrut 1391/1972, 1V, 511, nr. 6107.

0 Miinavi, Feyzii’l-Kadir, Beyrut 1391/1972, 1V, 511, ayrica bk. III, 109; Alﬁsi, Rithu’l-me ‘ant, Kabhire, ts. (idéretﬁ’t-
Tiba‘ati’l-miiniriyye), XIX, 209.

I Nazi‘at (79), 40-41.

22 jbn Battal, Serhu’l-Cami ‘i ’s-Sahih (nsr. Ebt Temim Ibrahim), Riyad, ts. (Mektebetii’r-Riisd), X, 210.

> Miinavi, Feyzii 'I-Kadir, Beyrut 1391/1972, 1V, 511.

2 Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’dn (nsr. Ebi Ishak Ibrahim Ettafeyyis), Kahire 1387/1967, XIII, 364-364.

3 el-Emedii’l-aksa (nsr. M. Abdiilkadir Ata), Beyrut 1405/1985, s. 37-48.
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2-Gizli (batinl) diisman. Bu da nefis ve heva'ya karsi cihaddir. Bu
ikisine kargi cihad ise cihddlarin en biiyiigiidiir.° ibn Receb el-Hanbell
(6.795/1393) de bu ayirima katilir.?’

Esasen nefisle cihad'in onemli goriilmesi Kur’an-1 Kerim’in nefsin
saptirict ozelligine dikkat cekmesi®® ve Hz. Peygamber’in “Asu miicadhid Allch
yolunda nefsiyle cihdd edendir’ seklindeki hadisine dayanir.** Abdullah b.
Omer de kendisine sorulan cihad ile ilgili bir soruya: “Once nefSinden basla
ve ona karst cihdd et, once nefSinden basla ve ona karst savas” seklinde
cevap vermistir.*

Hz. Ali de sizin cihadlar icinde ilk olarak  hos
karsilamayacaginiz/ciddiye almayacaginiz nefislerinize karsi olan cihadiniz
diyerek uyarida bulunmustur.®!

ibrahim b. Ebi ‘Able de savastan doénen bir grup miicahide kiigiik
savastan biiyiik savasa dondiiniiz; peki biiyiik cihad icin neler yaptiniz? diye
hitap edince onlar: Béyiik cihdd nedir? diye sormuglar, Ibrahim b. Ebi ‘Able
de: “Kalbin cihddidir’ diye cevap vermistir.*?

Hz. Eb{i Bekir de kendinden sonra hilafete aday olmasi i¢in 6neride
bulundugu Hz. Omer’e dncelikle nefsiyle cihat etmesini tavsiye etmistir.>®

Kur’'an lugati miiellifi Ragib el-Isfahani (6.502/1108) daha sonra bir
cok alim tarafindan da benimsenen tasnifinde Allah yolunda cihad icin iig
diisman belirlemistir. Bunlar: 1-Acik diisman 2-Seytan 3-Nefis’tir.**

Birinci sirada yer alan acik diismanin saldirt halinde olan agikc¢a
diismanligin1 ilan etmis bulunan insanlar oldugu asikardir. Buna karsi
savunma mesrudur ve bu evrensel bir kuraldir. ikinci ve tigiincii durumda yer
alan seytan ve nefis ise insanin sinsi diismanidir ve insanlardan olusan agik
diismandan daha tehlikelidir. Kur’an-1 Kerim seytan’in Allah’in rahmetinden
kovulduktan sonra insanlari saptirmak igin miihlet istedigini Allah’in da
kendisine izin verdigini,® onu da apagik diisman ilan ettigini*® belirtir.
Nefsin de siirekli bir bicimde kotiiligii emrettigine dikkat ¢eker.*” Seytan ve
nefis i¢ ve gizli diigsman kategorisinde birlesirler. Kur’an-1 Kerim i¢ diismanla
ilgili cihad siirecini ve nihai hedefine isaret eder. Buna gore emmdre denilen
siirekli kotiiye ¢ceken nefisle miicadenin sonucunda nefis kendisini kinayan,

% [bn Battal, a.g.e., X, 210.

2 Cami ‘w’l- ‘uliim ve’l-hikem, Kahire, ts. (Daru’d-Da‘ve), s. 171, 172.

% 5ad (38), 26.

2 Tirmizi, “Fezailii’l-cihad”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 20, 22.

3 {bn Receb el-Hanbeli, Cami ‘u’l- ‘uliim ve’l-hikem, Kahire, ts. (Daru’d-Da‘ve), s. 171.
*! fbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 171.

32 Ibn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 171.

*3 Ibn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 171-172.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, Istanbul 1985, s. 208.

35 Hicr (15), 39; Sad (38), 82.

36 Bakara (2), 168, 208; En‘am (6), 43, 142; Enfl (8), 48; Yisuf (12), 5; Neml (27), 34; Yasin (36), 60...
37 Yasuf (12), 53.
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elestiren bir konuma gelir (levvdame).*® Bunun bir adim sonrasinda da gegici
bayagi zevklerden kurtularak huzura erer ve bdylece mutmainne derecesine
cikar.®® Nihayetinde de Allah'in takdirine razi olur (rddiye) ve bunun
pesinden de her mii'minin birinci dnceligi olan Allah’in rizasina kavusurak
(mardiyye) ebedi mutlulugu yakalar.*

Unlii miifessir Fahreddin er-Razi (6.606/1209) ise kendilerine karsi
cihad yapilacak diigsmanlari ii¢ kisimda ele alir ve onlarla miicadele yollarina
yer verir:

1-Kendisi ile nefsi arasinda cihad. Bu bayagi zevklerden ve isteklerden
mahrum etmek suretiyle nefse hiikkmetmektir.

2-Kendisiyle diger insanlar arasinda cihad. Bu insanlardan
beklentilerini kesmek, onlara sefkat ve merhametle yaklagmaktir.

3-Kendisi ile diinya arasinda cihad. Bu da diinyayi ahireti icin bir azik
edinmektir.*!

Meshur dilcilerden Firizabadi (6.817/1414) de Kur'an-1 Kerim’'de cihad
edilmesi gereken bes diismandan bahsedildigini belirtir ve bunlart su sekilde
kategorize eder:

1- Kafirler ve miinafiklarla burhdn ve huccet’le (agik kanit ve kesin
delillerle tartisarak) miicadele:

“Kdfirler ve iki yiizliilerle cihad/miicadele et”* ayetleri ile “Kdfirlere
boyun egme ve bu Kur'an ile onlara karst bijyiik cihdd et”** ayeti bu konunun
delilidir.

2-Dogru yoldan sapmis olanlarla (ehlii’d-dalale) kilic ve savasma
yoluyla cihad:

“...Miicahidleri oturanlardan ¢cok daha bijyiik ecirle tstiin kilmistir’**
ayeti ile “Hicret edip Allah yolunda cihad edenler var ya, iste bunlar Allahin
rahmetini umabilirler. Allah hakkiyla yarligayici, cidden esirgeyicidir’*
ayeti bu konunun delilidir.*

3 Kiyame, 75/2.

¥ Fecr, 89/27.

40 Fecr, 89/28-30.

*! Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, Beyrut 1415/1995, XXIX, 317.

“2 Tevbe (9), 73; Tahrim (66), 9.

* Furkan (25), 52.

* Nisa' (4), 95.

> Bakara (2), 218.

4 Dalalet'in bir ¢ok anlamu vardir. En belirgin anlamu dogru yoldan sapmaktir. Burada kastolunan daha ¢ok saptiktan sonra
Miislimanlart yolundan dondiirmek igin onlara karsi savaganlardir. Nisd suresinin 167-169. ayetleri bunu anlamaya
yardimer olabilir: "Onlar ki inkar eder ve baskalarmi da Alldh yolundan engellerler, iste onlar hak yoldan biisbiitiin
sapmislardir. Inkar edip zulmedenleri Allah affedecek degildir...” Bu konuda yine Muhammed suresinin (47) 1. ayeti de
zikredilebilir. Dalal kelimesinin sasirmak, unutmak, gaflette bulunmak gibi anlamlari da vardir ki bu anlamlari ihtiva eden
bazi ayetler mevcuttur. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim’de bazi peygamberler i¢in de kullamlmistir (Bk. Mukatil b. Siileymén,
el-Esbdh ve’n-nezdir (nsr. Abdullah M. Sehhate), Kahire 1414/1994, s. 297-299, "dalal" md.; Ragib, el-Miifiedat, s. 440-
442, "dalle" md.; Firtzabadi, Besdiru zevi t-temyiz fi latdifi I-Kitdbi 'l- ‘Aziz, Kahire 1416/1996, 111, 481-485, “d.1.1.” md.).
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3-Nefisle miicdhede:

“Kim cihdd ederse ancak kendi yararina cihdd eder. Alldh, dlemlerden
zengindir. (Kimsenin cihddina muhtac degildir. insanlarin cihdd ve ibédetleri
kendi menfaatleri icindir)”*" ayeti bunu 6ngoriir.

4-Hidayet yolunda seytana muhalefet etmek suretiyle onunla
miicahede:

“Ama bizim ugrumuzda cihdd edenleri biz, elbette yollarimiza iletiriz.
Muhakkak ki Allcéh, iyilik edenlerle beraberdir’*® ayetinden bu anlam
cikmaktadir.

5-Allah’a yaklasma ve O’nun lutfuna mazhar olma amaciyla kalple
miicahede:

“Alléh ugrunda, O’na yarasir bicimde cihdd edin. O, sizi secti’*
ayetinden bu sonug citkmaktadir.

FirGizabadi bu kategorik ayirimdan sonra gercekte miicahede’nin iig
grupta ele alinmasi gerektigini sdyler ve Ragib el-Isfahani’nin su tasnifine
katilir:

1-Acik diismanla cihad
2-Seytanla cihad
3-Nefisle cihad.*

Nefisle miicadelenin acik diismanla savastan daha biiyiik cihad olarak
kabul edilmesi bir bagka ifadeyle i¢ diismanla savasin dig diismanla savastan
daha o6nemli goriilmesinin iki temel sebebi olabilir. Birincisi nefsine yenik
diismiis olan insanlarin sahip olduklari giicii her an basta kendisi olmak
iizere cevre ve toplum aleyhine kullanabilecek bir potansiyele sahip olmasi.
ikincisi de herhangi bir nedenle savas c¢ikmasi durumunda nefsine yenik
diismiis olan bir insanin savas esnasinda savas ahlakina riayet etmesinin
diisiiniilemeyecek olmasidir. Her iki durumda da temel insani degerlerin
zarar goOrmesi Kkacinilmazdir. Ciinkii bdyle bir insan artik benligini
kaybetmektedir. Bu sebeple bazi alimler &zellikle islam’in ilk yillarinda
savasa izin verilmemesinin sebeplerinden birisi olarak insanlarin egitilmeleri
ve nefis terbiyesine kavusturulmasi olarak zikrederler. Ciinkii Arap kabileleri
dort ay disinda hicbir insani deger tanimadan intikam, sovenizm, diinya
menfaati gibi sebeplerle savasi bir yasam bicimi haline getirmislerdi. Onlarin
bu aligkanliklarinin 6zellikle tedavi edilmesi icap ediyordu. Bu baglamda
goniillerdeki cahiliye hisleri silinip, kin ve nefret atesi sondiiriiliip onun
yerine en yiice insani duygularin yerlesmesi lazimdi ki bu bir siireci

47 Ankebit (29), 6.

8 Ankebiit (29), 69.

4 Hacc (22), 78.

50 Firazabadi, Besdiru zevi 't-temyiz fi latdifi I-Kitdbi'l- ‘Aziz, Kahire 1416/1996, 11, 401-403, “c.h.d.” md.
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gerektiriyordu. Aksi takdirde eski aligkanliklari tekrar niiksedebilir ve
bundan da insanlik zarar gorebilirdi. “¥Y@ Rastlallah biz miisrik iken daha
basimiz dik ve kimseye boyun egmeden yasardik, Miisliiman olduk boynumuz
biikildii, nicin savasmiyoruz?” diyen Abdurrahman b. Avf ve arkadaslarina
Hz. Peygamber: “Ben aqffetmekle emrolundum, onun icin kimseyle
vurusmayin” buyurmustur®® ki gercekten bu biiyiik bir erdem ve énemli bir
egitim hamlesidir. Bu sebeple hemen isin basinda savasi isteyenlere ve
savasmaya izin verilmemesini bir asagilanma kabul edenlere Allah Te‘ala’nin
oncelikle namaz ve zekatla bu duygulart kazanarak der{ini anlamda bir
arinmanin temini i¢in®? ikazda bulunmasi®® Islam’da sgiddetin tasvip
edilmediginin bir ifadesi olarak 6nemli bir 6rnektir.>*

Gergekten biitiin saldirilara ragmen savasmaya belli bir donemden
sonra izin verilmesi sadece Miisliimanlarin gii¢siiz olmalariyla izah edilemez.
Ozellikle savascilarin  belli bir egitim siirecinden gegirilmesi siddetin
mesruiyeti ve 6l¢iisii ile ilgili de ipuglar1 vermesi noktasinda ilgingtir.

Konunun bir bagka boyutu da az 6nce sdylendigi gibi savas ahlaki ile
ilgilidir. Insanlara belli bir egitim diizeyi kazandirmamis ve ahlaki kontrol
mekanizmalarini etkinlestirememis olsaydi -az ileride deginilecegi iizere- Hz.
Peygamber’in cevre de dahil olmak flizere savasmayan hedef alinamaz
seklinde vazettigi temel ilkenin sonucu olarak muharebe esnasinda sadece
silahli askerlerin muhatap alinmasini 6ngoren talebinin yerine getirilmesi
oldukca zorlagabilirdi. Clinkii savas 6fke duygusunun yogun yasandigi bir
ortami ifade eder. Bu duygunun terbiye edilmemesi insani azgmn bir
hayvandan daha yikici hale getirir. Az ileride deginilecegi lizere Uhud savasi
sonrast miigriklerin yaptiklarindan cok etkilenen Miisliimanlar intikam
hisleriyle dolunca Nahl suresinin 126-127. ayetiyle uyarilmiglardir. Bu da
gosteriyor Ki nefis egitimi uzun bir siirec olarak devam etmektedir.

Biitiin bu sebeplere binaen bazi alimlerin cihadin mesru kilinmasinin
hikmetini, eksiklikleri bulunanlarin bu eksikliklerinin giderilip kemale
erdirilmeleri ve onlarin ortaya cikaracagi kargasa/bozgunculuk (fesad) ile
tagskinlik ve kigskirtmalara engel olmak seklinde belirlemeleri oldukga
carpicidir.>®

Ortak bir goriis olarak sunu ifade etmek gerekir ki islam alimlerinin
ongdrmiis oldugu cihadin biitiin kategorilerinde saldirt halinde bir diisman
s6z konusudur ve buna uygun araclar, yontemler belirlenmistir. Cihad’in da
saldirt halindeki bu diismanlarin giiciinii kirmayr amagladigr dikkati ceken
onemli hususlardan birisidir. Bu sebeple bazi dilcilerin cihadin tanimini:

31 Nesai, “Cihad”, 1; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, Beyrut 1420/1999, 1V, 173, ibn Kesir, Tefsiru’lI-Kur’ani’l- ‘azim (nsr. M.
brahim el-Benna v.dgr.), Istanbul 1985, 11, 315.

52 Nisa’ (4), 77.

3M. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Beyrut, ts. (Daru’l-Ma‘rife), V, 264.

4 bk. Cevdet Said, Islami Miicadelede Siddet Sorunu (trc. H. Ibrahim Kagar), Istanbul 1995, s. 48, 111.

%5 Miinavi, Feyzii'l-Kadir, 111, 109.
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“Cihad veya miicdhede diismana karst miidgfaada (diismant geri
pliskiirtmede) biitiin giicii sarfetmektir’ seklinde yapmalart anlamlidir.>®

Sonuc olarak Ragib el-Isfahdni’'nin cihadi ii¢ diismana karst yapilan
miicadele olarak boliimlemesi bunun da kabul gérmesi Kur’an-1 Kerim’in ve
hadislerin ruhuna uygun goéziikmektedir. Ciinkii miicadele, Allah yolunda
kalmak isteyenlerle Allah yolundan dondiirmek isteyenler arasinda
gecmektedir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim ve Hadislerde ozellikle el-cihad fi
sebilillah ile es-saddii ‘an sebililléh ifadelerinin® kullanilmis olmasi bu
acidan anlamli ve oldukga aciklayicidir. el-Cihdad fi sebilillah Allah yolunda
caba sarfetmek, es-saddii ‘an sebililldh de Allah yolundan vazgecirmek
demektir. Nitekim Kur'an miisriklerin Allah yolundan vazgecirme ¢abalarina
isaret ettikten sonra giicleri yetmis olsa Miislimanlann dinlerinden
dondiiriinceye kadar savasmaya devam edeceklerini haber vermektedir.”®
Bunun sebebi de islam’'in gelisidir. islam’in gelisi karsi tarafin tugyan ve
kiifrini arttirmis,® bu da onlarin kin ve diismanliklarina, saldirilarina hiz
kazandirmigtir. Kur'an-1  Kerim’'in 1srarla iizerinde durdugu {izere
Miislimanlara Allah yolundan dénmeleri ve dinlerinden vazge¢meleri icin
her tirlii eziyet ve baski reva goriilmiis buna karsilik baslangicta
Miisliimanlara bir ¢ok giigliik iginde Alléh yolunda hicret yolu goriinmiistii.®
Habegistan ve Medine’ye yapilan hicretler bu sikintili durumun ¢ikis yolu idi.
Miisriklerin buralarda da onlarin pesini birakmadiklari ¢ok iyi bilinmektedir.
Daha sonra Allah yolundan vazgecirme faaliyetleri ve bu yoldan déndiirme
calismalar1 hiz kesmeyince hatta daha da siddetlenince Alldh yolundan
dondiirmeye kars1 Alléh yolunda savasmaya izin verilmisti. Bu miicadele acik
diismanlarla yapilan savasti. Miicadelenin bir de mali boyutu vardi. Onlar
mallarint Alléh yolundan vazgecirmek icin harciyorlardi. Miisliimanlardan da
aynt sekilde mallarin1 Allakh yolunda harcgyarak miicadele etmeleri
istenmistir.°!

Allah yolundan alikoyan ve vazgecirmeye calisan diger iki diisman da
seytan ve nefistir. Seytan Allah yolundan vazgecirmek ve dondiirmek icin bir
takim seyleri siislii gosterir ve Allah yolundan saptirir.®* Ancak o ihlash
kullara zarar veremeyecektir.®® O halde seytanla cihad, Alldh’a samimi bir
teslimiyetle basariya ulasabilir.

%8 Firtzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi latdifi I-Kitdbi I- ‘Aziz, Kahire 1416/1996, 1I, 401-402, “c.h.d.” md.
7 Nisa’ (4), 160; A‘raf (7), 45, 86; Enfal (8), 36, 47; Tevbe (9), 34; Muhammed (47), 1, 32, 34.

*% Bakara (2), 217.

%% Maide (5), 64, 68.

% Nisa’ (4), 89, 100; Niir (24), 22.

¢! Bakara (2), 195, 261-262; Enfal (8), 60.

62 Neml (27), 24; Ankebit (29), 38; Zuhruf (43), 37.

8 Hicr (15), 39-40; isra’ (17), 61.
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Tam bu noktada nefis ve seytan ile cihadin/miicadelenin dig diismana
gore daha dnemli olmasinin bir sirr1 daha ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii insani
yonlendiren ic¢ diinyasidir. Allah yolundan vazgecirebilmek i¢in dis baskinin
dolayisiyla dis diigmanin bir etkisi yoktur. Ciinkii dis baski ile insanin
kalbine hakim olmak imkansizdir. Bu miicadele sirasinda Oliim hali de
sehitlikle taclanmakta, Kisi ebedi saadete ermektedir. Bu sebeple dis
diismandan her zaman korunma imkani vardir. i¢ diisman ise miisliiman ile
iceriden miicadele etmekte ve onu dininden c¢evirmek icin daha etkili
olmaktadir. insan icin bu alemde en biiyiik degerin iman oldugu dikkate
alinirsa nefisle savasin dis diismanla savastan ni¢in daha 6nemli oldugu
ortaya cikar.

Kur’'an-1 Kerim, burada cihad agisindan ¢ok ince bir noktaya daha
vurgu yaparak iki yolda miicadeleyi karsilastirir ki cihadi agiklayict olmasi
bakimindan son derece dikkate deger bir husus olarak gdéze carpmaktadir.
Mii'minler Allégh yolunda savasirlarken®® Kafirler tdgitr yolunda
savasmaktadirlar.®® Kur'an’a gore Allah insanlar1 karanliktan aydinliga
cikarirken taglt qydinliktan karanliga ¢ikarmaktadir.®® Miifessirlere gore
birinci ayette tagiit'tan maksat seytan iken, ikincisinde Ka‘b b. Esref'in
(6.3/624) sembolize ettigi®” seytanca zihniyete sahip®® inatgi, zorba, despot,
zalim, kural tanimayan, giiciinii biraz da mistik, ilahi ya da kehanet, sihir
gibi olaganiistii 6zelliklerinden aldig1 intibai veren bir yapiya sahip olan
kigilerdir.®® Ka‘b b. Esref'in kisiligi konuyu aydinlatmaktadir. Bu zat, bazi
miisriklerin ve diger bazi gayr-1 Miislim unsurlarin taparcasina baglilik
hissettikleri bir kisiydi. Bedir savasindan sonra Mekke'ye giderek miisrikleri,
siirleriyle Miisliimanlara kars:i tahrik etmis, intikam duygularini kériiklemis,
onlari cesaretlendirmis, yine onlar1 servetiyle desteklemis, Hz. Peygamberi ve
Misliimanlart giirleriyle hicvetmis, bunlarla da yetinmeyerek kirk kadar
adamiyla Miislimanlara karsi savasmak tizere Mekkelilerle anlagmigti.”
Onun bu saldirillart karsisinda Hz. Peygamber oldiiriilmesini istemis ve
kendisi katledilmistir. Bu tiir insanlar azginlik ve taskinlik yapmalari, hak
tanimamalar1 ve her tiirlii entrikaya basvurarak saldirganliklariyla seytanla
birlesmektedirler. Ayn1 kokten gelen ¢dgi kelimesi de engellere bakmaksizin
ve Ozellikle de dini ve ahlaki miilahazalar cigneyerek yoluna devam eden,
kendisini hicbir seyin durdurmasina izin vermeyen ve kendi giiciine giiveni
sinirsiz olan Kkisi demektir.”

% Nisa’ (4), 76; Tevbe (9), 111; Saff (61), 4; Miizzemmil (73), 20.

% Nisa’ (4), 76.

% Bakara (2), 257.

7 Mukatil b. Siileyman, el-Egbadh, s. 116; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, IV, 172-173.

% Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l- ‘Ayn, s. 489, “t.g.v’ md.; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 454, “t.g.y.” md.
% Bakara (2), 257; Nisa’ (4), 51, 60, 76; Maide (5), 60.

M. Ali Kapar, “Ka‘b b. Esref”, DI4, XXIV, 3-4.

"T. Izutsu, Kur'n’da Dini ve Ahldki Kavramlar (trc. Selahattin Ayaz), Istanbul 2003, s. 235.
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Nefis de insan1 Allah yolundan saptirir ve Allah yolundan sapanlara ise
siddetli azap vardir.”> O zaman nefsi arzuladig1 seylerden mahrum etmek
kurtulusa gotiirecek ve azaptan kurtaracak yoldur.” Nefsi kotii arzulardan
menetmek ise onunla cihaddir.

Goriildigii tizere Miisliimani Allah yolundan déndiirmeye calisan tig
diisman vardir ve bunlara karsi uygun araclarla savunmada bulunmak Allah
yolunda cihaddir. ilk miifessirlerden Mukatil b. Siilleyman’a goére ise bu
araclar, az 6nce gectigi iizere s0z, silah ve ameldir.

III- Cihad Hasen li-Gayrihi’dir

Hanefi usiilciiler, emirleri 6zii itibariyle yani bizzat kendisindeki bir
manadan dolayi giizel (hasen bi-nefsih) ve bir bagka sebeple giizel (hasen li-
gayrih) olmak iizere ikiye ayirmiglardir. Bunlarin da kendi icinde kategorileri
vardir. Ancak bunlar dogrudan konumuzu ilgilendirmedigi icin {izerinde
durulmayacak ve cihad’'in bu kategoriler arasindaki yeri ve nasil bir zihniyeti
yansittigl tespite calisilmakla yetinilecektir. Bu alimlere gore cihad, dogrudan
dogruya ozi itibariyle degil bir baska manadan dolay: giizeldir. Bunun
pratikteki sonucu onu giizel kilan mana ortadan kalktiginda kendisinin de
kalkmis olmasidir. Bunu sdyle bir Ornekle daha acik hale getirmek
miimkiindiir. Cuma namazi igin kosmak/caba sarfetmek (sa‘y) ozii
itibariyle/bizatihi degil Cuma namazina vasita olmasindan dolay1 giizeldir.
Seferde olmak gibi Cuma namazinin farz olma hiikmii ortadan kalktiginda
sa‘y hilkmii de kalkar. Keza sucun bulunmadiginda cezanin bulunmamasi da
ornek olarak zikredilebilir. Cihad da kafirlerin serrini defetmenin ve hak dini
yliceltmenin vasitasi oldugundan giizeldir. Eger ortada diismanlik yoksa
cihadi gerekli kilan bir sebep de yoktur. Hanefi usulciiler ortak bir dille
cihadin 6zii itibariyle giizel sayllamayacagini su ifadeyle izah ederler:

“Cihad bizatihi giizel oldugu icin emrolunmus degildir. Ciinkii cihad
Allah’'in  kullarina azap/act cektirmeyi ve Kkoylerin-kentlerin tahribini
beraberinde getirmektedir. Bunda ise bir giizellik sézkonusu olamaz. Hz.
Peygamber'in “Ademogiu Allah’in saheser yapitidir. Allah’in diktigi bu yapiti

2 S4d (38), 26.
3 Nazi‘at (79), 40-41.
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ytkan ise mel‘Undur” seklindeki hadisi’™ ortadayken ” cihadin giizel oldugu
nasil séylenebilir ki!”">

Bu ifadeler Miisliimanlarin cihadin savas boyutunu merkeze alarak
diinyay1 sekillendirmek istedikleri yoniindeki bir takim iddialara gercekgi bir
cevap olarak oldukca oOnemlidir. Hatta zikri gecen hadis mevsuk hadis
eserlerinde yer almasa bile hakim zihniyeti yansitmasi acisindan oldukca
degerlidir.

Bunun yaninda Hanefi usulciiler cihadin sebeplerinden birisi olarak
kafirin kiifriinii de zikrederler. Mesela Abdiilaziz el-Buhari (6.730/1330) soyle
der: “Cihdd ancak kdfirin kiiftii sqyesinde giizel olmustur. Ciinki kdfir
Alléh’a ve Miisliimanlara diisman olmustur. Bundan dolayt kdfirleri yok
etmek, hak dini giiclendirmek ve yiiceltmek icin cihad mesru kilinmistir.”"®
Buradaki ifadelerden de acikca anlasilacagl iizere sadece kafir olma daha
acik bir ifadeyle Miisliiman olmama savasin sebebi olarak zikredilmemistir.
Burada kiifriin zikredilmesinin sebebi islam’in geldigi andan itibaren kiifriin,
Miisliimanlara karsi diismanligin ayrilmaz bir parcasi ve saldirinin itici giicii
olmasidir. Mesela Hiristiyan diinyast ilk doénemlerden itibaren kendi
digindakileri Islam geldikten sonra da Miisliimanlari heretik/sapkin kabul
ederek kendi hak dinlerine! dondiiriinceye kadar savasilmasi gereken
unsurlar olarak gormiisler ve Hiristiyan olmamgy: savasin sebebi
saymiglardir. Az ileride cihadin en fazla tizerinde durulan savas boyutu ele
alinirken savasin sebepleri tizerinde durulacaktir.

Burada kesin olarak sunu da belirtmek gerekir ki bilincli bir Miisliiman
acisindan savas cikarmak ve bu esnada Miisliman olmayan bircok insani
oldiirmek onlari, Miisliiman olmalart her zaman imkan dahilinde bulunan
omiirlerinden mahrum etme bir bagka ifadeyle Islama girme sanslarini
ortadan kaldirma anlami tasimasi agisindan da tasvibe sayan bir sey degildir.

IV- Cihad Bir Din Savasi Degildir

Ozellikle batili miielliflerde cihddin bir din savasi oldugu fikri
hakimdir. Mesela Henri Masse, ‘savas, insanlari hakiki imana getirmek
maksadiyla baslamissa adaletli kabul edilirdi’”” seklinde bir iddiada
bulunmaktadir. Bu tiir iddialarin arka planinda Roma hukukundan (bellum
justum) uyarlanan Hiristiyanliktaki zakli/adil savas (just war) anlayisi ile
Yahudilikteki kutsal savas inancinin etkisi goriilmektedir. Nitekim Macid

™ Bu hadise muteber kaynaklarda rastlamilamanustir.

75 Serahsi, el-Usil (nsr. Ebii’l-Vefa el-Efgani), Haydarabad 1372’den ofset istanbul 1984, I, 60-63; Pezdevi, Kenzii 'l-vusiil
(Kestfii'l-esrdr ile), Beyrut 1417/1997, 1, 393-406; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, Beyrut 1417/1997, 1, 393-406;
Nizamiiddin es-Sasi, el-Usiil (ngr. Muhamed Ekrem en-Nedvi), Beyrut 2000, s. 109-111; Sadrusseri‘a, et-Tavdih, Kahire,
ts. (Subeyh), I, 374-378; Teftazani, et-Telvih, Kahire, ts. (Subeyh), I, 374-378; ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve t-tahbir, Bulak
1316, 11, 101-103.

76 Kegfii'l-esrdr, 1, 404.

7 Islam, s. 74.
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Hadduri de aynmi bakis acisiyla islam’in cihdd vecibesiyle hakli savas
anlayigini 6zdeslestirmektedir.”® Ayrica Hadduri islam’in, savasi Miisliiman
olmayanlara karsi kesintisiz surette ilan edilmis olarak tasarlayip kutsal
savasa doniistiirdiigiinii de iddia ederken aymi arka plandan yola
cikmaktadir.”

Once sunu belirtmek gerekir ki Kur’dn-1 Kerim’in Tevbe siiresinin 6.
ayetinden farkli dinden olmanin savasin sebebi olmadigl acik bir bicimde
anlagilmaktadir. islam nezdinde sirk en biiyiik haksizlik®® ve affi olmayan en
biiyiik giinah kabul edildigi halde®' bir Miislimandan himaye isteyen
miisrike bunun saglanmasi ve Miisliiman olmamasi halinde kendisini
giivenlik icinde hissedecegi bir yere ulastirilmasi istenmektedir. Ustelik
ayetin oncesi ve sonrast bu talebin savas halinde iken bile gelmis olsa
hitkmiin bu oldugu anlasilmaktadir. Yine Miimtahine suresinin 8 ve 9.
ayetlerinde acik bir bicimde dini sebebiyle Miisliimanla savagsmayan gayr-1
Mislimlerle iyi iligkiler i¢inde bulunmanin yasaklanmadig1 aciklanmaktadir.

Cihad’'in bir din savasi olmadiginin ve insanlarin farkli inanglardan
olmasinin savas sebebi ya da oldiiriilmeleri icin bir gerekce olamayacaginin
en tipik Orneklerinden birisi de sudur. Hz. Peygamber Bedir'de miigrikler
saldiriya baslayacaginda arkadaslarini uyararak, saldirt halindeki miisrikler
icinde kendi istekleri disinda cevresindekilerin baskisiyla savasmaya gelenler
oldugunu, iclerinde kendilerine iyiligi dokunanlarin bulundugunu miimkiin
oldugu olctide bunlarin korunmasi yoniinde askerlerine talimat vermigtir.®
Eger sirk kosmak bir 6ldiirme sebebi olsaydi Hz. Peygamber imkan eline
gecmisken elbette bunlart yapardi. Keza esirlere iyi muamele edilmesi emri
de® bu tezi giiclendirmektedir. Ayrica zimmi hukuku cihadin bir din savasi
olmadigini géstermeye kafidir. Eger onlar dinlerinden déniinceye kadar savas
yani cihad sézkonusu olsaydi islam toplumunda gayr-1 Miislimler barinabilir
miydi?!

Bundan bagka Kur'an-1 Kerim cok acik bir bigcimde dinde zorlamayi
yasaklamig,® israrlt bir gekilde Peygamber’in insanlar iizerinde bir zorba
olmadigini,®® 6gilit verici,®® miijdeleyici (besir) ve korkutucu (nezir)®” gibi
niteliklerini sayarak gorevinin sadece irsad, teblig, ilahi mesaji insanlara
ulagtirma ve davet oldugunu, insanlarin kabul edip etmeme seklindeki

8 Haddord, Islam Hukukunda Savas ve Barig, s. 69, amlf., Islam’da Adalet Kavramu, s. 209-210.
79 Haddbird, Islam Hukukunda Savas ve Baris, s. 63.

807 okman (31), 13.

8 bk. Wensinck, el-Mu ‘cem, “g.r.k.” md.

82 fon Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, Kahire 1415/1994, 1, 550.

% Insan (76), 8-9.

8 Bakara (2), 256; Ytnus (10), 99.

8 Gasiye (88), 22.

8 Gasiye (88), 21.

%7 Bakara (2), 119, 213; Nisa’ (4), 165; Maide (5), 19; A‘raf (7), 188; Had (11), 2; Isra’ (17), 105; Furkan (25), 56; Ahzab
(33), 45; Sebe’ (34), 28; Faurr (35), 24.
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tercihlerine gore karsiliklarini goreceklerini sdylemistir.*® Hatta Kur’an bu
konuda 1srar edilmesini de hos gérmemistir.® Esasen bu biitiin peygam-
berlerin ortak tutumudur.’® Ciinkii onun getirdigi degerler digerlerine gore
kor ile goren,’* sagir ile isiten,’* Kkaranlik ile aydinlik,* diri ile 6lii,* egrilik
ile dogruluk® arasindaki fark kadar acik ve dikkat gekici, karanliklari
aydinlatan 151k kadar parlaktir. Insana da biitiin bunlar1 gorebilecek
basiretler (idrak Kabiliyetleri) verilmistir.”” Iste Peygambere diisen gorev
sadece bu kadar acik hakikatlere isaret ederek insanlari davet etmektir. Hatta
Kur'dn-1 Kerim Hz. Peygamber'in insanlarin hidayete gelmesi noktasinda
gosterdigi olaganiistii caba karsisinda onlarin yiiz cevirmesi karsisinda
iiziilmesine uyarida bulunur ve vazifesinin sadece teblig ve davet olduguna
isaret eder:

“Herhalde sen, inanmyyorlar diye neredeyse kendini helak edeceksin!
Dilesek onlarin tizerine gokten bir mu‘cize indiririz de boyunlart ona egilir
(inarurlar). Rahmdn’dan onlara hicbir yeni Zikir (uyart) gelmez ki, mutiaka
ondan yiiz cevirici olmasinlar.”®

Kur’an-1 Kerim davet vazifesinin hangi metotla yapilacagini da anlatir:

“Rasiliim! Sen rabbinin yoluna "hikmet" ve "giizel Ogiit’le ¢agir ve
onlarla en giizel sekilde miicadele et. Rabbin kendi yolundan sapanlari en iyi
bilendir ve o hidayete erenleri de cok iyi bilir.””

Buna gore davet, arastirict delil isteyen ve ilimde belli bir seviyeye
gelmis olan alime “ilim ve akilla gercegi bulma”, “gercegi aciklayan, siipheyi
gideren delil”, “sahih ve muhkem s6z” gibi anlamlara gelen hikmetle,'®
halka, giizel 6giitle; inatgl, cedelci ve tartismay1 sevenlere de giizel ve barisgt
bir islupla tartisarak yapilmalidir.’® Bu noktada Kur'an-1 Kerim oldukg¢a
dikkat ¢ekici olan Hz. Miisa ile Fir‘avn arasindaki iligkiyi hatirlatir. Fir‘avn
yeryiiziinde ululuk taslayan ve haddi asanlardandir.’®® Tahtini yikacagindan
endige ettigi icin kizlart birakip erkek cocuklari kesecek kadar zalimdir.'®

8 Ali-Imran (3), 20; Maide (5), 92, 99; Ra‘d (13), 40; ibrahim (14), 52; Nahl (16), 35, 82; Kehf (18), 29; Nir (24), 54;
Ankebit (29), 18; Yasin (36), 17; Sfra (42), 48; AhKAf (46),35; Tegabiin (64), 12; Cin (72), 23; Insan (76), 3.
8 Kasas (28), 56.

" Nahl (16), 35; Yasin (36), 17.

°! En‘am (6), 50.

°2 Had (11), 24.

% Ra‘d (13), 16.

 Fatir (35), 19-22.

%5 Bakara (2), 256; A‘raf (7), 146-147.

% Nisd’ (4), 174; Maide (5), 15-16; ibrahim (14), 1; Hadid (57), 9; Talak (65), 11.

°7 En‘am (6), 104.

% Su‘ard’ (26), 3-5.

% Nahl (16), 125.

1 jlhan Kutluer, “Hikmet”, Di4, XVII, istanbul, 1998, s. 504.

101 Hokelekli, a.g.e., s. 162.

192 yginus (10), 83.

193 Bakara (2), 49; A‘raf (7), 127, 141; Ibrahim (14), 6.
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Tanrilik iddiasinda bulunacak kadar da kiistahtir.'®* Bununla birlikte Allah
Hz. Miisd’ya ona gidip ilahi mesaji ulastirmasini ve yumusak soz
sOylemesini emretmigtir.'®

Islam’in tebligi ile ilgili bu genel esaslari disinda Kur'an-1 Kerim gayr-1
Miislimlere tebligin nasil olacag1 hususuna da ayrica deginir:

“Iclerinden zulmedenler haric, Kitap ehli ile ancak en giizel bir yolla
miicadele edin...”'®

Unlii miifessir Miicahid (6.103/721) bu ayeti, onlari yiice Allah'in
yoluna davet etmek ve imana gelebilecekleri timidiyle O’nun delillerine
dikkat ¢cekmek suretiyle en giizel yolla miicadele etmek seklinde anlamakta
ve bu hususta sertlik ve kabaliga yer olmadigina isaret etmektedir. Ayette
zikri gecen “zulmedenler” ifadesini de “size zulmedenler ve harb acanlar”
seklinde anlamaktadir ki'®” Said b. Ciibeyr de bu goriistedir.'*® Miifessirler
buna ornek olarak da her defasinda barig antlasmalarini bozup
Miisliimanlart arkadan vuran Nadir ve Kureyza Yahudilerini'®
zikretmektedirler ki oldukga aciklayicidir.''

Biitlin bunlar cihadin bir din savasi olmadiginin acik kanitidir.

V-Darw'l-islam-Daru’l-Harb Ayirimi

Diinya'nin bu sekilde ikiye bdliinmesi Miisliimanlarin Kur'dn ve
siinnetin temel ilkelerinden hareketle ulastiklari bir sonug degil kars: tarafin
tavrina gore olusmus giivenlikle ilgili bir ayiwrimdir. Ddru’l-harb,
Miislimanlarca baslatilacak savasa acik olan iilke anlaminda degil her an
Mislimanlara, saldirt gelme ihtimaline karsi alarm halini/teyakkuz
durumunda bulunulmas: gereken bir tilkeyi tanimlar. Daru’l-harb terkibinin
Arap dilindeki kullanimi da bu anlayisi teyit etmektedir. Arap dilinde iarb
kelimesi barig anlamina gelen silm, selm ve sulh kelimelerinin karsiti olarak
kullanilir.!'* Arap dilcileri ise ilk donemlerden itibaren Ddru’l-harb ifadesini
“Miisliimanlarla arasinda baris antlasmast bulunmayan miisriklerin tilkesi”
olarak tanimlanmaktadir.''? Bu da ya fiili saldir1 halinde ya da saldir1 tehdidi
bulunan tlkeleri tanimlamak tizere gelistirilmis bir kavramdir. Amag¢ da her
an ortaya cikabilecek bir saldirt durumuna karsi hazirlikli olmaktir. Ciinkii

104 Nazi‘at (79), 24.

19 Taha (20), 24-44.

1% Ankebit (29), 46.

7 Kurtubi, a.g.e., X111, 350-351.

1% Taberi, a.g.e., X, 149.

199 Rurtubi, a.g.e., X111, 350.

"9 By ayetin seyf ayetiyle neshedildigi yoniinde bazi gériisler bulunsa da Taberi gibi bazi miifessirler hakli olarak bu
goriise katilmamaktadirlar (bk., Cdmi ‘u’l-beydn, X, 150).

" Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii I-‘Ayn (nsr. Davud Sellim v.dgr.), Beyrut 2004, s. 148, “h.r.b.” md.; 378, “s.L.m.”
md.; Tbnii’1-Faris, Mu ‘cemii Mekayisi 'I-luga, Beyrut 1420/1999, 1, 565, “s.l.m.” md.

"2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, s. 148, “h.r.b.” md.
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Islam toplumunun baglangictan itibaren sirf Miisliiman olmalar1 sebebiyle
saldirtya maruz kaldiklart bilinmektedir. Eger Miisliman iilke ile gayr-1
Miislim iilke arasinda dogrudan dogruya baris antlagsmasi yapilmis ise ya da
savag esnasinda bir baris antlasmasi imzalanmissa antlasma hiikiimlerine
sadik kalmak Kur'an’in emridir. Hatta Kur’an-1 Kerim agik bir sekilde savas
sirasinda bile karsi tarafin baris teklifi ya da savast birakmasi durumunda
Miisliimanlarin bunu kabul mecburiyeti bulundugunu haber vermektedir.''?
Bundan bagka bdyle bir ayinmmn Mislimanlarin  durusundan
kaynaklanmadigina Kur’an-1 Kerim’in su ayetleri de delildir:

Allah sizi, din konusunda sizinle savasmamus, sizi yurtlarinizdan da
ctkarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez.
Stiphesiz Allah ddil davrananlant sever, Allah, sizi ancak, sizinle din
konusunda savasan, sizi yurtlarinizdan cikaran ve ¢itkarilmaniz icin destek
verenleri dost edinmekten men eder. Kim onlart dost edinirse, iste onlar
zalimlerin ta kendileridir.”''*

Buna gore Daru’l-Harb, Islam disi olmalari sebebiyle, Miisliiman
olmalarin1 saglamak ya da Misliman egemenligine sokmak icin
Miislimanlarin saldirt hazirliginda bulunduklarn iilke degil, Miisliimanlara,
dinlerinden dolay: fiili ya da potansiyel olarak saldiri pozisyonunda olan,
Miisliman devlet ile arasinda saldirmazlik/baris antlasmasi bulunmayan
yabanci iilke anlamina gelir. Buna gére imam Safii gibi bazi miictehidlerin
savasin sebebini Kiifiir olarak gérmelerinin sebebi de bu olmalidir ki esasen o
donemlerdeki vakiaya da uygun olan budur. Az 6ncede isaret edildigi iizere o
déonemde Kkafir (Ozellikle hiristiyan) Islam iilkesi ile antlagmasi
bulunmuyorsa inanci geregi karsi tarafa saldir1 tehdidi tasiyan kisi anlamina
gelmektedir.

Miislimanlarin diger insanlart sirf inanglarindan dolay1 diisman
goremeyecegi, ama Miisliimanlarin inanclari sebebiyle diisman goériildiigii ve
bu ayirimin da buradan ortaya ciktigr gerceginin uygulamada o6nemli
ornekleri vardir. Fikih kitaplarindaki zimmi ile harbi arasinda farkl bir iligki
gelistirilmesi bu konuyu oldukg¢a agiklayicidir. Mesela Ebi Hanife’ye gore
islam iilkesinde yasayan gayr-1 Miislim vatandas anlamina gelen zimmi’ye
zekat ve fitir sadakasi, kefaret, nezir, kurban basta olmak tizere her tiirlii
yardim yapilabilirken Ddru’l-Harb tlkesi vatandasi olan harbi’ye
yapillamamaktadir.'’®* Dahasi bir zimmi'ye verilen sadakalar ibadet
kapsamindadir.''® Buna gore mesela bir Miisliiman mal varliginin bir kismini
sirf zimmilerin ihtiyaglarini karsilamak tizere vakfedebilir.!'” Harbi’ye ayni
sekilde yaklagilmamasinin sebebi ise onlarin dininden dolay: Miisliimanlara

'3 Nisa’ (4), 90; Enfal (8), 61; Tevbe (9), 1, 4, 7.

' Miimtahine (60), 8-9.

'3 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, Kahire 1327-28/1930, 11, 49; VII, 341.

116 Serahsi, el-Mebsiit, Kahire 1324-31, 111, 111.

"7 {bn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-zimme, Beyrut 1415/1995, 1, 223, 224.



Cihad Siddete Referans Olabilir mi? 55

karst savasmalaridir.''® Dolayisiyla kendilerine yapilacak maddi destegin
Miisliimanlara karst yaptiklart savasta onlara yardim etmis olmak anlamina
gelecegidir.'"°

Hz. Omer’in zekatin sarf yerlerini belirleyen Tevbe suresinin 60.
ayetinde gecen_ fakiri Miislimanin, miskini de islam toplumunda yasayan
gayr-1 Mislimlerin (zimmi) yoksulu olarak yorumlamasi, halifeligi
doneminde de bunu uygulamasi gercekten iizerinde durulmaya deger bir
noktadir. Mesela O, hilafeti doneminde Dimask bdlgesindeki Cabiye'ye
yaptig1 gezi esnasinda yolda ugradigi bazi yerlerde ciizam hastaligina
yakalanmis Hiristiyanlara rastlamis ve onlara zekat gelirlerinden verilmesi
ve yiyecek temin edilmesi konusunda ilgililere talimat vermistir. Bu da
gostermektedir ki Miuslimanlarin diger inan¢ mensuplariyla inanclar
sebebiyle bir problemleri yoktur.

Su nokta da son derece mithimdir: Hz. Peygamber’in Medine'ye geldigi
yillarda mali yardimin sadece Miislimanlara yapilmasini, gayr-1 Miislimlerin
bundan ayr tutulmasini istemesi iizerine Bakara suresinin 272. ayeti nazil
olmustur:

“Ey Peygamber! Onlart hidgyete erdirmek senin isin degildir. Zira
ancak Allah diledigini hidayete erdirir. Hayir olarak ne harcamada
bulunursaniz bu kendi yararinizadir. Yapacaginiz hayiwrlart ancak Allah’in
rizasint kazanmak icin yapmalisiniz. (Cinkii yapacaginiz her iyilik size
oldugu gibi geri dénecek ve size asla haksizlik yapiimayacaktir.”

Bazi rivayetlerde de Miisliimanlarin kendi dinlerinden olmayan muhtag
durumdaki insanlara (miigriklere) mali yardimda bulunup bulunmama
konusunda tereddiitte kalmalar ya da isteksiz davranmalar tizerine bu ayet
inmigtir.

Goriildiigii gibi Miisliimanlar agisindan iligkilerdeki farkliligt belirleyen
karsi tarafin inanci degil Miisliimanlara karsi tavridir. Nitekim konu ile ilgili
kitaplarda bu acik bir bicimde ifade edilmektedir. Mesela ibn Kayyim el-
Cevziyye (6.751/1350) islam’a inanmamig olmanin yardima engel bir husus
teskil etmeyecegini acik bir bicimde dile getirmektedir.'”® O sebeple islam
toplumunda yasayan gayr-1 Miislim bir vatandag sirf insan olmasi sebebiyle
iyiligi hak eder. Harbi’'nin buna layik goriilmemesi ise savasma
pozisyonunda bulundugundan dolayidir.'?! Biitiin bu hiikiimler su ayete
dayanir:

“Allah sizi, din konusunda sizinle savasmamus, sizi yurtlarinizdan da
ctkarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez.
Siiphesiz Allah adil davrananlart sever, Allah, sizi ancak, sizinle din

'8 Serahsi, el-Mebsiit, Kahire 1324-31, X, 190.

"9 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, Kahire 1327-28/1930, 11, 49; VII, 341.
120 ghkému ehli z-zimme, 1,223,224,

12! Serahsi, el-Mebsiit, X, 190; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi*, 11, 49.
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konusunda savasan, sizi yurtlaninizdan ¢ikaran ve ctkarilmaniz igin destek
verenleri dost edinmekten men eder. Kim onlart dost edinirse, iste onlar
zalimlerin ta kendileridir.”**

Biitiin bunlar disinda Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in insana
bakist onun saygideger bir varlik olusu ve bir ana-babadan tiireyen insan
kardegligi tizerine oturur. Mesela su ayetin tefsirinde islam alimleri buna
acikca vurgu yaparlar:

“Ey insanlar, sizi bir tek nefisten (kisiden) yaratan ve ondan da esini
yaratyp ikisinden bircok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinize karst
gelmekten korkun; adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan
korkun ve akrabalik baglarini gozetin. Siiphesiz Alléh, sizin iizerinizde
Sozetleyicidir.”'**

Bir ayeti disinda tamami Miislimanlarin devletlesme siirecinin biiyiik
bir asama kaydettigi ve giiclendigi Medine doneminde (ayetlerinin biiyiik bir
kism1 6-8. yillarda nazil olmustur) inen ve cihad’la ilgili bir ¢ok hitkmiin yer
aldigt bu surenin, biitiin insanlarin bir ana-babadan dogan kardesler
olduklarina ve aralarinda sevgi ve kardeslik hukukunun unutulmamasi
gerektigine dikkat ceken bir ayetle baslamasi son derece manidardir.
Miifessirler bu ayetin, biitiin insanlarin kardes olduklari gercegine vurgu
yaptigindan hareketle sirf insan olmalarindan dogan kardeslik hukukunu
gozetmelerine, birbirlerine karst saygili davranmalarina, haklaria tecaviiz
etmemelerine, zuliim ve eziyetten uzak durmalarina, ayni anne ve babanin
cocuklari olarak birbirlerine karsi kibirlenme, bog seylerle éviinme gibi gayr-1
ahlaki sayilan tavirlar gostermemelerine delalet ettigini belirtmektedirler.
Mesela Sabini'ye gore Allah Te‘dla bu ayette bu insani bagin Onemini
gostermek icin takva ile sila-i rahimi beraberce zikretmistir ki eger insanlar
tek bir kokten tiirediklerinin, insaniyet ve nesep agisindan Kkardes
olduklarinin bilincinde olabilselerdi mutluluk ve giiven icinde yasayabilirler,
yas kuru ne varsa yakip yikan, geng¢ yasl ayirimi gézetmeksizin insanlar
yok eden savaslar yagsanmazdi.'**

Rivayet ekoliine bagh tefsir geleneginin dnemli simalarindan birisi olan
Taberl’ye (6.310/923) gore Allah Te‘dla bu ayetinde, biitiin insanlar1 tek bir
sahistan yaratmada kendisinin yegane varlik olduguna vurguda bulunmus,
kullarina tek bir candan yaratilisin baslangicinin nasil oldugunu bildirmistir.
Yiice Allah bununla biitiin insanlarin tamaminin bir baba ve bir annenin
cocuklart olduklarina, biitiin insanlarin birbirinden olduklarina dolayisiyla
neseplerinin ayni1 baba ve annede birlesmesi sebebiyle birbirleri tizerinde
kardeslikten dogan haklar ve vazifelerin bulunduguna, ortak atalarina

122 Miimtahine (60), 8-9.
123 Nisa’ (4), 1.
124 Safvetii 't-tefdsir, Beyrut 1402/1981, I, 258.
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nesepleri uzak olsa da yakin nesepten olan akrabalarina karsi yerine
getirmeleri gereken vazifelere ne kadar riayet ediyorlarsa uzak olan
akrabalarina karst da ayni hassasiyetle yiikiimlii bulunduklarina ve bunlara
riayet etmeleri gerektigine dikkat ¢ekmistir. Yine Allah Te‘ala bununla hepsi
aynt soydan geldikleri icin onlart kardeslik duygulariyla birbirlerine
baglamistir ki boylece onlar aralarinda adaleti ikame etsinler, birbirlerine
karsi zulmetmesinler, giiclii bulunan zayif konumda olana hakkini, Allah’in
kendisini yiikkiimlii kildig1 Olgiilerde gilizel bir bicimde (bi’l-ma‘raf)
kendiliginden versin.'?®

Yine ayn1 miifessir, ayetin insanlar arasinda bulunan iligki sebebiyle
akraba olduklari, aradaki bu kardeslik iliskisinin kesilmemesini istedigi,
keza antlagsma ve sozlesmelere bagli kalmay1 ongordiigii yoniindeki bir ¢ok
goriisii kaydettikten sonra'?® “Stiphesiz Allah, sizin lizerinizde gozetleyicidir”
kismindan anlasilmasi gerekeni su sekilde izah eder: Allah sizin
eylemlerinizi hesabiniza yazmakta, not etmekte, akrabalik/kardeslikten
dogan saygmligryhukuku cigneyip cignemediginizi ve akrabalik bagini
gozetip gozetmediginizi denetlemektedir.'*”

Dirayet tefsir ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden sayillan Zemahgeri
(6.538/1143) de ayetin tefsirinde sunu soyler: Eger soz diziminin mantigt ve
actkligl, takva emrinin pesinden, onu gerekli kilan, ona cagiran ya da ona
tesvik eden bir seyin getirilmesini gerektirir, o zaman nastl olur da ayette
detqyli sekilde anlatilan Allah’in onlart bir tek candan yaratmast takvay
gerektiren ve ona davet eden bir sey olabilir dersen derim ki: Ciinki bu,
biiyiik bir giicii/kudreti gostermektedir. Boyle bir giice sahip olan her seye
muktedirdir. Asileri cezalandiracak gilice sahiptir. Dolayisiyla bunu
diisiinmek her seye giicii yetene karst sorumlu ve saygili davranmayi, onun
azabindan korkmay1 saglar. Ciinkii bu, Alldah’in bol bol verdigi nimetlere
delalet eder. Bu sebeple insanlara yakisan kiifran-1 nimette bulunmaktan ve
nimetin siikriinii hakkiyla eda edememekten hassasiyetle kacinmaktir.
Burada takva ile 6zel bir anlam da kastedilmis olabilir. Bu da onlarn,
aralarindaki haklart koruma ile ilgili hususlarda Allah’tan korkmalari,
dolayisiyla zorunlu olan akrabalik baglarini kesmemeleridir. Bu sebeple su
sdylenmistir: Sizi tek bir kokten ikili sekilde (kadin-erkek) tiiretmek suretiyle
yaratarak akrabalik baglariyla  Dbirbirinize baglayan Rabbinizden,
birbirlerinize karst yikiimli oldugunuz hususlarda korkun. Birbirinizin
hukukunu koruyun, ihmalkar davranmayin.'*®

Gercekten tefsir tarihine damgasini vurmus bu iki miifessirden sonraki
alimler de ayeti benzer sekilde tefsir etmislerdir. Mesela Fahreddin er-Razi
(6.606/1209) ve Ebussutid Efendi (6.892/1486) de ayetten hareketle: Allah

125 Cdmi ‘u’l-beydn, Beyrut 1420/1999, 111, 565.
126 Taberd, a.g.e., 111, 567-569.

17 Tabend, a.g.e., 111, 570.

128 ol-Kegsaf, Kahire 1366/1947, 1, 461-462.
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Te‘ala’nin biitliin insanlar tek bir kokten —ki bu Hz. Ademdir- ikili sekilde
(kadin-erkek) tiiretmek suretiyle kardes olarak yaratmis olmasinin
aralarindaki kardeslik hukukunu goézetmeyi zorunlu kildigini, buna halel
getirecek davraniglardan kacinmayi bir gorev olarak yiikledigini, tek bir
nefisten yaratilmig olmasinin bir birleriyle kardeslik derecesinde yakin
olmalar1 anlamina geldigini, bu yakinligin aralarinda sevgi ve sefkatin
artmasina vesile olan bir iliski ve kaynasmayi beraberinde getirdigini dile
getirmektedirler.'**

Burada Miisliimanlarin diger din mensuplariyla dinlerinden
kaynaklanan bir problemlerinin olmadigini su ayetle baglantili olarak izah
etmek miimkiindiir. Misliimanlar, islam 6ncesi aralarinda dostluk bulunan
bazi Yahudilerle siki-fiki dostluklarini Islam’dan sonra da devam
ettiriyorlardi. Oysa onlar antlagmalar1 bozuyorlar ve Hz. Peygamber’e suikast
tesebbiisiine bile girecek kadar diismanlikta ileri gidiyorlardi. Hatta bu
dostlugu kullanan Yahudiler bazi askeri sirlara da vakif oluyorlardi.'®
Kur'an-1 Kerim son derece iyi niyetli olan bu Miislimanlar1 kendilerine
diismanlikta sinir tanimayan bu tiir kotii niyetli kisilere karsi uyarip uyanik
davranmalarini istemistir:

“Ey inananlar, kendinizden baskasini kendinize siki-fiki dost
edinmeyin; onlar sizi bozmaktan geri durmazlar. Size sikintt verecek seyleri
isterler. Onlarnin agizlarindan Jfke tasmaktadir. Gogiislerinde gizledikleri
(kin) ise daha bijyiiktiir. Diistiniirseniz, size Gyetleri acikladik. Iste, siz dyle
kimselersiniz ki, onlart seversiniz, halbuki onlar sizi sevmezler. Kitabin
hepsine inanwrsiniz. Onlar sizinle karsilastiklart zaman “Inandik” derler.
Ama kendi baslarina kaldiklarinda, size karsit {fkeden parmak uclarin
wsinirlar. De ki: “Qfkenizden dliin! Siiphesiz Alléh, gégiislerin dziinii bilir. Size
bir iyilik dokunsa (Bu,) Onlarn tasalandirir; size bir kotiiliik dokunsa, ona
sevinirler. Eger sabreder, korunursaniz, onlarin tuzagi size hicbir zarar
vermez. Siiphesiz Allah, onlarin yaptiklarint kusatmistir.”*>!

Sonu¢ olarak sdylemek gerekirse Miislimanlarin Daru’l-islam ve
Daruw’l-Harb seklindeki ayirimlarinin ortaya c¢ikisinda inanclart sebebiyle
maruz kaldiklart saldirilarin etkisi inkar edilemez. Ozellikle Hiristiyanligin
devlet dini olmasiyla baglayan ve on bes asir devam eden heretic ve
schismatic gruplara karsi baslatilan siddet siirecine, gelisiyle birlikte
Islam’da dahil olmus ve siirekli bir diigsman addedilmistir.’*?> Bu refleks
Miislimanlart aralarinda antlasma olmayan devletlere karst alarm

129 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, Beyrut 1415/1995, V, 167; Ebussuid, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, Beyrut , ts. (Daru
[hyai’t-Tiirasi’l-Arabi), II, 138.

130 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’m Cagdag Tefsiri, Istanbul 1989, 11, 99-100.

13! Al-i imrén (3), 118-120.

12 Konu ile ilgili olarak bk. Saffet Kose, “Din Ozgiirliigii ve Baris Yolunda iki Farkli Tecriibe...”, fslam hukuku
Arastirmalar: Dergisi, sy. 5 (2005), s. 13-48.
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durumuna gegirmistir ki bu tilkelere ddru’l-harb denmistir. Yoksa az dnce
isaret edilen bilgiler de dikkate alindiginda Miisliimanlar kendi inanglari
ac¢isindan diinyayi boyle bir boliimlemeye gitmis degillerdir.

VI-Miirtede uygulanacak ceza

Klasik fikih kitaplarinda yer alan irtidad sucunun cezasmin idam
oldugu yoniindeki hiikmiin sirf siipheleri sebebiyle dinden ¢ikmis olan
miirtedle ilgili olmadig1 daha agik bir ifade ile dinden ¢citkmanin tek basina
idam cezasini gerektiren bir su¢ olarak goriilmedigi; bu cezanin, irtidadiyla
birlikte Islam toplumuna karsi savas eylemine girisenler icin 6ngoriildiigii
anlagilmaktadir.’® Nitekim bunu cok acik bir bicimde fikih tarihinin en
onemli klasiklerinden Kenzii’l-vusal adli eserinde Pezdevi (6.482/1089) aynen
su sekilde ifade eder:

53 0 o Y dldl g sl OY

“Idam cezast dinden dénmiis olmaktan degil savasma eyleminden
dolay gerekir.”'**

Hanefilerin muharip olmadig1 gerekcesinden hareketle irtidat eden
kadininin o6ldiiriilmeyecegi yoniindeki anlayist da bu diisiinceyi destekler
mahiyettedir.

Kald1 ki sirf siiphelerinden dolayr miirtedin dldiiriilmesi kendi icinde
celigkili bir hitkimdir. En azindan oldirildiginde daha sonra
siiphelerinden kurtulup tekrar islam’a girme sansi ortadan kaldirilmaktadir.
Goriildiigii lizere fikih geleneginde yer alan hiikiim miirtedin irtidadindan
sonra bagkaldirma ve devlete savas agma gibi siyasi bir suclu haline gelmesi
(bagy sucu) sebebiyle verilmigtir. Nitekim savasc: olma ilk doénem irtidat
hareketlerinin ayirict 6zelligi idi. Bdyle bir durumda ayni hiikkiim Miisliiman
icin de gegerli kilinmigtir.'*®

VII-Savasi Hakli Kilan Sebepler:

Kur’'an-1 Kerim’deki cihad ayetleri bir biitiinliik i¢cinde, kronolojik diizen
ve ayetlerin indigi donemin sartlari ile Hz. Peygamber’in savaslari bir
biitiinliik icinde ele alindiginda cihad’'in savunma savasi karakteri tasidigi
dikkati ¢cekmektedir. Cihadin kavramsal analizi yapilirken dikkat cekildigi
tizere Kur'an-1 Kerim, islam’in geligiyle birlikte sirf Miisliimanlarin maruz
kaldiklar1 baski ve eziyeti genig bicimde anlatir. Hatta bu baski ve siddetten

133 Konu ile ile ilgili tartisma ve ilgili referanslar igin bk. Saffet Kose, Islam Hukuku A¢isindan Din ve Vicdan Hiirriyeti,
Istanbul 2003, s. 100-103.

134 pezdevi, Kenzii'l-vusil, Beyrut 1417/1997, IV, 419.

135 Maide (5), 33.
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styrilmak igin fedakarca yurtlarini terk etmelerine ragmen saldirilarin devam
ettigi ilk dénemlerde bile savasa izin verilmedigine isaret eder. ileriki yillarda
belli kurallar cercevesinde savasa izin verilmesi ise saldirilarin arkasinin
kesilmeyip siddetlenerek devam etmesidir. Savasin izin verildigi donem ise
hicretin ikinci yilinda Bedir savasinin hemen dncesidir. Bakara (2), 190. ayeti
genellikle savasa izin veren ilk ayet kabul edilir. Bu ayete baktigimizda:

Is6;  “Savasin” ifadesiyle Alldh Te‘ala savas realitesini kabul

etmektedir.
@l Joo ¢ “Allah yolunda” ifadesiyle savasin intikam, yakip-yikma,

yénetﬁle, toprak kazanma, islam’in yayilmasi degil, teblig degil sadece Allah
yoluna hasredilmesi gerekmektedir.

: daa P “wog ”
(,i; S 1 “Size savas aganlara karst” savunma konumunda

bulunarak, miinkir, miisrike karsi degil sadece savasmaya karar vermis ve bu
girisimde bulunmus kisilere karsi savas mesrudur.

EP

1,255 Y5 “Haddi asmayin” ifadesine gore de savas esnasinda her tiirlii

intikam hislerinden kaynaklanan tecaviizlerden kaginmak gerekir.'*®

Bazi miifessirlere gore ilk defa savasa izin veren ayet Hacc suresinin su
39. ayetidir:

7 T osgf T tnos. Hi 03
5o a8 o 0151 ,200 128 5B G B

“Kendileriyle savasilanlara (mii’minlere) zulme ugramis olmalart
sebebiyle (savas konusunda) izin verildi. Siiphe yok ki, Allah, onlara yardima
ziyadesiyle kadirdir.”

Her iki ayette de ayni tema iglenmekte ve Miislimanlarin saldir1 ve
zulme maruz kaldiklar1 vurgulanmaktadir.

Islam agisindan savasi hakli kilan sebepleri su sekilde siralamak
miimkiindiir:

A-Mesrit Miidafaa:

Ozellikle savasa izin veren ilk ayet ile konu ile ilgili diger ayetlerde
savunmaya vurgu yapudigi goriilmektedir. Saldirtya ugrayan her birey ve
devletin savunma hakki tabii olarak mevcuttur. Nitekim bu giin de Birlesmis
Milletler Antlagsmasinin 51. maddesi de saldirtya ugrayan iiye devletlere bu

13 Mehdi Bazergan, Kur’dn in Niizul Siireci (trc. Y. Demirkiran-M. Feyzullah), Ankaral998, s. 261.
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hakki tanimaktadir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim savas sebeplerinin basinda
mesru savunmayl sayar:

“Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan
ctkarmqgyan kimselere iyilik etmekten, onlara addletli davranmaktan
menetmez. Cinki Allah, adalet yapanlar sever. Alldh sizi, ancak sizinle din
hakkinda savasan, sizi yurtlarinizdan cikaran ve ¢tkariimaniza yardim eden
kimselerle dost olmaktan meneder. Kim onlarla dost olursa, iste zalimler
onlardir.”**"

B-Baris Antlasmalarinin Bozulmasi

Ahde vefa uluslar arasi hukukun en temel ilkesidir. Kur’an-1 Kerim ve
hadisler hem giinliilk hayatta bireylerin hem de uluslar arasi iligkilerde
devletlerin bu ilkeye riayet etmelerini zorunlu bir gorev olarak kabul eder ve
bu ilkeye aykiri davranmayi oldukca agir bir sug olarak nitelendirir.”*® Bu
hassasiyet dolayisiyla Hz. Peygamber hicbir zaman bir antlasmayi ilk defa
bozan olmamig, hatta sikinti cektigi zamanlarda bile bundan taviz vermemis,
karsi taraftan da ayni hassasiyeti beklemistir. Aksi takdirde bir toplumun en
temel ihtiyact olan giiven icinde yasama hali tehlikeye girmekte ve huzur
kalmamaktadir. Bu sebeple antlasmanin bozulmasi, taraf tilkenin giivenligini
tehlikeye diigiirmenin de Otesinde arkadan vurma gibi ahlak kurallarina
yakismayan bir anlam da tasimaktadir. Kur’an-1 Kerim bu tiir davraniglari
savas sebebi saymistir. Hz. Peygamber’in de savasma sebeplerinden birisi
antlasma yaptigt bazi kabile ve topluluklarin ayni olciide hassasiyet
gostermeyip, Miislimanlarin  zayif oldugunu diisiindiigii  anlarda
antlasmalar1 bozarak Miisliimanlari arkadan vurmasidir. Mesela Mekke’'nin
fethine sebep olan olay Kureys'in Hudeybiye antlasmasini bozmasidir.
Kureys, Mute harbinden sonra Miisliimanlarin yiprandigini goriince
Misliimanlarin miittefiki olan Huzda kabilesine saldiran Benli Bekir
kabilesini antlasmaya aykir1 olarak desteklemistir. Hz. Peygamber
Kureys’ten maktullerin diyetini 6demesini ve Ben(i Bekir’le ittifaktan
vazgec¢mesini aksi takdirde Hudeybiye antlagsmasinin sona erecegini bir elgi
vasitasiyla kendilerine bildirmis, Kureys bunu reddedince de Mekke iizerine
yiirlimiis ve orayi fethetmistir (Ramazan 8/ Aralik 629)."%°

Kur’'an-1 Kerim antlagsmalarin bozulmasinin savas sebebi oldugunu su
sekilde ayetlerinde belirtir:

37 Miimtahine (60), 8-9.

3% Bk. M. Fuad Abdiillbaki, Mu ‘cem, “a.h.d” md.; Wensinck, Mu ‘cem, “a.h.d” md.

139 ibn Hisam, es-Sire, Kahire 1415/1994, 1V, 267; Taberi, Tarih (nsr. Muhammed Ebii’1-Fazl), Kahire 1960-70, 111, 38-61;
Ibnii’1-Esir, el-Kdmil (nsr. C.J. Tornberg), Beyrut 1399/1979, 11, 239-255; ibn Kesir, es-Siretii’n- Nebeviye (nsr. Mustafa
Abdiilvahid), Beyrut 1411/1990, III, 526; M. Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaslar: (trc. Salih Tug), Istanbul 1981, s.
159-179.
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“(Ey Muhammedi): Kendileriyle antlasma yaptigin ve hic sakinmadan
her defasinda antlasmay: bozanlar var ya, savasta onlari ele gecirecek
olursan, onlardan sonrakilerin disinip 06git almalart icin, onlar
darmadagin et. Antlasma yaptigin bir toplumun hiyanet etmesinden
korkarsan, sen de aqyni sekilde (antlasmayi) kendilerine at Allah hainleri
sevmez.” '

“Eger sana hainlik etmek isterlerse (iiziilme, ciinkii) daha once Allah’a da
hainlik etmislerdi...”

“.. Iman edip hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye kadar size
onlanin mirasindan hi¢ bir pay yoktur. Eger onlar din hususunda sizden
yardim isterlerse, sizinle aralarinda sézlesme bulunan bir kavim aleyhine
olmaksizin (o miisliimanlara) yardim etmek lzerinize borctur. Allah
yapacaklaninizi hakkiyla gormektedir.”’*’

“Allah ve Elcisinden antlasma yaptiginiz putperestlere ihtardir!” '**

“..Ancak, antlasma yaptiginiz putperestlerden size karsi bir eksiklik
yapmayan ve size karst hic kimseye arka ¢cikmayanlarla olan antlasmalara,
stirelerinin sonuna kadar rigyet edin.” '**

“Onlar size diiriist davrandikca sizde onlara diiriist davranin.” '**

“Onlar bir mii’mine karst ne séz, ne de sézlesme gozetirler. Iste bunlar
diismanlikta asin gidenlerdir.”’*

“Antlasmalarindan sonra yemini bozarlar ve dininize dil uzatirlarsa,
bu durumda inkarciligin Onderleriyle savasin. (iinkii onlarin yeminlerine
Stivenilmez.” '*°

“Yeminlerini bozan, el¢giyi siirgiin etmeye yeltenen ve ilk once sizinle
ugrasmaya baslaqyan bir toplulukla savasmali degilmi siniz? Yoksa
onlardan mi korkyyorsunuz? Eger inaniyorsaniz korkmaniz gereken
Allah’air.” '

C-El¢ilerin Oldiiriilmesi

Uluslar arast hukukun en temel ihlallerinden birisi ve bir tilkeye
saldirmanin diger bir cesidi de o iilkeyi temsil eden elginin éldiiriilmesidir. Tk

140 Enfal (8), 56-58.
41 Enfal (8), 71-72.
2 Tevbe (9), 1.

3 Tevbe (9), 4.

1 Tevbe (9), 7.

15 Tevbe (9), 10.
146 Tevbe (9), 2.

147 Tevbe (9), 13.
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caglardan beri elgilerin dokunulmazligi uluslar arast hukukun en temel
ilkeleri arasinda yer almistir. Ciinkii toplumlar arasi iliski kurmanin en
saglikli yolu bu ilkenin gozetilmesidir. Aksi takdirde diyalog imkani ortadan
kalkacaktir. Bu sebeple Hz. Peygamber de bu hususta ki teamiile riayet etmis
ve azami titizligi géstermistir.

Hz. Peygamber’in savasma sebeplerinden birisi el¢isinin éldiiriilmesi ve
ilgili devletin 6ziir dilemeyi reddedip diyeti (kan bedeli) de ddememesidir.
Mesela 8/629 yilindaki Mute savasinin sebebi budur. Hz. Peygamber’in Busra
valisini Islam’a davet etmek iizere gérevlendirdigi elcisi Haris b. Umeyr’'in
Hiristiyan Gassani Emiri Surahbil b. Amr’in topraklarindan gecerken Mute’de
adi gecen emir tarafindan Oldiiriilmesi iizerine bagli bulundugu Bizans
imparatorunun dogan zarar1 6demeyi reddetmesi bu savasin sebebidir.

D-Diismanla igbirligi

Kur’an-1 Kerim’in Miimtahine suresi 9. ayeti savasi hakli kilan sebepler
arasinda diismanla isbirligi yapmay1 saymaktadir. Bu saldirinin bir baska
cesididir ve savasin sona ermesinden sonra diismanla igbirligi yapanlara
karsi saldiri mesru hale gelir. Nitekim Hz. Peygamber Hendek savasi
sirasinda en tehlikeli donemde diismanla isbirligi yapan Ben{i Kurayza'ya
muhasara bittikten sonra bu sebeple cezalandirmak {izere bir sefer
diizenlemistir. Ciinkii Medine’de Hz. Peygamber Kendileriyle bir antlasma
yapmis ancak onlar Bedir savasi sirasinda Mekkeli miigriklere silah yardimi
yaparak antlasmayt bozmuslardi. Sonra unuttuk ve hata ettik diyerek oziir
dilemigler ve Hz. Peygamber de kendileriyle antlasmayi yenilemisti. Fakat
onlar yine Hendek muhasarasi sirasinda diisman tarafla yeniden anlasarak
Miisliimanlarla yaptiklari antlagsmayr bozmuslar ve Miisliimanlart arkadan
vurmak tizere iken Hz. Peygamber aldigi istihbaratla onlarin bu oyununu
bosa c¢ikarmigti.'*®

Mekke'nin fethinden sonra bir tiirlii diismanlarla igbirligi yapmaktan
vazgecmeyen bir cok kabileye diizenlenen seriyyeler de bu amaca ydneliktir.
Bu cercevede Cezime ve Dimetii’l-cendel 6rnek olarak zikredilebilir.

E-Yabanci Ulkelerde Yasayip da Sirf inanglar1 Sebebiyle
Siddet ve iskenceye Maruz Kalan Miisliimanlarin Yardim Talebi

Kur’'an-1 Kerim gayr-1 Miislim bir iilkede yasayan Miisliimanlarin sirf
inanglart sebebiyle baski ve eziyete maruz kalip da Miisliiman iilkeden
yardim istemeleri halinde bunu bir savas sebebi olarak zikreder. Her seyden
once bir kimsenin inanci sebebiyle baski ve siddete maruz kalmasi bir insan

148 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V1, 270; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 230; Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 188.
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hakk ihlalidir. Dolayisiyla hicbir devletin kendi vatandaslarina sirf farkli
inang tasidiklari icin baski yapmaya ve eziyet etmeye hakki ve yetkisi yoktur.
Kur'dn-1 Kerlm bu konuda ornek olarak Firavn'in Israilogullarina
yaptiklarini zikreder ve onu kinar.'* Yabanci iilkede yasayan Miisliimanlarin
gordiikleri baski ve eziyet karsisinda yardim istemeleri halinde Miisliiman
tilkenin onlarin yardimina kogmasi gerektigini acik bir sekilde ifade eder:

“inanip da hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye kadar,
onlanin veldyetinden size bir sey yoktur (onlari korumakla yiikiimlii
degilsiniz). Fakat dinde yardim isterlerse (onlara) yardim etmeniz gerekir.
Yalniz, aranizda antlasma bulunan bir topluma karst (yardim etmeniz)
olmaz. Allgh, yaptiklarinizt gérmektedir.”'*°

Yine bu baglamda Mekke’de kalip da yardim isteyen mii’minlerle ilgili
su ayet de konuyu agiklayici niteliktedir:

“Size ne oldu ki Allah yolunda ve; “Rabbimiz bizi su, halki zalim
kentten cikar, bize katindan bir koryyucu ver, bize katindan bir yardimct
ver!” diyen zayif erkek, kadin ve cocuklar ugrunda savasmiyorsunuz?”'>!

Bu ayet Mekke’den Medine’ye hicret edenlerle beraber gidemeyip
Mekke’'de miisriklerin egemenligi altinda kalmis olan Miisliimanlarin
gordiikleri eziyet ve iskence sebebiyle ettikleri feryada diger Miislimanlarin
baska yol yoksa savasla bile olsa yardim etmeleri gerektigini ifade
etmektedir ki bu hiikiim benzeri biitiin durumlar icin gecerlidir.

Kur'an-1 Kerim'in “Fitneyi kaldirmak ve din Alléh’in oluncaya kadar
savasma” emrinin'®* de konuyla ilgisi vardir. Fitnenin bir ¢ok anlami'®®
olmakla birlikte burada dinden déndiirmek icin siddetli baski yapmak'* veya
tilkeden ¢ikarmak'® anlamina geldigi ifade edilmektedir. Nitekim Kur’an-1
Kerim Miisliimanlarin imanlarindan dondiiriilmek ig¢in maruz kaldig:
muameleden bahsetmektedir.'*® Fitnenin adam oldiirmekten beter oldugunu
ifade eden ayette de bu noktaya dikkat cekilmektedir.’®” Kelimenin Kur’an-i
Kerim'de ki yakmak, atese atmak, 6ldiirmek, siirgiin etmek, saptirmak gibi
anlamlar1’®® da dikkate alindiginda dine karsi olusturulan bu baski ve kaos
ortaminin dayanilmaz boyutlarda bir 6zellik arzettigi séylenebilir. Buna gore
bu tiir bir baskinin olustugu ve insanlarin inanglart sebebiyle eziyete maruz

149 Kasas (28), 4-6; A‘raf (7), 137; Su‘ard’ (26), 59; Mii’min (40), 23-26.

50 Enfal (8), 72.

51 Nisa’ (4), 75.

'52 Bakara (2), 191, 193.

153 Bk. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l- ‘Ayn, s. 489, “t.g.v” md.; Ragib el-Isfahni, el-Miifredat, s. 454, “t.g.y.” md
'3 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitadbii'l-‘Ayn, s. 622, “f.tn.” md.

'3 Ebii’l-Beka’, el-Kiilliyydt (nsr. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri), Beyrut 1413/1993, s. 692, “cl-Fitne” md.

1% Bakara (2), 109.

17 Bakara (2), 217.

1% Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitadbii’l-‘Ayn, s. 622, “f.t.n.” md.; Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, s. 560-561, “f.tn.” md.;
Ebii’l-Beka’, el-Kiilliyydt (nsr. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri), Beyrut 1413/1993, s. 692, “el-Fitne” md.
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kaldiklar1 bir tlkeye ozgiirlilk ve giivenlik saglamak amaciyla yapilan
savasin mesru oldugu anlagiimaktadir. Dinin yalniz Allah’in olmasi da bu
ortamin temin edilmesi anlamina gelmelidir. Ciinkii Ahmet Kii¢lik’'iin de
isabetle belirttigi gibi 6zgiirliikk ve giivenligin saglanmasi saglikli bir tercih
yapabilmenin en temel sartidir.'°

Burada bir husus daha ayetin anlasilmasina yardimct olabilir. Din
kelimesinin sadece Allah’in kullarina peygamberleri araciligiyla bildirdigi
yasalar manzumesi degil ayn1 zamanda kanun anlami da vardir. Mesela
Yasuf suresinin 76. ayetinde “Yoksa kralin dinine gore (Yisuf) kardesini
alikoyamazdir” ayetinde din kelimesi kanun anlamindadir.’®® Burada da
Fitneyi kaldirmak ve din Allah’in oluncaya kadar savasmak din ve vicdan
Ozgiirligii alaninda uygulanan baski ve siddet kalkip kaos ortamindan
cikarak kanun hakimiyeti saglanincaya kadar savagsmak anlami ortaya ¢ikar.

“Onlant (size karsi savasanlary) yakaladiginiz yerde Oldiiriin. Sizi
ctkardiklart yerden siz de onlart ¢ikarin. Fitne adam OJldiirmekten daha
korkunctur. Mescid-i Haramda onlar sizinle savasmadik¢a, siz de onlarla
savasmayin. Eger onlar size karst savas acarlarsa siz de onlart katledin, iste
kafirlerin cezast boyledir.” '°!

“Onlarla savasin ki, fitne (baski) ortadan kalksin, din yalniz Allah'tn
dini olsun. (Yalniz O'na tapisin) Eger (saldirilarina) son verirlerse artik
zalimlerden baskasina diismanlik olmaz.” "%

VIII-Cihad’in Savas Boyutu ile Ilgili Tespitler:

Kur'an-1 Kerim savasi mesru kilan bir sebebin ortaya ¢ikmasi halinde
savagsmaya izin vermekle birlikte savas esnasinda da temel insan haklar ve
insani degerlerin gozetilmesini ister. Savasa izin veren ayette “haddi
asmayin” ifadesi'®® bunu amirdir.

Haddi asmak hangi hallerde ortaya cikabilir? Bunlart su sekilde
hulasa edebiliriz:

a-Savas dist unsurlarin hedef alinmasi halinde: Hz. Peygamber’in
kadinlari, c¢ocuklari, yasllari, din adamlarini, mabetleri, agaclart ve

' Kur’an’da Toplumsal Sinanma ve Sonuglart (basilmamig doktora tezi, SU SBE), Konya 2006, s. 83.

190 Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-nezdir, s. 134; Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi 'l-luga, Beyrut 1420/1999, 1, 428, “din”
md.

1! Bakara (2), 191.

12 Bakara (2), 193.

163 Bakara (2), 190.
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hayvanlari saldiridan mas@in saymasi, yagma ve igskenceyi yasaklamast,'®*
keza Kur'an-1 Kerim’in esirlere iyi muamele edilmesini emretmesi'®® bu
acidan haddi asmamanin ne anlama geldigini agik bir sekilde anlatmaktadir.
Buna gore savas esnasinda Miisliiman askerin muhatabi sadece kendisine
karsi savasan unsurlardir. Bunun disindakiler yani sivil hedefler savas
disidir ve aksi bir durum acik bir saldirt haline doniigiir ve sonucunda bu
eylemi gerceklestirenler cezalandirilirlar.

b-Asint giic kullanimi1 ve sahsi intikam saikiyle hareket edilmesi
halinde: Kur'an-1 Kerim savas sirasinda diismanin gerrini defedecek
miktardan fazla gii¢ kullanimini yasaklamistir.

“Kim size saldirirsa, onun size saldirdigt kadar siz de ona saldirin;
Allah'tan korkun, bilin ki Alléh (giindhlardan) korunanlarla beraberdir.”*°®

Kur’'an-1 Kerim sahsi intikam duygulariyla yapilan savasin amagtan
sapma olduguna isaret ederek bu tiir saiklerle hareket etmeyi yasaklar.
Mesela miisrikler Uhud’da savas basladiginda sehit olan Miisliimanlarin
organlarini keserek intikam yoluna gitmislerdi. EbG Siifyan’in karist Hind
onlardan bir dizi yaparak boynuna takmig, kininden Hz. Peygamber’in
amcasi Hamza'nin cigerini cikararak c¢ignemisti.'®” Bunlardan son derece
etkilenen Hz. Peygamber ve Miisliimanlar derin tiziintiiniin tesiriyle onlara
benzeri goriilmemis bir siddet uygulama hislerine kapilinca Nahl suresinin su
126-127. ayetleri nazil oldu:'®®

"Eger ceza verecekseniz size yapilanin misli ile ceza verin. Ama
sabrederseniz, elbette O, sabredenler icin daha haywlidir. Sabret! Senin sabrin
da ancak Allah’in yardimi iledir. Onlardan dolgy: kederlenme, kurmakta
olduklarn tuzaktan kaygt duyma’

Ayet saldirt karsisinda Miisliimanlarin mukabelede bulunmalarinin
haklar1 oldugunu, ancak gerekenden fazla siddet ve gii¢ kullaniminin haddi
asmak olacagini, bunun sahsi intikam cercevesine girecegini belirtmektedir
ki Maide suresinin ikinci ayetinde miisriklerin haksizlik ve eziyetlerinin
mii'minleri kin ve intikama sevketmemesi gerektigi acik bir bicimde ifade
edilmektedir. Daha basta belirtildigi gibi bazi alimlerin cihada belli bir
stirecten sonra izin verilmesinin sebeplerinden birisi olarak nefis egitimini

1% Miislim, “Cihad”, 2; Eba David, “Cihad”, 82; Tirmizi, “Siyer”, 48, “Cihad”, 14; Ibn Mace, “Cihad”, 38; Darimi,
“Siyer”, 5; Malik, Muvatta’, “Cihad”, 11; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 300; 1V, 240; V, 358; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-
kebir (ngr. Hamdi Abdiilmecid es-Silfi), Haydarabad 1322, XI, 179, nr. 11562; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (nsr.
Muhammed A. Ata), Beyrut 1414/1994, 1X, 84, nr. 17949; 90-91, nr. 17966.

15 fnsan (76), 8-9.

1 Bakara (2), 194.

17 {bn Hisam, es-Sire, 111, 34.

168 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VII, 664-666; Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn, Beyrut, ts. (Daru Mektebeti’l-Hayat), XV, 138-139.
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gostermelerinin ne kadar isabetli bir yorum oldugunu bu olay ortaya
koymaktadir. Biitiin bunlar cezalandirmada ancak misliyle mukabelenin caiz
oldugunu, dtesine ise izin verilmedigini gosterir.

c-Kars1 tarafin baris teklifine ya da savasi birakmis olmsina
ragmen savasmaya devam edilmesi halinde: Kur’an-1 Kerim, karsi tarafin
baris teklif etmesi halinde Miisliimanlarin bunu kabul etmelerini,
saldirillarini durdurmalari halinde Miisliimanlarin da durmasini istemektedir
ki aksi bir durum haddi asmaktir. Mesela su ayetler bunu ifade etmektedir:

“Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de ona yanas ve Allah’a tevekkiil
et. Clinkti O isitendir, bilendir.” '*°

Taberi bu ayetin anlami ile ilgili olarak su yorumu yapmaktadir:
“Islam’a girmek, cizye vermek suretiyle islam iilkesi vatandagi olmay1 kabul
etmek, baris antlasmasi imzalamak (miivade‘a) gibi baris ve sulh yolunda bir
tercihte bulunurlarsa sen de barisin yaninda yer al ve kabul et.”'”°

“O halde onlar, sizden uzak dururlar, sizinle savasmazlar ve sizinle
baris icinde yasamak isterlerse, Alldh size, onlara saldirmak icin bir yol
vermemistir.”'"!

Savastan vazgecenler ya da Miisliimanlarla arasinda barig antlasmasi
bulunan bir iilkeye siginanlara karst savas bitmistir. Bunlarin es ve ¢ocuklari
da dahil olmak fizere ailesi ve mal varligi dokunulmaz olup onlarin hayrina
olacak bir muamele disinda yaklasim goéstermek yasaktir.'’* Aksi bir davranig
haddi asmak anlamina gelir.

IX- Tevbe, 9/ 29. Ayetin Yorumu:

o o N s 5 8255 0 35 6 A W o Y

- P os B 8 ¢
RIS R o SN St S T

“Kendilerine Kitap verilenlerden Allah'a ve dhiret giiniine inanmayan,
Alléh'in ve Elgisinin haram kildigint harédm sqymayan ve gercek dini din

19 Enfal (8), 61.

10 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, V1, 278.
171 Nisa’ (4), 90.

12 Tabeni, a.g.e., IV, 201.
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edinmeyen kimselerle, kiiciil(lip boyun eg)erek elleriyle cizye verecekleri
zamana kadar savasin.”

Batili arastirmacilar arasinda Miisliimanlarin siirekli savas halinde
olduklari, karsilastiklar1 gayr-1 Miislimlere oncelikle Miisliiman olmalarinin
teklif edilecegi, kabul etmezlerse Miisliiman hakimiyetine boyun egerek cizye
vermelerinin istenecegi, bunu da kabul etmezlerse savasin baslayacagi
seklinde bir anlayis hakimdir. Bu fikir, batili arastirmacilar arasinda o kadar
yaygindir Ki bu konuyu isleyen her hangi bir kitaba bakildiginda bu diisiince
ile karsilasmamak neredeyse imkansizdir. Bu tez, Tevbe suresinin 29. ayeti ve
bazi hadislerle!” de temellendirilmektedir.

Oncelikle bir hususa isaret etmek gerekir ki o da islam hukukunda ki
hakim telakkiye gore savasin sebebi karsi tarafin Miisliimanlara saldirisidir.
Hanefiler, Malikiler ve Hanbeliler bu goriistedir.'”* Safiiler’in savasin sebebini
kiifiir olarak gormelerinin gerekcesine de az yukarida yer verdik. Hz.
Peygamber hicbir zaman ilk savasa baslayan taraf olmamigtir. Savaslarinin
sebebi az yukarida izah edilmisti. Bu sebeple bu ayetin Miisliimanlara
diismanligl bulunmayan gayr-1 Miislim bir iilkeye sirf dini sebebiyle saldirida
bulunulacagini ifade ettigi seklinde bir yorum cok fazla tutarlilik arzetmez.

Tevbe suresinin bu ayeti hicretin 9/630 yilinda nazil olmustur. Yani
Misliimanlarin stirekli saldir1 altinda olduklari, ihanete ugradiklari, biraz da
giiclendikleri igin bertaraf edilmesi gereken ciddi bir diisman olarak telakki
edildikleri bir donemde yani saldirtya maruz kaldiklari savas ortaminda
gelmistir. Bu sebeple adi gecen ayet ve ayni dogrultudaki hadisler
Miisliimanlara, sirf farkli dinden olduklar icin diger devletlerle dogrudan bir
savagt emrediyor degildir. Dolayisiyla az yukarida siralanan savasi mesru
kilacak sebeplerin olusmast durumunda Kars: tarafa oncelik sirasina gore bu
teklifler yapilacak ve hangisini kabul ederlerse Miisliimanlar da ona gore tavir
takinacaklardir.

Sonucg

Cihad sadece elde silah savasmak degildir. Savas onun bir boyutudur.
islam alimleri, cihadi insanligin temel degerlerine diisman olan seytan, nefis
ve acik diismanla miicadele olarak anlarlar.

Cihadin savas boyutu diger kisimlari icinde en cok dikkati ¢eken yonii
olmustur. Kur'an-1 Kerim’in cihad ayetleri ve Hz. Peygamberin uygulamalari
dikkatli bir sekilde incelendiginde cihadin siddete refans olabilecek bir

173 Miislim, “Cihad”, 2; Eba Daviad, “Cihad”, 82; Tirmizi, “Siyer”, 30, 47, ibn Mace, “Cihad”, 38; Darimi, “Siyer”, 38;
Malik, Muvatta’, “Cihad”, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 352, 358.
174 M. Sa‘id Ramazan el-Biti, el-Cihad fi’l-Islam, Dimask 1414/1993, s. 94; Ahmet Ozel, “Cihad”, DI, VII, 528.
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yoniiniin olmadigr goriilmektedir. Hz Peygamber’in savas sebepleri tarihi
olarak  ortadadir. Kur'an-1  Kerim’'in  ilgili  ayetleriyle  birlikte
degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in biitlin savaslarinin, saldir1 degil
savunma karakteri arzettigini sdylemek miimkiindiir.

Savas esnasinda da Hz. Peygamber Kur'dn’in emrinin bir uygulamasi
olarak savas disinda kalan hicbir varliga zarar verilmesine izin vermemis,
iskence gibi insanlik dist uygulamalar konusunda askerlerini
bilin¢lendirmistir. Onun O&gretisine goére savasin muhatabi sadece savas
halindeki silahli askerdir.

Daru’l-harb kavrami dini sebebiyle saldirtytr hak eden, Miisliiman
yapilmasi ya da Miisliman egemenligine boyun egdirilmesi gereken gayr-1
Miislim iilke anlaminda degildir. Miisliiman {ilke ile arasinda baris antlagmasi
olmadigindan her an saldirabilecek konumda bulunan gayr-1 Mislim iilke
demektir ki Miisliimanlarin teyakkuz/alarm durumunda bulunmalar
gerektigini ifade eder.

Tevbe suresinin 29. ayeti dogrudan saldiri anlaminda bir hitkmii degil
savagl mesru kilan sebeplerin olugsmasi halinde savas oncesi teklifleri ihtiva
etmektedir.

Savag sonrasi uygulamalara gelince Hz. Peygamber savasin galibiyetle
sonuc¢lanmasindan sonra savas esirlerine insani muamele disinda bir
harekete izin vermemis, himayesi altinda yasayan gayr-i miislimlerin biitiin
unsurlariyla din ve vicdan hiirriyetlerini, can giivenliklerini, mal emniyetlerini
temin etmis, namus, seref ve haysiyetin korunmasi, akil ve diisiince
hiirriyetinin muhafazasi prensiplerine sadik kalmistir. Sadece bu haklarn
koruma karsiliginda ddeyebilecek durumda olanlardan askerlik yapmadiklart
icin ctiz'i bir vergi olan cizye talep etmistir.

Kur'anin emirleri ve Hz. Peygamberin uygulamalarindan hareketle islam
hukukculart biitiin toplumlarin insan haklarinda esit oldugu, uluslararasi
iligkilerde baris ve adaletin esas alinmasi gerektigi, baris durumunda diger
devlet vatandaslarinin kazanilmis haklarina saygi gosterilecegi, savas
durumunda dismanin serrini def edecek smirin asilamayacagi, savas
esnasinda savasa katilanlarla onlara destek verenler disinda hi¢ bir
kimsenin hedef secilemeyecegi, esirlere kotii muamele ve iskence
yapilamayacagi, temel ihtiyaclarinin karsilanacagi, miisliman devletlerin
diger devletlerle yaptiklart antlagsmalara saygi gosterilecegi, savast gerektiren
durumlarda karsi tarafa haber verip ikaz etmeden savasa baslanamayacagi
prensiplerini kabul etmislerdi. Bu prensipler tarihi siirec icerisinde biitiin
Islam toplumlarinda gézetilmistir.
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AL-TUFI- CENTRED APPROACH TO AL-MASLAHAH AL-
MURSALAH (PUBLIC INTEREST) IN ISLAMIC LAW

Dr. Saim KAYADIBI*

Maslahat-1 Miirsele’ye (Public Interest) et-Tuifl- Merkezli Bir Bakis

Bu arastirma, islam Hukuku’ndaki Maslahat-1 Miirsele’nin (public interest) Nejmeddin
el-TUfl (657-716/1259-1316) bakis agistyla metodolojik bir degerlendirmesidir. Maslahat
konseptine genel bir atif yaptiktan sonra TUfi'nin koktenci fikirlerini, bu konudaki seckin
risalesi “Risalet el-Maslaha” yi g6z 6niinde bulundurarak, tercimesiyle birlikte inceleyip
ortaya koymak.

Tuf’'nin maslahat anlayisi daha ¢ok nass ve ijma’ ile karsi karsiya geldigi zaman “tahsis”
ve “beyan” yoluyla tercihinin yapiliyor olmasi dikkatleri tizerine ¢ekmektedir ki bu
islam Hukuku’nun gelismesine maslahat prensibiyle 6nemli bir katki saglamaktadir.

Introduction:

Najmaddin al-Tufi as a leading personality in the concept of maslahah,
he had emphasised the importance of the concept of maslahah, which is
suitable to apply to all other social areas related to the actual human
relations, the exceptions upon the areas which deal with ibadat (worshiping)
and the muqaddarat-i shar‘iyyah (determined values of shari‘ah). His
fundamental views about maslahah made him well known and brought the
attention to the intellectual atmosphere not only in his school of law,
Hanbali madhhab, but also the whole schools of law in general. According to
his studies, maslahah, is preferred through the methods of takhsis
(particularization) and bayan (clarification) to prevent the possible
contradictions between maslahah and the other two principles nas (text) and
ijma‘(consensus)."

Tuf’'s work “Risdlah al-MaSahah” is the best explanation from his
observations of maslahah. Since the concept of maslahah is a very essential
component for the development of Islamic law, Tuf’’s work has not put in

" Dr. Saim Kayadibi: Associated with the University of Durham, School of Gov & Intl. Affairs/ Institute of Middle Eastern
and Islamic Studies, PhD in Islamic Law United Kingdom, email: skayadibi@yahoo.com

! Najmaddin al-Tafi Abur Rabi’ Sulayman b. ‘Abdulqawi b. ‘Abdulkarim b. Said (657-716/1259-1316) “Risdlah fil
Maslahah al-Mursalah”, p: 46-48, Beirut, 1324.
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much account for centuries only until the last century which some works
have been done, as will be mentioned later, that transformed Tuf’s maslahah
in the intellectual agenda. No body has overtaken him in the extremely
methodological investigation about maslahah, legal principles where in
rulings, compatibility to maslahah of the legal principles in rulings.?

Tufi addresses the hadith “no harm shall be inflicted or reciprocated in
Islam”® which explains the concept, maslahah is stronger than all other
Shar’t evidences and that does not necessarily mean to abolish the nas and
ijma‘. It is obvious that in the process of the first creation, in the hereafter
and in the continuation of life, Allah (swt) consider the maslahah of human
beings. How could it be possible not to consider the SharT maslahah
alongside with human beings? As Shar‘l maslahah are related with the
protection of five essential values of humans -namely, religion, life, intellect,
lineage, and property-, it becomes more crucial for further consideration.
Nevertheless, it is not possible to ignore the maslahah. When nas, ijma‘ and
other shar‘l evidences contradict to maslahah, maslahah becomes the
primary sources through the methods of takhsis (particularization) and
bayan to mediate shar‘T evidence.*

Tufi articulated his manifestation in a resalah (thesis) with a great
detail when he was interpreting the thirty second hadith, “Harm is neither
inflicted nor reciprocated in Islam”®, of Nawawl's (676/1277) forty hadith
(al-Arba’in an-Nawawiyyah). Jamaleddin al-Qasimi (1332/1914), Syrian
scholar, had published the resalah in a new version with that selected parts
of the interpretation which is related to the maslahah, he included footnotes
and another three resalah that is called “Resalah_fil-Maslahati Mursalah”
under the name of “Majm& Resail fT Usdlil Figh” in Beirut 1324/1906. In
addition to al-Qasimi’s work, Rashid Reza had published the resalah with al-
Qasimi’s footnotes in Majallah al-Manar in volume 9, part 10 dated 1906.
Later Mustafa Zayd had prepared an independent work about al-Tufi and he
published its wholly elucidated, criticized text with considering different
copies of the resalah. ‘Abdulwahhab Khallaf (d.1375/1956) quoted Mustafa
Zayd’s elucidation in his work “Masadir al-Tashr? al-Islamifimala Nassah

Jhi” (Dar al-Qalam 1993, Kuwait) between 105-144 pages. Once again it was
published by Kasif Hamdi Okur in Islamic legal philosophy researches book,

? Khallaf ‘ Abdulwahhab (d.1375/1956) “Masadir al-Tashri’ al-Islami fi m& 13 Nassa fihi” p: 105, Dar al-Qalam 1993,
Kuwait

3 Ibn Majah “Sunan”11, 784, Hadith no: 2340; Shatibi, Abii Ishaq Ibrahim bin Miisa Al-Ghirnati (d.790/1388) “al-
Muwdfaqar’, 111, p:17. Ed. Abd-Allah Diraz. Dar al-Ma'rifah, Beirut. 1997.

* Koca Ferhat “Islam Hukukunda Maslahat't Mursalah ve Necmeddin el Tiifi 'nin bu konudaki goriiSlerinin
degerlendirilmesi”, ILAM Research Magazine, v: 1, no:1, p: 93-122, Istanbul, 1996; Riza Ra@shit “al-Man&” v: 9, no: 10,
Cairo, 1909; Uyanik Mevliit “Qur’an’in Tarihsel ve Evrensel OkunuSu” translated by Kasif Hamid Okur, p: 219, Ankara,
1997; Kayadibi Saim “Istifisan (Juristic Preference) the forgotten Principle of Islamic Law”, p:310, unpublished PhD
dissertation, University of Durham, 2006.

3 Ibn M@jah “Sunan”, II, 784, hadith no: 2340.
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“Magqdsid wa Jjtihad” between 275-291 pages in 2002 with Turkish
translation.

Najmaddin al-Tufi’s actual name is Abur Rabi’ Sulayman b. ‘Abdulgawi
b. ‘Abdulkarim b. Said. He was born in a village called Ttfa near to Baghdad
in Iraq, lived during the Mamluk dynasty in Egypt. He is one of the pupils of
Ibn Taymiyyah (d.728/1328), distinguished, giving attention to an intellect
value, well known by his high intelligence and having good memory in
Hanbali school of law. He spent all his live obtaining knowledge in Baghdad,
Damascus, Hijaz, Egypt and Palastine; he lived in a modest life. He was a
man of independent thought, brave for presenting his ideas in every
discussion. He had written more than fifty books in several fields; Hadith,
Tafsir (interpretation of the Qur’an), Principles of the religion, figh (rulings),
Usul al-figh (Principles of Islamic Jurisprudence), polemics, linguistic,
literature, history, etc. Because all his writings are in the method of Hanbali
school of law, he was considered as one of the focal personalities in the
school. He was, an extremist leading personality in the concept of maslahah
according to Abl Zahrah and was condemned, exiled, imprisoned due to his
extremist ideas of maslahah and was accused of being rebellious to his
“School”, being inclined to Shi‘l and Rafiz1.°

After mentioning maslahah in general, TuUfi’s “Resdlah fil-MaSlahatil
Mursalah” will be illustrated in detail that expresses the main idea of his
regarding the concept of maslahah.

Maslahah in general:

Maslahah, one of the controversial sources of Islamic law in
principle, is based on benefit and avoiding hardship. The istislah is a proper
basis for legislation, when the maslahah is identified and the mujtahid does
not find an explicit ruling within the texts, the Qur'an, sunnah, ijma‘, and
giyas, then the jurist can resort for further steps to protect the human’s
benefit and to prevent corruption on earth.” There is an important point of
maslahah which is, it should not be contradictory with the Shari‘ah, it
actually means that the performed ruling should never contradict the spirit of
the Shari‘ah and its general objectives.

For this Shatibi (d.790/1388) point out® that the purpose of the Shari‘ah
is to promote people’s welfare and prevent corruption and hardship, it is

¢ Khallaf “Masadir™; p:96; Ibnul ‘Imad al-Hanbali “Shazardtuz Zahab”, 6/39-40, Beirut; Ibn Hajar al-Asqalani “al-
Durarul Kamine”, 2/154-157, Beirut; Aba Zahrah “Imam Mdlik”, p: 376, translated by Osman Keskioglu, Ankara, 1984;
Al-Bit1, M. Sa’id Ramadan “Dawdabitul MaSlahah fi al-Shar tatil Isl@niyyah”p: 202, Beirut, 1986; Ismail, Sha’ban
Muhammad “Usil al-Figh Tarikhuhu wa Rijaluhu”, p:322, Dar al-Salam, 1998, Cairo.

7 Kamali, Muhammad Hashim, “Principles of Islamic Jurisprudence”, p: 268, Islamic Text Society, 1997, Cambridge.

8 Al-Shatibi “al-Muwdfaqar’, v: 2, p: 3.
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clearly explained in the Qur’an “We have not sent you but as a mercy for all
creatures”®, and “Allah never intends to impose hardship on people” '°, also
Allah (swt) describes to mankind in the strah al-Maidah (5/6) that His main
purpose of revelation in religion is to remove hardship “Allah does not want
to place you in difficulty, but He wants to purify you”.'!

Definitions of maslahah:

Etymologically it means: benefit/beneficial, appropriate/suitable,
convenient etc. Literally, maslahah (benefit) is opposite mafsadah (evil)
according to Lisan al-Arab. In al-Mu’jam al-Wasit, maslahah is removal of
evil. The word maslahah is an infinitive noun of the root (s-1-h). Its plural
form is masalih and it is synonymous with istislah. Mafsadah is its precise
antonym. The verb “saluha” means something has become beneficial or
suitable. When somebody “aslaha”, means he removes the evil and when
something is “istalaha” it means it became ready to get rid of the evil in it.'?

Mursalah means unrestricted. According to Lisan al-Arab, the verb
“arsala” something means he removed the restriction or ignored it'.

Technically, maslahah mursalah is defined by Shatibi as “I mean by
maslahah that which concerns the subsistence of human life, the completion
of man’s livelihood, and the acquisition of what his emotional and
intellectual qualities requires of him, in an absolute sense”'*

It is precisely more technically defined as “a consideration which is
proper and harmonious (wasf munasib mula’im) with the objectives of the
lawgiver; it secures a benefit or prevent a harm; and the Qur’an or sunnah
provides no indication as to its validity or otherwise.”"®

It is obvious that the concept of maslahah has very close relationship
with maqasid al- Shari‘ah (objectives of the Shari‘ah) as maqasid briefly
defined: obtaining the maslahah (benefit) and preventing mafsadah (evil).
These two concepts (maslahah and maqasid) may sometimes be
interchangeably used. The first significant work has been done by Ghazali
(d.505/1111) since his master al-Juwayni, in Ghazali’s following expressions,
the direct relation between the two could be realized: “in a real sense

® Qur'an: al-Anbiya’: 21/107.

' Qur’an: Siirah Al-Hajj, 22:78.

"' Qur’an: an-Maidah: 5/6.

2 Hagkali Abdurrahman “Islam Hukuk Tarihinde MaSlahat Tamimlar: ve Bunlarin Analizi”, p: 47-61, islami Arastirmalar
Magazine, v: 13, no: 1, 2000.

" Ibn Mangzir, Jamaluddin Muhammad ibn Mukarram al-Ansar, (d.711/1311) “Lis&n Al- ‘Arab”, Taba’ah Bulag,
Mansiirah, Cairo.

' Al-Shatibi “al-Muwdfaqat’, v: 2, p: 25.

' Badran, Abii al-‘Aynayn Badran “Usitl al-Figh al-Islami”, p: 210, Muassasah Shabab al-Jamiah, Alaxandria,
1404/1984..
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maslahah consists of obtaining manfa‘ah (benefit) and prevent madarrat
(evils). However, we do not use that meaning... by the term of maslahah, we
mean, to protect the objectives of the Shari‘ah (maslahah al- Shari‘ah) which
consist of five essential values, namely religion, life, intellect, lineage and
property.”'®

Types of Masla hah

Ibni Ashir (d.1973), first of all, divides maslahah into two types: a-
al-Maslahah al-Ammah (public benefit) which is a benefit that is useful to
all, or to the majority of the community, b- al-Maslahah al-Khassah (specific
benefit): individual consideration of the benefits for people.'”

With regard to the social order, it is considered in three groups: a-
Daruriyyat (essentials), b- Hajiyyat (complementary), Tahsniyyat
(embellishments) also known as Kamaliyyat.

In another consideration regarding to the whole community, its groups
and individuals, it is a- Kulli (whole), b- Juz'l (partial). Lastly it is considered
in three types in respect of the people’s situations a-Qat’l (definite), b-Zanni
(speculative), c- wahmi (superstitious).'®

Briefly the main division of the maslahah is as follow:

Daruriyyat (essentials): those which the lives (life) of people depend
and whose neglect causes total disruption and anarchy. Ibn-ul Hajib, al-
Qarafi, and al-Shatibi considered the five essential values namely religion,
life, intellect, lineage and property, Oarafi adds the sixth essential, protecting
honour which is attributed to Tufi.’® The first five essentials must not only be
upheld but also protected against any real or unexpected threat to their
safety. Destroying one of the five essential values is haram according to
Ghazali.* The five values would be protected in two ways: a- maintaining the
subsistence, b-removing the disruptions.?!

Hajiyyat (complementary-needed): if the gaining of this maslahah is
neglected it might cause hardship in the life of the community but does not
cause its collapse. Shatibi (d.790/1388) says hajiyyat those are needed for
tawassi (widen) and raf'ul haraj (avoiding the hardships). If those are not
taken into consideration subjects would face harm and difficulties. However,

1 Ghazali, “al- MuStasf&@, p: 174-179.

"7 Ibn Ashiir, Muhammad Tahir (d.1973) “Maqdsid al-Shari’ah al-Isl@niyyah” (islam Hukuk Felsefesi, Gaye Problemi), p:
123, Ragbet, translated by Vecdi Akyiiz, Mehmet ErdoGan, Istanbul, 1999.

'8 Tbn Ashdr,, ibid: p: 138.

" Ibn Ashiir, ibid: p: 139.

2 Ghazali, “al-Mustagd’, 1/288.

2! Shatibi “al-Muwdfaqar”, 2/8.
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those difficulties are not as dangerous as neglecting the essentials.”** Thus
contain the field of ibadat (worship) the concessions (rukhas) that the
shari‘ah has granted for the sick, for the travellers, permitting them not to
indulge in fasting and to shorten the prayers (salat), as the aims are to
avoid hardship.

Tahsiniyyat: also known as Kamaliyyat (embellishments): this one
is a completion to the first two maslahahs. It represents interest and
awareness of the mukallaf (subject). As Shatibi indicated that it may be
summarized as part of the moral constitutions in the field of ibadat such as
eliminating dirties; considering all types of cleanness, in the field of
customary matters such as good conduct in eating, avoiding wastefulness in
consumption, in the field of transactions such as preventing to sell
something which is impure, leftover of water and food and in the field of
jinayat (criminal offence) such as prohibition of killing women, children and
religious man whilst in jihad fall within the scope of tahsiniyyat.?* Therefore
sad al-darai’ (blocking the means) is considered as a kind of tahsiniyyat.

Shurut (Conditions) of Maslahah Mursalah

Some strict and indisputable conditions have been set for maslahah to
be a valid source.

A vital condition of maslahah is that it must be appropriate to the
objectives of Shari‘ (lawgiver). Ghazali remarked “interpreting the maslahah
as protecting the maqasid al-Shari’ah (objectives of Islamic Law) objectives of
the lawgiver), nobody would oppose obeying the maslahah unless they could
produce positive evidence”**. “We occasionally consider maslahah and
rulings when indications interchangeably reflected one another”.*

Following the conditions intended to ensure that the concept of
maslahah is not arbitrarily established out of an individual's desire in
legislation.

1- Maslahah must not be in conflict with a principle or value which is
sustained by the nas (text) or ijma’ i.e. it is not contradictory to a definitive
indication or evidence.?

2- Maslahah must be genuine (haqiqiyyah) as opposed to inaccurate
(wahmiyyah), which is an improper ground for legislation. For example the
recording of marriages in the court and issuing marriage certificates,

2 Ibid , 2/10-11.

2 Shatibi “al-Muwdaqd’”, v: 2, p: 327.

* Ghazali ibid, v: 1, p:311.

5 Ghazali, “Al-Mankhil min Ta'ligdt Al-USil”, p: 355, Al-Tab’ah Al-Thaniyah, Dar Al-Fikr Al-Arabi, Damascus.
26 Attar, Hasan bin Muhammad bin Mahmid (d.1250/1835) " Hashiyah ‘ald Sharh Jaldl al-Mafallf ‘ald@Jam'u Al-
Jawami™, part 2. p: 339, Matba’ah ‘Ilmiyyah, Egypt, h.1316.
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recording contracts in the registry department prevents shahadat al-zur (false
testimony) and stabilizes the mu’amalat (trade contracts)®’.

3- Maslahah must be kulli (general) so as to secure its benefits and
prevent harm as a whole, not to a particular person or group of people.*®
Besides these conditions, Imam Malik (d.179/795) considers further two
other conditions as follows;

4- The Maslahah must be ma‘qulah (rational) and acceptable for the
people of comprehend.

5- Maslahah must prevent or eradicate hardship from people, which the
Qur’an expresses in the strah al-Ma’idah (5:6) “God never intends to impose
hardship upon people”®’, yet Ghazali (d.505/1111) maintained that maslahah
must be daririyyat (essentials) for its validation.

Consequently, the main purpose of the law is to obtain the benefits
(jalbul salah) and avoid evils (daf'ul fasad). Maslahah would be obtained by
improving the man’s situation and removing its evils, because man is the
vicegerent on the earth and holder of His truth therefore making him
peaceful would reflect in world peace too.*! If the evaluation of the maslahah
and mafsadah were the responsibility of mankind Shari‘s objectives would be
facing the danger of not being practiced. In that sense, Shatibi says “in the
religious context the aim of obtaining the benefits (jalbus salah) and
avoiding evils (daf'ul fasad) are to provide the needs of this world for the
sake of the hereafter and not providing personal desires or avoiding personal
hatreds. Religion prevents people from following their desires and guides
them to be a servant of Allah”.>* Allah indicates this clearly in the Qur’an as:
“And if the truth had been in accordance with their desires, verily, the
heavens and the earth, and whosever therein would have been corrupted.”*

Resalah fil-Maslahah al-Mursalah

Tuafi commences with the hadith “Harm is neither inflicted nor
reciprocated in Islam”**, attempting to evaluate by its sanad (source), lafiz
(enunciate) and ma‘na (meaning) emphasizing that it would not be doubted

%7 Zuhaili, “Usil”, part 2, p: 799.

28 Khallaf “'Iim” p: 87; Badran “Usil”, p: 214.

%% Shatibi, “al-I'tis@n”, part 2, p: 307-314, Beirut.
30 Ghazali, “al-Mustasfa”, part 1, p: 141.

3! Ibn Ashur, “Maqdsid”, p: 121.

32 Shatibi “al-Muwdfaqar”, v: 2, p: 29-30.

¥ Qur’an: al-Mu’miniin 23/71

** Ibn Majah “Sunan”, I1, 784, Hadith no: 2340.
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about the reality of the hadith, then starts the subject with the title of “legal
proofs” (adillah al-shar‘iyyah)

Know that the sources of law (adillah al-shar’iyyah) are 19 that are
determined by induction.®® As far as the scholars are concerned, no more
sources are available. These sources are in sequence; first one is the Qur’an,
then sunnah, consensus of the community (ijma‘ ummah), consensus of the
Madinies, analogy, opinion of the Companions, public interest (maslahati
mursalah), presumption of continuity (istishab), original purity (bard’ati
asliyah), custom (‘urf), induction (istiqra’), blocking the means (sad al-
dharai’), inference (istidlal), juristic preference (istihsan), accepting lesser
(akhz bil akhaf), prevention (ismah), consensus of Kufa, consensus of the ahl
al-bayt and consensus of the four caliphs that are some accepted
unanimously and some controversially. Understanding of these sources with
their scope, extent, reality, detail of rulings is mentioned in the principle of
Islamic Law.

Later, the Prophet’s hadith “Harm is neither inflicted nor reciprocated
in Islam”*’, requires obtaining benefits (masaleh), and refuting (nafy) evils.*®
Since darar (harm) is an evil itself, shariah avoids the evil and requires the
benefit that is al-maslahah, because these two concepts, maslahah and
mafsadah, are contradict, there is not exist intermediary between them.

The strongest proof:

Investigation of al-maslahah al-mursalah (public benefit) in the side of
Najmaddin al-TUfi requires its original source. Therefore his prominent text
“Risdlah al-Madahah” will be presented here. His fundamental views about
the concept are as follows:

The strongest proof of the 19 proofs is nas and ijma‘ that are either
conform to maslahah or oppose to it, if these two ratify maslahah, how well
the recompense! then no dispute. In three proofs, nas, ijma‘ and obtaining
maslahah which is deduced from the hadith “Harm is neither inflicted nor
reciprocated in Islam”, have met in one ruling. Nevertheless, it is not possible
to ignore the maslahah when nas ijma’ and other Shar‘l evidences contradict

3 See Khallaf “Masadir”, p: 106-109; the translation of Tifi’s Maslahah, Qasim1’s work was considered as a basis, some
mistakes in this work are revised comparing it with Mustafa Zayd’s work. It was translated by Kasif Hamdi Okur into
Turkish with pointing the sign of “krs” (cf) in related points. In addition to that some necessary sub-titles, which was put by
Mustafa Zayd, were added to explain the focal points and some explanatory notes were added when its necessary. Thus,
final published work by Kasif Hamdi Okur is also taken into consideration during this work.

3 Taff had quoted these proofs from Qarafi (d. 684/1285), the last sentence is an inclusion of Taiff. Qasimi had claimed that
he discovered extra 26 proofs by induction (istiqra), increased the amount of proofs 45,see: Kasif Hamdi Okur (Na$ ve
Maslahat) “Magqasid ve ljtihad” p: 275.

*7 Ibn Majah “Sunan”, I1, 784, hadith no: 2340.

®ef1r.
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to maslahah, maslahah becomes the primary sources through the methods of
takhsis (particularization) and bayan (clarification) to mediate Shar’i
evidence. However, it does not mean to violate nas and ijma‘ or no longer to
be a part of an activity in rulings, as priority of sunnah to the Qur’an in
rulings due to its elucidatory role.

Determination of the hypothesis is that nas and ijma‘ either wholly
obtain harm, evil or vice-versa, if they do not obtain harm, evil then, are
conformed to care of maslahah, if they require harm; harm either would be
whole of the meaning or some part of it, when the meaning of them is wholly
acquired, it must be excluded from the hadith of the Prophet (pbuh) “Harm is
neither inflicted nor reciprocated in Islam” such as prescribed penalties (al-
hudud), punishments (al-‘uqubat) crime, on property, life and chastity, when
the meaning of the harm is partly acquired that requires a specific proof, then
it is applied, however, if it does not necessitate a specific evidence, since
consideration of the total of the evidence is preferred, nas and ijma‘, then,
have to be particularized based on the hadith “Harm is neither inflicted nor
reciprocated in Islam”.*

Perhaps, you may say that the principle of acting upon maslahah by
the way of takhsis (particularization) and bayan (clarification), based on the
hadith of the Prophet (pbuh) “Harm is neither inflicted nor reciprocated in
Islam” is not dominant over ijma‘, because ijma‘ is a definite source, however
the principle of acting upon maslahah is not definite, because the indication
acting upon maslahah and the hadith that is indicated, from the standpoint
of imply, is not definite, then it is more appropriated*' Evidently, we respond
to your enquiry that that action upon maslahah is stronger than ijma‘, then
as a result it is deduced that maslahah is the most stronger evidence,**
because the strongest than stronger is the strongest. It becomes obvious
when maslahah and ijma‘ are considered.

Al-Maslahah:

Albeit, maslahah is concerned with its terminology, meanings,
explanation of an attention that is given by religion and ground for is
elaborated as below:

¥ Cf17.
9 cf18.
4! “Harm is neither inflicted nor reciprocated in Islam” of this hadith and its evaluation is considered in general see:
‘Abdurrahman b. Shihabuddin b. Ahmad ibn Rajab al-Hanbali, “J&m ‘iul ‘Uliim wal Hikam”, Darul Figr, Beirut 1992, 301-
303, For the conditions of accepting Ahad (solitary hadith) traditions see: Muhammad Ibrahim al-Hafnawi, Dirasat
g$ﬁliyyah fis Sunnah an-Nabawiyyah, 264-279, 297-299, Egypt, 1991.

Cf18
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a- It is derived from “salaha” in the mould of “maf’alah”, a virtual form
of something that is perfect in conformity with the requisite such as a pen
that its form is suitable in conformity with writing, a sword that its form is
suitable in conformity with hitting.*

b- Definition of maslahah based on ‘urf (custom), it is a cause which
guides to the salaha (virtuous, suitable) and benefit as trade causes to profit.
In account of the religion, it is a reason, whether it is a devotional matter
(‘ibadat) or custom, which conveys to the objectives of the Lawgiver, and
then it is divided into two that is what the Lawgiver requires for Himself as a
devotional matter (‘ibadat) and is of what is the Lawgiver requires that
benefit for creatures to regulate their circumstances as customs (al-adat).**

c- Consideration of the religion about maslahah would be able to
identify into two ways, outlining (ijmal) and detailing (tafsil). Elucidating the
outlining is with the verse “O mankind! There has come to you a good advice
from your Lord, and a healing for that is in your healing.....”** This refers to
the following meanings below:

First aspect: with the expression of “There has come to you a good
advice” the statement that the Lawgiver had concerned to give advice to
mankind that is the biggest maslahah (benefit) for mankind, yet in nature of
advice to avoid mankind from evils and to guide them to the righteousness.

Second aspect: The Qur'an describes that it is a shifa (healing),
whatever is in your heart, the disease of ignorance, doubt, hypocrisy and etc.
That is an enormous maslahah.

Third aspect: described as al-Huda (the guidance).

Fourth aspect: described as al-Rahmah (mercy), explains lawful and
unlawful things. There is a highest degree of maslahah in the guidance
(huda) and mercy (rahmah).

Fifth aspect: it is an attribution to the mercy and bounty (fallly of
Allah; aught would be originated from these two apart from an enormous
maslahah.

Sixth aspect: “therein let them rejoice” it is in the meaning of
congratulation for them that are the two, congratulation and happiness, are
distinctively an enormous maslahah.

Seventh aspects: “That is better than what (the wealth) they amass”,
what is accumulated is because of their benefits, the Qur’an and its benefits

$eris
“cro.
4> Qur’an: Yunus: 10/57/58.
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are more beneficial than their benefits. The most beneficial maslahah is the
ultimate limit of maslahah.

These seven aspects of the verses indicate that the religion (al-shar’)
concerns the benefits of the responsible person, pays attention to them, when
nas (text) is investigated, using the method of induction, you would come
across many proofs related to this context.

Determination of nas and ijma‘ as a determiner source for the
indication of the rulings that is not considered as maslahah of mukallaf
(subject) that is related to the religious responsibilities, when it is
questioned, we then response as such: as we agreed upon, nas and ijma‘ are
determiner sources that deal with ibadat (devotional matters) and a part of
non devotional matter that is conformed to maslahah.*® Nevertheless, we
preponderate the concern of maslahah in the customary matters, transactions
and the similar, because the concern of maslahah in such matter is an axis of
the objective of the religion, yet it is the opposite to the devotional matters
that is a right of the religion, which is unknown of their fulfilment except
from the side, with the guidance, of nas and ijma‘.

Our investigation is as follows:

The First search: Can Allah’s deeds be justified (mu’allal) or not?
Supportive group’s argument is that a deed which has not have a reason
(‘illah) is absurd; Allah (swt) is free from absurd (abas). The Qur’an is full of
justification of deeds for example “and that you may know the number of the
years and the reckoning.”*” Argument of the opponents is that whoever does
anything for a reason must require that cause for him to become complete.
Since he has not had the cause before he is incomplete by himself and
requires other to complete him. Attribution of deficiency to Allah (swt) is
unfeasible. It is responded that the evidence is not prevalent. The claim can
be only suitable for creatures (makhllgat). In fact, Allah’s deeds are
questioned (mu’allal) for a ruling a purpose that is returned to the benefits
and completions of the accountable person. This is not a benefit for Allah
(swt) and His completion, because of His existence, the Self Sufficient
Master.

The second search: consideration of maslahah is a grace of Allah (swt)
to the creature according to the ahl al-Sunnah, it is an obligatory to Allah
(swt) according to Mu‘tazilah. First group’s argument is that Allah (swt)
rules over creatures through possession, for Him nothing to be an obligatory.
An obligation demands a higher obligatory authority, thus there is not any
higher obligatory authority but Allah (the high exalted). The other group’s
argument is that Allah (swt) obligated His creatures to worship; therefore He

% Cf: 20.
47 Qur’an: al-Isra’: 17/12.
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should consider their maslahah to dissolve away the obstacles they faced in
obligation, otherwise, it would be an unachievable responsibility (taklif ma Ia
yutaq) or as such. This approach can be responded as, it is based on the
concept of the adornment of intellect and its condemnation (tahsinul aql wa
tagbihuh)*, this is invalid according to the majority.

In fact, the consideration of maslahah is a grace obligation from Allah
(swt), because He maintained condescension with it, not a grace that is
obligated to Him. As we said in “...it is they whom Allah (swt) will
forgive...”* that its acceptance is an obligation from Him, not to Him, as
such the mercy (al-Rahmah) in “To Allah (swt) He has prescribed mercy for
Himself.”*°

The third search: The religion, as it considers the creatures’ maslahah,
wondering whether the religion absolutely has committed to consider in them
all or the highest one sometimes, in the middle sometimes. All these
assumptions with their types are possible.

Investigation of the consideration of Maslahah in detail in terms of
its source:

Fourth search: its detailed investigation is grounded on the Qur’an,
sunnah, ijma‘, and intellect (nazar). We will provide some examples for each
one, investigating them in many details are beyond the scope of this paper.

Qur’an: “And there is (a saving of) life for you in al-qisas”®!, “And (as
for) the male thief and the female thief, cut off their hands”*?, “The woman
and the man guilty of illegal sexual intercourse, flog each of them with a
hundred stripes”® etc. its examples are so vast. As it is obviously seen in the
mentioned verses that human’s maslahah, in their life, property, honour, is
considered. In sum, there is not any verse in the Qur’an that it is not
including human’s maslahah (benefit) or masaleh (benefits) as we explained
it in a different concept.

Sunnah: “do not purchase among you on other’s purchase”, “do not
purchase townsman behalf of Bedouin”, “women would not get married on
her aunt and aunty if you do that you had broken your kinship”, and this
and similar examples are so may in the sunnah because sunnah is the

4 See about tahsin wa tagbih in Abu Arrish, Musa Ayish sabih “Qaidah al-Tahsin wa al-Tagbih wa atharuha fi Usul al-
Figh”, unpublished PhD dissertation, University of al-Azhar, 1407/1987.

* Qur’an: an-Nisa: 4/17

Qur’an: An’am: 6/12.

Qur’an: al-Bagarah: 2/179.

Qur’an: al-Maidah: 5/38.

3 Qur’an: an-Nour: 24/2.
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explainer of the Qur'an. As I pointed out every verse contains a maslahah,
hence the explanation conforms to the explained.

[jma': Scholars are all in agreeing with the consideration of obtaining
maslahah and avoiding evils except inflexible the Zahiri school of thought.
The leading personality in this concept is Malik who with al-Masalih al-
Mursalah. In fact this concept is not only specific to Malik, but also all of
them embraced it, yet Malik had used it much more than others.”* Even
though some are despite of rejecting ijma‘, they accepted maslahah, then
explain obligating the right of pre-emption (shuf'ah)®* with considering right
of neighbour and its maslahah, permission of salam*® (forward sale) and
ijjarah®” (lease) for the sake of peoples maslahah despite of contradicting
analogy (qiyas) and rest of sections for naqd (currency) with its cases in
detail are related to reason (mu’allel) of maslahah.>®

Intellect (Reasoning): There is no doubt in the consideration of every
person who is having common sense, discretion that Allah (swt) considers
particularly and generally His creatures’ maslahah. From the first aspect of
the consideration of maslahah that is general concept, in their first creation
and maintaining sustenance, Allah (swt) had considered their maslahah.
Hence, in their first creation, He brought them from non-existence to
existence form so that they can maintain their maslahah as it is explained in
the following verse in total “O man! What has made you careless about your
Lord, the Most Generous? Who created you, fashioned you perfectly, and
gave you due proportion. In what ever form He willed, He put you
together.”®, “Our Lord is He Who gave to each thing its form and nature,
then guided it aright.”®® Then in their maintaining sustenance, prepared for
them reasons, creation of the earth, sky, and what is in between them, to live
with them and have pleasure, as these are indicated wholly in the Qur’an
“Have We do not made the earth as a bed, And the mountains as peg?..."°%!,
“We pour forth water in abundance...”®?, “He it is Who created for you all
that is on earth”®®, “And has subjected to you all that is in the heavens and
all that is in the earth; it is all as a favour and kindness from Him”**.

From the second aspect that is a specific concept, for the blessed
servants maslahah for the hereafter is considered. Allah (swt) has guided

Mef 23

%3 Shuf’ah (right of pre-emption): Pre-emption consists of acquiring possession of a piece of property held in absolute
ownership which has been purchased, by paying the purchaser the amount he gave for it. Majallah clause: 950
56 Salam: see: Majallah clause: 123

*7 [jarah: see: Majallah clause: 405.

¥ Cf 23,

%% Qur’an: Infitar: 82/6-8.

% Qur’an: Taha: 20/50.

¢! Qur’an: Naba: 78/6-16.

% Qur’an: Abasah: 80/25-32.

% Qur’an: al-Bagarah: 2/29.

 Qur’an: al-Jathiyah: 45/13.
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them to right way, have them achieved to get enormous reward in the
prosperous place.®® In fact, He considered the whole servant’s maslahah,
hence invited the whole to the maslahah of the servants that is the believe
(al-iman). However some of creators rejected the invitation without
responding. The following verse stress this point “And as for Thamud, we
showed and made clear to them the path of truth, but they referred blindness
to guidance....”®® Its clarification is as, the invitation was general, the
completion of the maslahah, ratifying its existence by the success was
specific with an evidence of Allah (swt) “Allah (swt) calls it the home of
peace and guides whom He wills to the straight path.”®” In this verse Allah
(swt) called is general, the guidance and success to the right path are specific
to His will.

When this is acknowledged then it is impossible that Allah (swt)
considered His creature’s maslahah in their first creation, hereafter and
maintaining sustenance, and later He neglects their maslahah in legal
rulings (al-ahkam al-shar‘iyyah) which are more general and for that reason
this generality it has to be considered first and since it is also part of their
sustenance that is protection of their property, life and their honour and
since they can not carry out without it therefore it must be accepted that
Allah considered legal rulings already.®® Thus it is said that Allah considers
creature’s maslahah in the legal rulings. Hence, as far as His consideration of
maslahah is confirmed then it is not possible neglecting maslahah in
anyhow. There is no point of any conflict in the case of nas, ijma‘ and the
other sources are conformed to the maslahah, however any legal proof if
contradicts to maslahah, as we indicated earlier, maslahah becomes the
primary sources, then conciliate them through the methods of takhsis
(particularization) and bayan (clarification).

As such, what we have mentioned earlier concerning the religion on
maslahah, its evidences indicate that as for the consideration of maslahah
has been substantiated.

In this part of the article, TUfi approaches to the concept of ijma’ under
a new title attempted to identify its nature as he used the same method while
identifying the concept of maslahah to substantiate maslahah’s privilege that
is the maslahah is preferred to ijma‘.

After explaining its definition linguistically and technically, providing
evidences from the Qur’an, sunnah, intellect and their objections was
illustrated, he then concluded his argument with “....you know that, our

5 Cf: 24.

% Qur’an: Fussilat: 41/17.
" Qur’an: Yanus: 10/25
8 Cf: 25.
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objective all from this is not to damage the ijma‘ or to grumble it completely,
in contrast, we approve ijma‘ in the field of devotional matters (ibadat),
determined values of shariah (mukaddarat), etc. our objective is only to
demonstrate that the principle of consideration of maslahah that is deduced
from the hadith “no harm shall be inflicted or reciprocated in Islam”®’, is
stronger than ijma‘ and its basis is also stronger than ijma‘s basis. As for
this, it is obvious that from our explanation of the evidences of maslahah

and the responses that we made to the objections for the evidences of ijma‘
170

Why Maslahah has priority to Nas and Ijma‘?

As for the concept of the consideration of maslahah, as we mentioned
earlier, many aspects demonstrate its priority over nas and ijma‘.

First aspect: As for deniers of ijma* while rejecting it they approved the
consideration of maslahah over nas and ijma‘, therefore it is a unified
concept, unlike the ijma‘ is a disputed concept. Holding something that is an
agreed upon is much better than something which is disputable.”

Second aspect: indeed texts (nas) are divergent and inconsistent that
is a reason for disagreement in the rulings that condemned by law. The
consideration of maslahah is a reality itself, it would not be disagreed
upon.”? Implementation of maslahah provides the unity that is required by
law (shari‘ah), thus it is worthier to be followed as Allah (swt) express “And
hold fast, all of you together, to the rope of Allah, and be not divided among
yourselves,””®, “Verily, those who divide their religion and break up into
sects, you have no concern in them in the least”’, the Prophet (pbuh) said
“Do not dispute among you, if so your hearts will dispute”, for the praise of
the context of unity Allah (swt) says “And He has united their hearts. If you
had spent all that is in the earth, you could not have united their hearts, but
Allah (swt) has united them.””® Finally, the Prophet (pbuh) said “O you
Allah’s servants be brothers”.”

Third aspect: contradicting the nas to the masaleh and its similar is
established in the sunnah, one of them, as preceded, is about Ibn Mas‘Ud’s
application that he contradicted to nas and ijma‘ in the case of tayammum

% Ibn Majah “Sunan”I1, 784, hadith no: 2340; Shatibi “al-Muwd&faqar’, 11, p:17.

Z? Khallaf “Masadir” p: 119-129, Qasimi did not include the ijma° in his work see: Risdlah fil masalih al-Mursalah: 55.
Cf: 35.

2 Cf: 35. according to Q@simi’s work “it is agreed upon” see: Risdlah fil masdlih al-Mursalah, 55.

® Qur’an: Ali-Imran: 3/103.

™ Qur'an: An’am: 6/159.

5 Qur’an: Anfal: 8/63

76 Tufi, after providing the verses related to oneness and unity, he gives some examples of the disagreements and disputes.

Expressing that the hadiths that were made up for denigrating the leading Imams, are made up only for the sake of mazhap

fanaticism. He exemplifying all this, despite of the existing of the verse for unity, how the unity is not achieved. See:

Khallaf “Masadir”, p:130-133.
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(to wash with clean sand or earth where water is unavailable) for the sake of
caution for maslahah in the devotional matters (ibadat). Another example of
them is as the Prophet (pbuh) when at the return of the Handaq war he
ordered “nobody could perform asr prayer until you arrive to Banu
Kurayzah”, despite this, some of them had performed before arrival””
responded with “The Prophet (pbuh) did not ask this for this from us”, yet he
required from us to arrive there as soon as possible, that is a similar case of
what we mentioned. It is exemplified with another example, the Prophet
(pbuh) had said to Aishah “I would have destroyed the Kabah and rebuilt it
on the basement of Ibrahim’s basement”. It shows that Kabah has to be
rebuilt on the grounds of Ibrahim’s basement, due to people’s maslahah, he
had discontinued. When the Prophet (pbuh) ordered to change hajj
(pilgrimage) to umrah, the Companions responded saying “how it could be?
We have called it as hajj” then they hesitated. This case is a contradiction to
nas in following a present custom, which looks like our case. As the similar
case was in Hudaybiya, when the Prophet (pbuh) ordered them to take off
ihram dress, the Companions hesitated because of the prevailed custom, it
would not be taken off from ihram before the completing of hajj rituals, event
the Prophet enraged by saying “what is up? I order something it is not
implemented”.

According to Abu Yala al-Mavsili's Musnad, the Prophet (pbuh)
employed Abu Bakr to announce “whoever declare that there is no god but
Allah, will embrace paradise”, then ‘Umar prevent him doing this with saying
“so then they will be lazy”, as it is mentioned in an authentic hadith ‘Umar,
in a similar case, had prevent Abu Hurayrah too. These conducts, contradict
nas of the religion due to maslahah.

As for this, whoever make precede the care of maslahah for people
(commanded) against other legal sources (adillah al-shar‘iyyah), with his
opinion he aimed to make better people’s situation, to obtain benefits that
were endowed by Allah (swt), to combine rulings from separation, to unite
them from disagreement. So it must be at least valid if not it is compulsory.
The consideration of maslahah is at least prior to rest of the other legal
evidence, as we mentioned, related to ijtihad issues otherwise it has to be
rajah muta‘ayyin (preponderant by necessity).

Consequently, as we determined it is obvious that the proof of the
consideration of maslahah is stronger than the proof of ijma‘, it is preferred
to ijma‘ and to others from the legal sources in the occurrence of conflict
through the way of bayan (clarification).

T Cf: 39.
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Objections and Responses

If it is said, the opinion what you are claiming is only disruption of the
religion by a mere analogy (qiyas) that it is like a satanic analogy which is
spoiling the situation and opinions. We responded as, it is an illusion and
ambiguity of a person who wake up from asleep. Verily, it is only what we do
is that, necessity of practicing with a stronger evidence, to put forward the
legal evidence which is stronger than a legal evidence ijma‘’®, as you prefer
the ijma‘over nas’, nas over zahir (apparent). So giyas iblis (satan) is “I am
better than him you created me from fire but him from clay” not supported by
certain evidence like the consideration of maslahah. Our claim, as we
mentioned, is not related to spoiling the situation yet it is a category that
prior one which is preferred.®

If it is said, the religion knows better people’s maslahah, its
consideration is conditioned to the legal evidence (adillah al-Shar’) is
practiced and it made the legal evidence as focal point for illustrating
maslahah, thus absconding the legal evidence, grasping something else is
that being obstinate, and daring the religion. We respond for this, it is true
that the religion knows better people’s maslahah, however, we do not accept
the allegation that the consideration of maslahah means absconding the
legal evidence, grasping something else, in contrast to that it is departed by
the much more stronger legal evidence that is based on the hadith of the
Prophet (pbuh) “Harm is neither inflicted nor reciprocated in Islam”®' as you
claimed that ijma‘ is prior to other proofs. Then Allah (swt), habitually,
rendered us a way to obtain our benefits, as for that we do not abandon it
because of an ambiguous situation, which is possible to conduct to maslahah
or not.

If it is said, the consensus of the Muslim community is absolutely
proven evidence that won’t be contradicted. As we respond that if you mean
with absolute (qat'l) that there is not any possibility of its contrary as in a
saying “one is half of two” then, in that meaning we do not accept that ijma‘
is absolute, however if you mean with it that ijma‘ is based on an absolute
evidence, its response was already illustrated earlier. For us, contradicting to
ijma‘ by a stronger evidence (dalil) is valid.

If it is said, disagreement of the Muslim community, in the legal
matters, is mercy and easiness.®* Confining them to one sided perspective,

8 See: Khallaf “Masadir”, p: 135; Sayyid Bey “Usili Fikih Dersleri Mebahisinden Irade Kaza ve Kader”, 293, Kader
Matbaasi, Dersaadet, 1338; Mustafa Zayd “al-MaSlafah”,p: 153.

" See about these terms: Dirint Muhammad Fathl “al-Man&hij al-Usitliyyah fil ljtihdd bir Ra’y fit Tashri* al-Islami”, p: 62,
142, 144, Al-Risalah, Beirut, 1418/1997; Kamali, Muhammad Hashim “Principles of Islamic Jurisprudence”, p:91,
Islamic Text Society, 1997, Cambridge.

80 Ct 41

81 Ibn Majah “Sunan”, 11, 784, hadith no: 2340.

8¢t 42.
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which shrinks the limit of easiness, is not confronted with the notion of
disagreement. We respond for that, this argument is not stipulated that
would it be followed?®* Even if it is, unity becomes prior to disagreement
because of that the benefit of the unity is stronger than the divergence. Later
your claim, the divergence provide a tolerance for people, is conflicted with
an evil which is originated from the same reason, that would cause, when the
opinions is differed, to moral crumple due to some people preferring to obtain
permitted rulings. Moreover, exceeding disagreements, and variety opinions
cause undesired results which discourage non-Muslims from their intentions
when they inclined to convert to Islam because conflict in its nature is not
desirable as Allah (swt) indicates “Allah (swt) has sent down the Best
Statement, a Book, its parts resembling each other (in goodness and truth)
oft-repeated.”®*, a Book parts resembling each other (kitabun mutashabihan)
means it is a book that its verses are the similar and substantiate each other.
It is only disputed in the mutashabih verses®® in the Qur’an, these are then
comprehended through the light of the muhkam verses (the firm)® according
to its principle. If your judgment is based on the principle of the
consideration of maslahah that is deduced from the Prophet’s (pbuh) hadith
“Harm is neither inflicted nor reciprocated in Islam”®’, and then you are not
confused with the method of your judgement, as the dispute is removed.

If it is said, the method that you are pursuing either wrong, thus, is not
given attention upon, or vice-versa. If your claim is true, the trueness might
be either confined to your method or not, if it is then the whole Muslim
community, since the preceding of Islam up to the occurrence of this method,
would have been in erroneous because non of them had propounded this
method. If the trueness is not confined to your method, then your method
become an ordinary method to be followed, yet the doctrine of the imams
that is agreed upon by the Community to be pursued is much worthier as the
Prophet (pbuh) indicates “O you comply with the majority (al-sawad al-
a’Llam) because who is detached, will be in the hell.” As for the response we
say that our method, which is based on the evidences that we mentioned
earlier, is not wrong. The trueness is not absolutely, yet is probably and
interpretative (ijtihady) specified to the method, even if it is so it is obligated
upon because the probability in customary matters is like absolute in other
matters®. As for the necessitating for the Muslim community being
erroneous, it would persevere in every opinion and establishing a discipline

# He points out this “divergence of my community is a mercy”, according to Qasimi it is an untrue statement. Related to
this saying, should you look at Ajluni “Kashf al-Khafa” 1, p: 64-66.

8 Qur’an: al-Zumar: 39/23.

% See about the term Mutashdbih (Intricate): Kamali, Muhammad Hashim “Principles of Islamic Jurisprudence”, p:102,
Islamic Text Society, 1997, Cambridge; Ramic, Sukrija Husejn “Language and the Interpretation of Islamic Law”, p:126,
The Islamic Text Society, Cambridge 2003.

8 See more about Muhkam (perspicuous) verses: Kamali,“Principles of Islamic Jurisprudence”, p:94; Sukrija, ibid, p: 81.
87 Ibn Majah “Sunan”, I1, 784, hadith no: 2340.

8 Devotional matters.
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that is newly raised. The majority (al-sawad al-a’zam) whom obligating to be
followed is the proof and obvious evidence, otherwise, the scholars should
have followed the common people who contradicting with them, because the
common people are much more than the scholars in amount.

You know that the method that we deduced from the mentioned
hadith® is different from the method, al-maslahah al-mursalah that Malik
espoused it, yet even the method is much more substantial than Malik’s
opinion.

Consequently, in devotional matters and determined rules
(muqaddarat’i shar‘iyyah),”® ijma‘ and nas are considered whilst in
transactions (muamalat) and others, maslahah is considered.

The proofs of devotional matters (‘ibadat)

As for its determination, the argument in the legal rulings either occurs
in the devotional matters, determined rulings (muqaddarati shar‘iyyah),
similar to them or in the transactions (mu‘dmalat), customary matters (al-
‘adat) and similar to them. If the first one takes place, it is deemed that there
is nas, ijma‘ and the similar to them from evidence (adillah). Apart from the
evidences mentioned above its evidences would be either one®’ or more.
Hence, if the one that would be a verses from the Qur’an, a hadith, analogy
or otherwise, it is then proven by them. If the evidence becomes more than
one such as a verse from the Qur'an a hadith, an analogy, istishab and
similar to them that are agreed upon whether verifying or nullifying then the
ruling is proven according to that unity, yet if the rulings are not agreed
upon, that would accept either unity or not. If they accept compromising then
compromise them because the notion of the legal evidence is the practise (al-
i’'mal) not the invalidate (ilgha’). However, the compromising should be made
by the way of obvious and reasonable not a way that playing a game with
some evidences. If the evidences are not suitable for compromising then ijma‘
will take priority to the other nineteen evidences, yet nas will prior to other
sources apart from ijma‘.

Accordingly, nas is confined to the Book and the sunnah. These are can
determine a ruling by them together or individual.

In a situation that the Book determines a ruling by itself, evidence
would be one or more. If the dalil is only one, a verse which is related to the
ruling, then it is implemented by this verse whether it is nas or zahir

8 “Harm is neither inflicted nor reciprocated in Islam”
% See about the scope of the Mukaddarat: Mehmet Erdogan, “Islam Hukukunda Ahk&min Degismesi”, p: 114, Istanbul,
1994.

%! ts original word is yattahida, yet it means yatawahhada which means only one evidence (dalil).
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(apparent), yet it is mujmal (ambiguous) °* then one of the two possibilities
or more possibilities, the one which is more ethical religion is practiced that
is accepted as bayan. If the possibilities are equal in moral aspect in respect
of religion these are become valid. The preferred state is that each one has to
be practiced then if the moral aspect of them is not obviously seen,
eventually the case is suspended on the consideration of bayan.

If there are more then one evidence from the Book, which means two or
more than verses indicate to a ruling, inferences of the verses are combined
each other then these are considered as one verse, if not, if the differences
are appropriated for reconciling then the verses are conciliated by the way of
taqyid (binding) and takhsis (specifying the general) etc. in the circumstances
that the differences are not appropriated for reconciling, if some of the verses
are certainly known that they are abrogated, the other one is implemented. If
it is not certainly known the mansukh (abrogated) is mubham (unknown), in
this circumstances, for the identification of the manstikh, sunnah’s approval
with the other verses is considered as evidence, in nature sunnah is
commentator of the Book, thus it explains what it is set of its ruling not what
it is abrogated.

The case where the sunnah is an authority making a rule as a source,
the case will be treated ahad hadith (solitary tradition) just as of the ayah
(verse) if the hadith is authentic (sahih). And when the hadith is not valid
then it is unreliable, in which case the ruling will be deduced from the Qur’an
where available, otherwise ijtihad is sought where appropriate, in a manner
similar to that of adab (respect) of the Shari‘ah glorifying such it (Shar‘)
where ijtihad is not appropriate, issuing a ruling should be withheld for the
consideration of bayan (explanation).

And in the case where there is more than a tradition (hadith), presents
us with the following possibilities:

First, if all the traditions are sahih (authentic) they will either be of
equal or variant authenticity. If there are of equally authentic and have the
same context, they amount to the same status of ahad hadith. If the
authenticity varied, then they will either be combined where applicable;
otherwise some of them (traditions) are considered abrogated based on a
proof from the Qur'an otherwise it was changed by ijma‘ or other type of
evidence.

Second, if some of the traditions are authentic: if only one hadith is
correct, the basis of the ruling will be that of ahad tradition. If more than one

%2 Mujmal (the Concise, the ambiguous): see: Kamali, “Principles of Islamic Jurisprudence”, p:101; Dirint Muhammad
Fathl “al-Manahij al-Usiliyyah fil ljitihad bir Ra’y fit Tashri* al-Isl@mi”, p:108; Omar Nastthi Bilmen “Hukuk-I Islamiyye
ve Istilapét-1 Fikhiyya Kamusu”, v:1, p: 79, Istanbul, 1985; Ramic Sukrija Husejn “Lanquage and the Interpretation of
Islamic Law” p: 119-123.
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hadith is authentic and they are in agreement, they will all be acted upon. If
they vary they will be combined where possible, otherwise some of these
traditions are abrogated, and then the case will be treated as that where all
of them are authentic.

Third, if the authenticity varies: If some traditions are more authentic
than others and they agree in content, there is no controversy as the case of
ahad hadith. If the content differs then either the traditions will be combined
or where applicable, otherwise the traditions will be acted upon in sequence
according to the degree of authenticity. Further, if the traditions that are
more authentic are in line with each other there are acted upon. If, however,
they vary then those are in agreement will be treated as in the case of ahad
hadith. And if they disagree with each other, they will be combined if
applicable otherwise some are abrogated either through assignment or
through other methods of evidence (dalll) as stated earlier for unclear
abrogation.

Forth, when a ruling has a reference in both the Qur’an and the
Sunnabh: if they agree then the ruling is acted upon, and in this case each will
either explain or confirm the other. If they differ, then they will be combined,
where possible, otherwise, one will abrogate the other as a course of action.
If abrogation does not apply, the case will be put to more detailed scrutiny, in
which the Qur’an is adopted first since it is the greater original source and
cannot be departed from for the sunnah that comes second.

This completes the illustration of the ruling in ‘ibadat (devotional
matters).

Proof of the Transactions

As far as transactions and related issues are concerned the basis of the
proof is public interest (maslahah), as shown before. Maslahah and the rest
of proofs of jurisprudence (adillah sha‘iyyah) either agree of differ. If they
agree on a particular ruling on transaction as in most cases where the text
(nas), ijma’, and maslahah confirmed the main essential five rulings i.e.
killing the Kkiller, and the murtad (apostate), obliterating the hand of the
thief, and the hudud (punishment) of qathf (accuse of) and drinking alcohol.
And so is the case for other rulings where the adillah sha‘iyyah agree with
public interest, If the adillah however differs with maslahah combination is
sought, where adillah are acted upon in some rulings and circumstances
rather than other cases, in such away that does not have adverse effect on
maslahah and or leads to misuse of all or part of the proves of shari‘ah.
Where combination is not applicable, maslahah is put before any other dalil;
conforming to tradition “Harm is neither inflicted nor reciprocated in Islam”®

% Tbn Majah “Sunan”, 11, 784, hadith no: 2340.
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This is particular for dispelling the dharar (inflicted reciprocated harm) for
the sake of maslahah. Also it is because maslahah is the main objective of
administering the affairs of mukallafin through the confirming the rulings
and the remaining adillah such as the means, Of course, maqasid (objectives)
are always put before means.

The Case of Disparity of Public Interest

Public interests (maslahah) and mafsadah are contradictory to each
other and require monitoring to dispel the disparity, and here we say:

Every ruling we arrive at either contains maslahah or mafsadah or
both. If the outcome of the ruling contains maslahah it is adopted (this is the
case where only public interest is obtained), where there will be more than
one maslahah they will all be sought. Otherwise all, whatever possible, will
be sought. The one that interest the public most is considered if a number of
interests are of equal value, one will be considered by selection. If allegation
against a particular choice is suspected then the selection will be at random.

If a ruling happen to contain mafsadah and it is adopted then that that
mafsadah is dispelled. If the ruling contains a number of mafsadah, all will
be dispelled if possible otherwise as much as possible. If only one mafsadah
could be dispelled while others not, the most harmful will be dispelled. When
the harm is equal, one is dispelled by selection and in case of any suspicion;
random selection is adopted to dispel the mafsadah.

When both maslahah and mafsadah are the outcome of a ruling, the
maslahah is sought and mafsadah is dispelled where possible. If that is not
possible then the action will be according to the importance of obtaining or
dispelling. If they are equal then one is selected, and where suspicion is
raised, random selection is adopted.

This is a useful controller derived from the saying of the Prophet (pbuh)
“Harm is neither inflicted nor reciprocated in Islam”®* to arrive at the most
preferred rulings and to remove disagreements by the several chain of
narrations. The benefits of disagreement among scholars, discussed without
being intended as the main aim of the discourse, involves the knowledge of
the facts relating to the rulings, and their characteristics and counterparts as
well as the difference between them.

Why Maslahah is not a proof in respect to ‘ibadat (devotional
matters)?

% Ibn Majah “Sunan”, 11, 784, hadith no: 2340.
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Maslahah is accredited in transactions and similar issues but not in
‘ibadat devotional matters, since ‘ibadat are specific commands in its own
right, whose amount, ways of practice, time, and place, can only be realized
through shari’ah, The believer has to follow them as prescribed because for
him they are obligatory and in his own interest. The right of mukallafin
(subjects) are contained in the ruling of shari‘ah which manages the interests
of the mukallaf and consequently it is accredited and the aims rest.

The argument that “the shar‘i knows better the public interest and this
is where the proof should be sought” is not valid as we have shown that
consideration of public interest is not only from the proves of shar‘i, but also
the most powerful and specific one and so it is put before any other proof in
getting the masalih. ‘Ibadat are sought in shar‘l proof because interest of the
public in ‘ibadat is not conceivable through mind and custom. The interest in
managing the makallaf rights is known to them through custom and mind.
Therefore, if we see the dalil of shar‘l is silent we will know that we have to
search for maslahah to protect it, just as the case of the text that does not
detail the ruling and we have to complete that by means of giyas, which is
the attachment of the case where the shari‘ah is silent to the text statement,
with the jami‘ (connection) between them (‘illah).

God knows better.

Conclusion:

The principle of maslahah had been gained a different interpretation by
Tufi. In terms of devotional matters and muqaddarat al-shar‘iyyah (specific
injunctions) nas and ijma‘, and in terms of mu‘@malat the notion of
maslahah are main principles. If maslahah tends to differ with nas,
maslahah becomes initial principle on the bases of the hadith “Harm is
neither inflicted nor reciprocated in Islam”® if there is no possibility a
compromise between them. Because this hadith is a special instruction, thus
it is necessary to take maslahah in to the consideration in order to avoid any
kind of harm.

Shar‘l evidences exist, as a whole, for materializing of the objectives of
the lawgiver via obtaining of maslahah and avoiding harm. Tufi defines
maslahah as “the reason leads to the objectives of the lawgiver in the way of
either ‘ibadat (devotional matters) or adat (customs).’

Tufi’s ideas, which are described above has started to be echoed among
the scholars especially after Jamaluddin al-Qasimi published Tuf’s Risalah,

% Tbn M&jah “Sunan™, 11, 784, hadith no: 2340.
% zayd Mustafa “al-Maslahah fit-TashiT”’ al-Islani wa Najmaddin al- Tife”, p: 210, Darul Figr al-‘Arabi, 1964
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although it did not evoke a similar reaction among Tufi’s contemporaries.®”
The majority of Islamic jurists consider his claims contradictory and
excessive in general while others accept them on certain conditions even
though there are some subjective evaluations which are based upon Tabagat
Books where TUfi was accused of perversion, mulhid, a member of Rafizis.*®
For example, as Abdulkadir Sener said that it is impossible not to agree with
Tufl when one examines ‘Umar’s decisions and he added that the specifying
of certain nas with maslahah would not be contradicted with nous and logic
on the condition of being suitable to the Islamic notions and objectives.*

One of the late Ottoman scholars is Isma‘il Hakki izmirli, uses this
description about TUfi’s ideas; “Najmaddin al-Tufi’s opinions about maslahah
provides great deal of easiness for handling many problematic issues in
transactions (mu‘amalat) areas.”'® According to Mastafa Zayd it is possible
to evaluate TUf’s opinions in three different points: 1- maslahah emerges as
the axes of the lawgiver for this reason it is the strongest and the most
special of all Shar‘T evidences. 2- There are conditions in which nas and
maslahah might contradict in such circumstances in respect to the first point,
maslahah gains priority. 3- Giving priority to maslahah is valid in the
mu‘amalat matters only. !

The scholars such as M. AbU Zahrah, al-Bati, Kawthari (d.1952)
criticizes Tuf’s opinions, according to them Tufi is wrong when he is
suggested that maslahah contradicts with a definite nas. Al-Kawthari accuses
him of infidelity (mulhid) and criticized him to be the first one as the first
opener of the doors of evil; “because TUfl and his followers use the methods
which has no any SharT bases in order to justify their own interests and
desires. And what a terrible sin is to use such statements. This attempt is
nothing but an effort towards rendering prohibitions of Shari‘ah permissible,
in the name of maslahah, ask this uninhibited person what is maslahah and
on what grounds you want to establish your law? Najmaddin al-Tufi is the
first person who left the door of evil ajar. No Muslim has ever made such
statement, this account to nothing but a perversion, those who follows such
ideas may never gain anything from the religion and knowledge.”'%*
According to Kawthari no one should level with such degenerate who tries to
adopt a principle that would annihilate the very bases of the Shari’ah.'® Abi
Zahrah (d.1974) approaches with a different criticisism and he stated his
wish as if only Tufi was living in this era he would have seen social

%7 Zayd Mustafa “al-Maglafah”, p: 161-163.

% Al-Kawthari, M. Zahid “Maqdlar” p: 257-259, 1388.

% Sener Abdulqadir “Isldmn Hukukunun Kaynaklarindan Qiyds, Istifisdn ve Istislafi’,p: 155, Ankara, 1974
100 Uyanik Mevliit “Kur’amn Tarihsel ve Evrensel Okunusu”, p: 221, Ankara, 1997.

191 Ihid p: 222-223.

192 Al-Kawthari, M.Zahid “Maqdla”, p: 257-259.

193 Ibid p: 259.
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dilemmas, efforts and desperations of scholars in the face of obstacles so he
could have realized how the understanding of maslahah differs on a great
scale. And he wonders how Tufi would have approached the issue towards
the determination of what maslahah is. “Shall we abandon definite nas for
maslahah which is variable and being open to different interpretations? You
must be informed that what is halal (permissible), what is haram (prohibited)
are very clear. What is going to protect us form suspicious elements between
these two is consideration to certain nas. Both liberation and enlightenment
are in definite nas. It is unmistakeable straight main road. To embrace it is to
grasp an unbreakable handle.”'**

While Mehmet Erdogan accepts TUfi’s opinions as a bit excessive, he
also signifies the extremity of the accusations and criticisms towards Tufi
based upon Tabagat sources and these are not type of the judgments which
deduced from an overall examination of all Tufi’s works.!%

It is obvious that TUf’s approach has provided a different angle to the
history of Islamic law. While the previous jurists were prerequisiting
maslahah not to contradict shar‘l evidences, Tufi was motivated by the
principle that Shari‘s aim is to fulfil maslahah of subjects. For that reason
maslahah is preferable by the support of necessary judicial method and
maslahah is the strongest evidence among other shar‘l basis. According to
Tufl if nas and ijma‘ contradict each other, maslahah has priority over nas
and ijma‘. For that reason, it is a very significant requirement to determine
the objectives of the Shari'.

19 Abu Zahrah “Im&n M&lik”, 380; al-Shatibi Abi Ishaq Ibrahim b. Miisa b. Muhammad al-Ghirnati “Al-Muwd&faqd fi
Usiil al-afkam”, 2/309, edited by ‘Abdullah Diraz, Cairo.

195 Erdogan Mehmet “Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi”, p: 95, second edition, Marmara University Faculty of
Divinity, 1994.
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BiR ICTIHAD KAYNAGI OLARAK KUR'AN KISSALARI

Dr. Abdullah ACAR

The Stories of the Qur’an as a case law source
The name of the study is The Stories of Qur’an as a case law source analyzes verbal
and the meaning of story on the verses in the Qur’an in juridical perspective.
The main source of Islamic Law is The Holy Qur'an. On the other hand, the stories
form a very important part of it. Do these stories comprise only of historical
information? But at the same time they remind us some of the samples for today’s -or
any time- juridical application. Furthermore, how can humanbeing absorb benefit from
messages of the stories while they have already addressed them to the preceding
community? This point of compass is main the aim of the inquiry and the study is an
essay to show the principles and methods in order to use the stories as a material for
law.
The Holy Qur’an contains individual and social messages on juridical platform similar
in all of the other areas. There is no doubt that these messages give supplementary
mechanism on the law base on communities in different period. The style of the
Qur’anic speech is very impressive and these values can be transferable to the next
generations with some of the new techniques and methods.
The main characteristic of the Qur’an is to convey only the necessary part of the
stories, instead of the all in details. Of course, only God determines and allots the
length of the story, where and on which chapter. If, stories could be deeply,
thoroughly and closely search, it will be easy to see a lot of utility about law and so
many philosophy for humanity on the preferency of God.
As a result, qualified majority of scholars are convinced that the stories —are already
part of The Holy Qur’an- can be utilise on the platform of the law and as a case law
(ijtihad) on condition that necessary principles should be respected.

Loz
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1. GIRiS

[slam hukuku vahiy kaynakli olmasinin tabii sonucu olarak temel
ilkelerini oncelikle Kur’an’dan ve onun agiklayicisi ve uygulayicist Siinnet’ten
alir. Her ikisi de miisliimanlar i¢in iyi, dogru ve miikemmelin 6l¢iisiidiir. Bu
iki kaynaktan ilham alan bir diger kaynak da ictihaddir. Hakkinda kesin
nass bulunmayan meselelerde ictihad yapilirken Kur’an’in parcasi olan
kissalara miiracaat edilmesi, basta Hz. Peygamber olmak iizere sahabe ve
diger fakihler tarafindan gerceklestirilen bir istidlal metodudur. Miisliiman
toplumun yeni ihtiyaglarina ¢6ziim bulunurken 6ncelikle ilk kaynak Kur’an’a
bagvurulmusg, tabii olarak kissalarin da ictihad kaynagi olarak kullanilmasi
fiili bir durum arzetmistir.

Ozellikle, modernite ve teknolojinin zorunlu olarak miisliimanlarin
arasina soktugu bazi yeni problemlerin giderilebilmesi icin, “sarih ahkam
ayetleri” digindaki bazi ayetlerden de hiikiim elde edilebilecegi diisiincesiyle,
son zamanlarda hem ilim erbabinin, hem de kalplerinde egrilik bulunan bazi
kisilerin dikkatlerinin yeniden kissalara yoneldigi gozlemlenmektedir.
Kur'an’in anlasilmast ve ondan hiikiim c¢ikarilmasinda gerekli kurallara
uyulmadan, ozellikle de kendileriyle ne anlatilmak istendigi konusunda
zanni kanaatler bulunan kissalardan hiikiim arastirmasi yapilirken takip
edilmesi gereken metodlart bilmeden/ bilmezlikten gelinerek verilen
hitkiimlerin gecerliligi yoktur.

Kissalardan elde edilen ictihad Ornekleri incelendiginde bunlarin
Kur’an ve siinnetin hedefledigi maslahata uygun oldugu, ancak bu kaidelerin
killi kaideler mahiyetinde olmadigi, sadece hukuka yardimci ilkeler
seviyesinde kaldig1 goriilmektedir. Kur'an’da asli ve tali gayelerle zikredilen
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bazi kissa ayetlerinin nazil olus amaclar agikca beyan edilmis, bazilar
hakkindaki gaye ve amaclar kigisel kanaatlere birakilmig gibidir.
Kanaatimize gore Kur’an’da, kissalarin zikredilmesinin degisik sebepleri
oldugu gibi h u k u k 1 sebepleri de olmalidir. Ciinkii, “Allah’in sana
gosterdigi gibi insanlar arasinda h ti k m e t m e n icin biz sana Kitab’t hak
olarak indirdik...”," “Andolsun ki Biz size gerekeni acik acik bildiren aqyetler,
sizden énce yasaywp gitmis olanlardan 6 rnekler vetakvaya ulasmis
kimseler icin d&iitler indirdik” * ayetlerinde “mutlak” olarak beyan edildigine
gore Kur'an, bir biitiin olarak islam hukukunun kaynagidir. Onda, namaz,
orug, faiz, kisas gibi “dogrudan” ibadet ve hukuku ilgilendiren ayetlerin
yaninda, itikaf, adak, menfaatin paylasilip paylasilamayacagi vb. bir ¢ok
meselelerde bilgi ihtiva eden “dolayll” ifadeler kissalar arasmna da
yerlestirilmistir. Onceki immetler hakkinda zikredilenlerden ibret alinmasi
istendigine gore, acik ve dolayli sekilde ifade edilen hukuki telmihlerden de
ibret almak gerekmektedir. Zira, Kur'an bir rehber ve hidayet kaynagi ise,
kissalar bundan haric tutulamaz.

Islami ilim dallarinin, kissalar1 kendi zaviyesinden ele almdigi, onlarin
edebi yoniini, tarihselligini, vakiiligini, diger kutsal metinlerle
karsilastirmasin, egitici, 0gretici yoniinii arastirdiklart goriiliir. Biz ise, ¢ali
delillerden “ser‘u men kablend” nin konusuna dahil edilen bazi kissa ayetleri
disinda, digerlerinden de hiikiim elde edilmis midir? Elde edilmisse hangi
gerekce ve yodntemlere basvurulmustur? Kissalar huccet kabul edilerek
ulasilan ve fikih ya da tefsir kitaplarinda zikredilen hiikiimler nelerdir?
Ihtiyaclanin siirekli degistigi bir ortamda, kissalardan Islam’in ruhuna
uygun hiikiimler nasil ve hangi sartlarla elde edilebilir? gibi konulari
orneklerle agiklamaya calisacagiz. Ayrica, kissalarin Kur’an’da belirtilen
gayelerinden en meshuru olan “i  r e ¢” kelimesinin islam hukukunda nasil
anlasildig1 ve buradan hareketle, kissalar giincel meselelere k 1y a s
edilirken dikkate alinmasi gereken kurallarla ilgili dogru bakis agilar
gelistirme gayreti icinde olacagiz.

2. ISLAM HUKUKU VE KUR’AN KISSALARI

Kur'an-1 Kerim'de kissalar hacim itibariyle biiyiik yer kaplamaktadir.
Bazi miifessirler, Kur'an’in iigte birini, bazilar ise tigte ikisini kissalarin

' Nisa, 4/105.
2 Nur, 24/34.
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olusturdugunu belirtirken,® bir kismi, Asr-1 Saddet’'te vuku bulan bazi olay
ve harplerle ilgili haberler kissalara ilave edilirse kissalarin Kur’an’in yarisini
teskil edebilecegini sdylemektedirler.*

Kur'an’in asil gayesini gerceklestirmede onemli bir yere sahip olan
kissalar, mii’'minlere yogun bir sekilde oncelikle ahlaki mesajlar sunar. Dini
Hikayeler ~ denilen  bu  kissalarin, insanlar {izerindeki etKisi,
kiicimsenemeyecek derecede fazladir. Ciinkii bu kissalar, 6giit vermek ve
dogru yolu gostermek tizere gonderilen son peygamber tarafindan, Hakk't
iistiin tutma, miisrikleri susturma, yeni miisliimanlar teselli ve onlart bir
nevi rehabilite etme amaciyla okundugu bilinmektedir.®> Simdi, peygamber
hayatlarinin bir anlatimi, bir dlgiide onlarin siinnetinin tarifi denilebilen
kissa kelimesinin terim ve 1stilah manalarini izah ederek onlarin ictihad
kaynag1 oluglarint Hz. Peygamber ve daha sonraki dénemlerden Orneklerle
konuyu izah etmek istiyoruz:

2.1. KIS S A HAKKINDA GENEL BILGI

Kurani 1stilahta “hasas”veya “k1ssa” denildiginde,
genellikle su anlasimaktadir: “Yalan ihtimali ve hayalin karigsmasi
miimkiin olmayacak  bir tarzda tarihin derinliklerinde kaybolmus,
unutulmus veya bazi izleri insanligin hafizasinda varligin1  koruyabilmis
hadiselerin, muhataplara, adeta olaylara yeniden bir canliik vererek
anlatilmasi, beyan edilmesidir.”

Kur'an-1 Kerim’deki kissalarin “i1stilahi” anlamini anlamak ve dogru
aciklamak kissalarin ilgili oldugu terkiplerin iyi bilinmesi gerekir. Bu
konular1 dort maddeyle 6zetlemek miimkiindiir:

a- Kissalar Kur’an’dan bagimsiz diisiiniillemez. Kissa kelimesini tam
anlayabilmek i¢in Kur'an’'in bilinmesi ve Kissalarin Kur’an’dan
koparilmamasi zorunludur. “AKi@a)sasu’l-Kur'an * adi altinda, tefsir
usuliindeki bu terkib, kissalarin Kur’an’dan bir parca oldugunu ifade igin
yeterlidir. Bu tarife gore, "Ki(a)sasu’l- Kur'an” denilince, Kur'dn-1 Kerim’de
resul ve nebiler ile ilgili ya da ilgisiz, ancak anlatilmasinda insanligin
menfaati bulunan, ders iceren her tiirlii kissaya denir. Mesela; Ashab-1 Kehf,

? bkz. Yildirim, Suat, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, Atatiirk Unv. Islami [limler Fakiiltesi Dergisi,
sy. 30, Ankara 1979, s.37.
* bkz. Sengiil, Idris, Kur'an Kissalar1 Uzerine, Izmir 1994, s. 26, 27.
3 bkz.Bayraktar, Mehmet, “Kur’an Kissalarinin Anlam ve Degeri”, IV. Kur’an haftasi Sempozyum Agilis Konusmast,
Ankara, 1998, s. 13.
® Sengiil, a.g.e, s. 46.
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herhangi bir peygamberle ilgili olmamasina ragmen, tasidigl ulvi gaye ve
hedefler geregi, Kur'an’da zikredilmistir.

b-Kissalar, peygamberlerle ve onlardan bazilarinin ¢ocukluk ve genclik
doénemleriyle irtibatlidir. Ciinkii, cogu kissada agirlikli olarak peygamberler,
bazilarinin ¢ocukluk ve genclik caglarinda baslarindan gegen olaylar ve
kavimleriyle olan miinasebetleri/miicadeleleri anlatiimaktadir. Zaten kissa
denilince ilk akla gelen nebi veya resullerdir. Ote yandan, Hz.Yusyf, Hz.
Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa gibi bazi peygamberlerin risaletlerinden énceki
cocukluk ve genglik donemlerine ait bilgiler de, ileride peygamber olacak
olmalarindan 6tiirii kissa teriminin kapsami i¢inde olmalidir kanaatindeyiz.

c-llahi tercih dogrultusunda kissalarda zikredilen bazi sahsiyetler ve
kavimler de kissalarla irtibatlidir. Uzeyir, Lokman, Ziilkarneyn gibi bazi ulvi
sahsiyetlerle Firavun, Karun gibi isyankar bazi kimselere kissalarda yer
verilmesinin tercihi yine Allah’a aittir. Bunlar hakkinda Kur’an’da verilen
bilgiler de kissanin kapsaminda olup onlar hakkinda verilen bilgiler hukukun
istifade edebilecegi kaynaklar arasinda sayimalidir. Nitekim, Karun’'un mal
stoku yaparak halkina zulmetmesini anlatan ayetlerin “megfhum” larindan
karaborsaciligin yasak olusuna dair hiikiimler c¢ikarilmast bu goriisii
destekler mahiyettedir.”

d-Suhuf ve dort biiytik kitap hakkinda haber veren ayetlerin yanisira
bazi umumi ifadelerle 6nceki kavimler hakkinda bilgi verenler de dolayli
sekilde kissa ayetleri kabul edilebilir. Bunlar iyi bilinirse, hangi ayetlerin
“kissa ayeti” olarak degerlendirilecegi meselesi de vuzuha kavusmus
olacaktir.

Kur'an’da bizzat peygamberler ve kavimlerinin isimleri bildirilerek
anlatilan kissalar oldugu gibi, isimleri zikredilmeden umumi bir ifade ile
“min kablikiim,® kuriani’l- ild,° ma kad sebeka ° ve kablehum min
karnin’ ” seklinde oOnceki timmetler hakkinda haber veren ayetler de
mevcuttur. Kissalardan bagimsizmis gibi goéziikken bu tiir ifadelerin
bulundugu ayetlerin, hangi kategoride degerlendirileceginin izahina ihtiyag
vardir.

" Bkz. Yazir, Hak Dini, V, 3755.
8 Bakara (2),183.

° Taha (20), 51.

1 Taha (20), 99.

" Meryem (19), 98.
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Mesela, kissa ayeti olarak degerlendirilmeyen, ancak icerisinde Hz.
Muhammed'den Oncekilerle ilgili bilgi ihtiva eden meshur orug¢ ayetinde,'
“size” ve “sizden oncekilere” seklinde iki ayrt muhatap zikredilmektedir. Bu
durumda, dncekilerin orucu hakkinda bir bilgi aktarildigi kesindir. Ancak,
ayetteki  “sizden Odncekilere” kisminin, kimler oldugu tartisilmistir. Bu
konuda /bnu’l -Arabi (v. 543/1148) ‘sizden déncekilere farz kilindigt gibi’
kismi hakkinda ti¢ goriisiin mevcut oldugunu, bunlarin “ehl-i kitap”,
“nasara” veya “tiim insanlik” olabilecegini zikrettikten sonra sunu kaydeder:
“Tim insanlarin oldugu goriisii, bizden Oncekilerin orucunun,
konusmamakla tutuldugundan dolay1'® dogru degildir. Ayetin zahirine gore
dogru olan goriis, bu ifadenin ‘nasard’ ya delalet ettigidir. Bunun delili,
onlarin Muhammed timmetine en yakin millet olmalari ve islam’dan énce
onlarin bizim oruca benzer yemeden icmeden orug tutuyor olmalaridir ki, bu
tarz bize benzemektedir.”*

Kurtubi  ise, Sa‘bi, Katade ve diger fukahd’ya dayanarak ayetteki
benzetmenin, orucun sekliyle degil, miktari, vakti ve orug tutma ayini ifade
ile ilgili oldugunu belirtir.”*> Bu degerlendirmelerin 1siginda oruca
bakildiginda, oru¢ tutmak, ozellikle Ramazan ayinda hem bize, hem de
onceki timmetlere farz kilinmistir. Dolayisiyla, “bizden/ sizden oOncekiler”
seklindeki bazi umumi ifadeler, yakin timmetleri ifade edebilecegi gibi, cok
once yasamig ve izleri kaybolmus olanlari da icine alan genis bir kavramdir.
Buna ragmen, bu tiir ayetlerin anlasilmasinda, hadis, sahabe ve tabiin’in
sinirlandirmalarinin etkili oldugu goriilmektedir.

Yukarida belirttigimiz gibi, Kur'an’da kissalardan ayri/bagimsiz olarak
aktarllan bazi ayetler mevcuttur. “Sizden Oncekilere “yazild:, farz kilindi,
tavsiye edildi, vb.” ayetlerde ifade edilen hususlarin dogrudan Kkissa
kapsamina girmedigi, onlarin, daha ¢ok bizden Onceki seriatlardan ilaki
vahye dayananlar icin kullanildigr anlasilmaktadir. Ancak, Oncekileri
ilgilendirdigi, kissalarin da Oncekiler hakkinda bilgi aktaran ayetler olmasi
dolayisiyla, bu tiir ayetlerin de “dolayl: sekilde” kissa kapsaminda telakki
edilmesinde kanaatimizce bir sakinca yoktur. Ciinkii, kissalarin icerikleri iyi

'2 Bakara (2),183.

'3 Burada, Meryem, 19/26. ayete atif vardir. Bu ayette, Hz.Meryem’in kavmi yemeden igmeden orug
tuttuklari gibi, konugmama seklinde de orug tutuyorlard: (Bkz. Heyet, Kur’an-i1 Kerim ve Tiirk¢e
Agiklamali Medli, s. 306, S. Arabistan, 1992); Bu ayette gecen “savm” kelimesinin “susmak
anlamina gelen “sam¢” seklinde de okunduguna dair goriis i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e, s. XI, 98;
Esed, a.g.e, s. 612.

14 Ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’'l- Kur’an, Kahire 1967, s.1, 74 .

15 Kurtubi, a.g.e,s.2/275.
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incelenirse, peygamberlerin hakki iistiin tutma miicadeleleri ile kendilerine
teblig icin verilen kitap/sahifelerdeki ‘ilahi prensipler’in benzerlik arzettigi
goriiliir.

Bu durumda, Kur’an’da onceki “semavi kitaplardan’®” naklen aktarilan
bilgiler oldugu gibi, "her millet veya her kavim’e vahyettik'” gibi, genel
ifadelerle aktarilan bagimsiz bilgilerle, 6nce yasayan bazi kavimlerden
aktarilan sézlerin de mevcut oldugu séylenebilir. Oyleyse, kissalarin suhuf
ve kitaplarla da irtibat1 vardir.

Ote yandan, t e r i m olarak kissayi tanimlayabilmek icin, baz1 bakis
acgilarinin etkili oldugu goriilmektedir. Kissalarla ilgilenenlerin, kendi bakig
acilarindan hareketle kissanin 1stilahi tarifini yapmaya calistiklar1 miisahade
edilmektedir.

Ancak hangi acidan tarifi yapilirsa yapilsin, kissalar, Kur'an’in
yarisina yakinini tegkil ettigi icin, onu kapsamli ve muhtevasina iligskin bir
tanimlamasi gercekten zordur. Bunun icin olmali ki, 6nceki alimlerin kissay1
kapsamli olarak tanimlamadiklar: goriiliir. Ancak, biitiin zorluklara ve uzun
olmasina ragmen sdyle bir tarif yapilabilir:

Kur’an’in degisik surelerinde yer alan ve tahminen yarisint olusturan,
onceki bazi iimmetlerin batil yasantilariyla, onlarin bu durumunu Allah’in
istedigi dogrultuda diizeltmeye calisan davetgiler ve kavimlerinin isimleri
basta olmak iizere, peygamber olmayan bazi zatlarin da hayatlarini anlatan;
mucizelerle desteklenen elcilere kars: cikanlarin_feci sonlarint aciklgyan, en
onemlisi teselli ve ibret icin anlatildig ifade edilen boliimlere “Kur’an
Kissalart” denir.

Kur'an-1 Kerim’in, lafiz - mana iligkisinin de mucize oldugu
bilinmektedir. Kissalarda dahil olmak tizere Kur’an’daki her sey bir ilim veya
hidayet kaynagidir. Tam burada, "kassa” fiilinin ‘bir kimsenin izini siirip
gitmek, pesine takilmak’ anlamlarini eklersek, Kur'an’daki kissalarin
aslinda, ilahi mesaja “i ¢ £ i b a” yani, hem kissalardaki elcilere hem de bu
kissalarin kendisine bildirildigi Peygamber’in iz in d e n gitmek, O'nun
pesini takipetmek gibi bir baglanti kurulabilir. Sonucta, bu kissalarin
nakledildigi  insanlara, ilahi yasalara gére yasamalarinin ve
“peygamberlerinin izinden gitmelerinin geregi” vurgulanir ki, bu da kissani

' Maide (5), 44-45.
17 Nisa (4), 163.
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manalarn arasindadir ve en 6nemlisidir. Hakk’in karsisinda yer alanlara ise,
kissalarla iyiliklere yonelmeleri, yaptiklari gayr-i ahlaki ve gayr-1 hukuki
davraniglarindan iligkilerini k e s m e l e r i tavsiye edilmektedir.

Ayrica, Kur'an'da Oncekilerle ilgili bilgiler, durumun gerektirdigi
bicimde, tam zamaninda ve yeteri kadar anlatilarak, ayetler arasina
serpistirilmig birer, % e s i ¢ benzemektedirler. “Nitekim, Kur’an'da
dogumundan vefatina kadar bir peygamberin hayati anlatiimaz, sadece belli
béliimleri anlatilir. Bu durumda kissalar arasina, biitiin halinde degil de 2 e s
ik kesik=parg¢alir bazt hukuki serpistirmeleri de igine
alabilmektedir ki, gercekten kissalardan elde edilen hukuki yorumlar genelde
hukukun temelini degil, konular arasina 0zenle yerlestirilmis birer kesit/ ¢
a bl o ' lar gibi, tali ama kiigimsenemez hususlar icermektedirler. Bu da
bazi kissa kelimesinin kék manasinda gizli manalara uzak degildir.

2. 2. KISSALARIN ANLATILMA SEBEPLERI

Kur'an’in Fatiha suresinden sonra gelen belki de énemine binaen ikinci
sirada yer alan Bakara suresinin hemen basinda zikredilen “Iste bu Kitap,
miittakiler icin bir rehberdir’'® ayetinde ¢ok kisa olarak 6zetlenen Kur'an’in
a m a c 1; emirleriyle, yasaklariyla, nasihatleriyle, kissalariyla bir biitiin
olarak, her hususta rehber olmasidir. Aslinda pesinen su sdylenebilir:
“Kur’an’in génderilme sebebi ne ise, kissalarin anlatilma sebepleri de odur.”
Ancak kissalarin 6zel anlatilma sebepleri ayetlerde agiklanmigtir.

Biz kissalarin ayetlerde belirtilen bu gayelerden yola cikarak, onlarin
fikhi/hukuki gayelerinin olup olmadigt hususunda izahta bulunmak
istiyoruz. Oncelikle, bu amaglar1 maddeler halinde siralayalim:

a- Hz. Peygamber basta olmak tizere, yeni miisliiman olmus Kkitleleri
teselli etmek ve psikolojik destek/moral vermek.*°

b- Kalplerdeki imant kuvvetlendirmek.?

¢ - Kissalardan “i bret” alinmasini saglamak. Kur’an’da anlatilan
kissalarin anlatilma gerekgelerinden birisi ve en meshur ifadesi olan “i bre
t” alma ve bununla hemen es anlamli kelimeler, yine Kur’an’da

'8 Bkz. Buna benzer goriisler i¢in, Razi, Mefitih, s. 11, 541.

' Bakara (2), 2.

20 Tlgili ayetler i¢in bkz. Hicr (15), 97; En‘am (6), 33; Yasuf (12), 110; Kalem (68), 48, 49; Suara (26), 3, 4.
21 Hud (11), 120.
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zikredilmektedir. Mesela; “zikré = ve meviza = " 22 ibretiin =
2 “qyatin = 2 ve “belégan = “ 25 Kelimelerinde kissalarin

amacinin “dgiit alma, ders ctkarma, mesaj ve ibret” oldugu acikca beyan
edilmektedir.>

Kissalarin gayeleri arasinda agikca hukuki bir gaye bulunmadigi,
sadece ibret kelimesinin yer aldigt goriiliir. Hukuki bakimdan kissalardan
nasil ibret alinacagi ise, ibret kelimesinin usul-i fikihtaki anlasilmasina
baglidir. ilim dalina gore degisik anlamlar ifade eden “ibret ve i “‘tibar”
kelimesinin k6k anlamindan yola ¢ikarak, islam Hukuku=f1k 1 h sahasinda
“ibret” kelimesi ve icerisindeki gizli manalar, Islam Hukuku'na yeni
ufuklar kazandirmis, hatta "k 1.y a s” la birlikte anilir olmustur. Bu sebeple,
once kelimenin aslindan baslamak istiyoruz.

2.2.1. ibret Kelimesinin Anlami

“Ibret” ‘ab.r’ kelimesinin masdar kullanimlarindan birisi olup,
lugattaki asil anlami olan “gecis” i unutturacak kadar farkli, aslinda iyi
incelendiginde o kadar da uzak olmayacak bir sekilde, ders cikarmak, ornek
almak, icinde hissetmek, mukayese yoluyyla kotiiden iyi sonug ctkarmak, vb.
anlamlarda ve yine mecdzi anlamlarda kullanilmaya baglanmistir.?” “/bret”
kelimesinin, dini literatiirdeki t e r i m anlami hakkinda Yazir, “miisahade
edileni ma'rifetten, heniiz miisahade edilmeyeni ma'rifete vesile tutulan
halete denir”*® geklinde izah yapmaktadir.

Kur'an’da, “ibret” kelimesinin, mezid bablara nakliyle elde edilen ve
degisik bir kullanim1 olan “#’¢ibdr” kelimesine rastlamaktayiz. Bu kelime de,
Yazir'in yukarida “ibret” ile ilgili naklettigimiz terim manasina yakin, hatta,
hemen hemen ayni anlamlarda kullanildig1 gériilmektedir.

Bizzat “i b r e t¢” Kelimesinin kullanildigr ayetler*® ¢ogunlukla
“Incelenmeye deger bir durum, énemsenmeyip kolgyca gegistirilemez, sonu¢
ctkarilacak, ders alinabilir, kisaca ‘ibret’ “0zdesles tirme, kendini

22 Hud (11), 120; Taha (20), 99.

2 yusuf (12), 111.

* Hicr (15), 75.

 Enbiya (21), 106.

* Ates, a.g.e, IV, 437.

" Komisyon, Sézliik, 11, 1325.

28 Yazir, a.g.e, V, 4816.

¥ Bkz: Al-i Imrén, 3/13; Yusuf, 12/111; Nahl, 16/66 ; Mii’minun, 23/21 ; Nur, 24/44 ; Nazi’at, 79/26.
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onun yerine gecirme” veya S d t1 b i’'nin tabiriyle “kendine pay
ctkarma”®° seklindeki anlamlariyla karsimiza gikar.

Ote yandan “H ay v a nlard a sizin icin ibret vardir...”" ayetindeki
ibret kelimesinin, fikihtaki “k1yas e din” anlamindan daha ¢ok,
“hayvanlarin karinlarindan size bir ak1s, s iz il m e vardir,” seklinde
hakiki veya “onlarin bu durumu, incelemeye, diisiinmeye, arastirmaya deger
bir durumdur,” seklinde mecazi anlamda anlagilmalidir. Zaten bu ayet, kissa
ayetleri icerisinde degerlendirilmeyip sadece aradaki baglantinin tespiti
acgisindan zikredilmistir.

Ayni kok harflerden tiireyen ve ism-i fail siygasiyla ‘@ bir i sebil
seklinde kullanilan ayette®* ise, bu kelime “yoldan gecip giden, yolcu”,
anlaminda Kkullanildigi, bdyle bir kullanimda ise,  kelimenin Aakiki
anlaminda kullanildig1 goriiliir.

Bu fiilin muzari kaliba nakliyle olusan ve Hz. Yusyf doneminde riiya
goren kralin, gordiigii rityasinin ne anlama geldigini yardimcilarina sordugu
olayr anlatan ayette,* “¢ a‘b i@ r 4 n” seklinde gecen kelimenin anlaminin,
“riiya yorumlamak, manevi=gdozle goriilemeyen seylerden, maddi giincel
sonuglar  ¢ikartmak, rilyaya kiyas yaparak, Snemli ipuclart elde etmek,
gilinliik hayata dair veriler elde etme” seklinde anlasildig1 agik¢a hissedilir.
Bu konuda, Yazir, "Suver-i hayaliyyeden bir ciheti deldlet bularak,
maverasindaki hakikate gecebilmektir ki bunda en mithim nokta,
o hadisat-1 hayaliyyenin enfiisi olan haysiyeti ile afaki olan haysiyetini
temyiz edebilmektir,”** demektedir.

ibret kelimesinin “/ f¢i’¢ [” babina nakliyle hasil olan “i‘¢tibar” da
baska bir kullanim seklidir. Bu kelime, ilgili ayette® yine, ibret
alin, ders ¢tkarin, distniin, kafa yorun, mukqyese edin, gibi manalara
gelmektedir. Miifessirler buradaki emri, “kiyas edin, goz oniine alin”,*° "qyni
cins iki seyden bilinenden bilinmeyeni elde etme” °" veya "Te‘acciib ederek,
miitte‘iz (6giit alma) olmaktir’*® seklinde agiklamaktadirlar

30 Satibi, Ebu Ishak el-Muvafakat, 1V Cilt, (Terc:Mehmet Erdogan), Istanbul, 1993, s. 3/390.
3! Mii*mindn, 23/21.

32 Nisa, 4/43.

3 Yusuf, 12/43.

3* Yazir, Hak Dini, s. 4 /2864.

* Hasr, 59/2.

3 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’an, Beyrut 1405, 1V, 49.

37 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'l-mesir fi ilmi’t- tefsir, Beyrut 1404, VIII, 206.

38 Yazir, a.g.e, VI, 4815.
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Burada bir hususa daha isaret etmek gerekir ki o da kiyas: hiiccet
kabul edenlerin kissa sonlarindaki “ibret alin, ibret vardir, ta‘bir edin” gibi
ayetlerle, kissa icerisine dahil edilmemesine ragmen bazi acilardan benzerlik
arzeden, "mesel” ayetleri kiyasin mesruiyetine delil kabul edilmistir. Yusuf
(as) kissasinda iki defa bu kelimenin kullanilmasi ve Hz. Peygamber (sas)
donemini = yakin tarihi anlatan ayetlerde de** bu sekilde bir ifadenin
kullanilmasi ise manidardir. Bu acidan wusul-i fikihtaki “i’tibar
kelimesinin anlamlarina da bir géz atmak gereKir.

2.2.2.F1k1h Ustliinde ‘/’¢tibér KelimesininAnlam]l
ari

Circani v 816/1413), i‘tibar kelimesi hakkinda et-7a‘rifét’inda
“lwyasin td@ kendisi= ‘qynu’l-kiyds” veya “kiyasin menba’t” seklindeki kisa
ifadeden sonra, “hakkinda hiikiim sabit olan sey/lerden, istenilen hiikmii
citkarmaktir ve ona benzetmektir’® seklinde izah yapmaktadir. Usiil
kitaplarinda genellikle “kiyas”in hucciyyetine delil olarak, ozellikle ilk
sirada, “i‘tibar ayeti”*' ile diger ayetler ** ve hadis-i seriflerin® takdim
edildigini gormekteyiz. Pezdevi (v. 482/1089), Usiil'iinde, sahabe, tabiin
ve cumhuru fukaha'nin kiyasi huccet olarak kabul ettigini beyan ederken, bu
ayetlere istinad ettiklerini zikreder.**

Hanefi fukahasindan Cassds (v.370/980) ise, bu ayetteki “i‘tebiru”
emrinin ‘viicub’ gerektirdigini ve bu emirle ‘kiyas’ yapmanin vacip oldugunu
beyan eder.** Bunlardan baska, Sird z i (v. 476/1083),* Ciivey ni (v.
478/1085), Gazali (v. 505/1111),* R @ z 1 (v. 606/1209)* ve Amid i
(v. 631/1234)°° gibi diger alimler de, ilgili ayetlerdeki kelimeleri kzyas yapin
seklinde anlamiglar, buna karsilik, ibadet, ceza gibi hususlarda ise kiyasin
caiz olmadigina ancak, kiyasin ser’'i bir delil olduguna kail olmuslardir.

%% Mesela bkz. Hasr (59), 2.

4 Ciircant, Kitabu 't- Ta ‘rifat, Beyrut 1983, s. 30.

*! Hasr (59), 2.

2 Nisa (4), 59, 83.

* Tirmizi, “Ahkam”, 3; Ebu Davud, “Akd”, 2.

4 Bkz. Pezdevi, a.g.e, 111, 270.

¥ Cassas, a.g.e, s. IV, 49 ; Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi iusili’l-fikh, Beyrut 1987, s. 178; Hallaf, Abdiilvehhab, Ilmu
usili’l- fikh, Kuveyt 1972, s. 31.

4 Bkz. Siazi, el-Liima“ ff usuli’l-fikh, Beyrut 1985, I, 98.

47 Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l- fikh, Kahire 1418.

*8 Gazali, el-Mustasfé, Beyrut 1413, s. 328.

st Bkz.Razi, el-Mahsul, Riyad 1400, V, 38.

0 Bkz. Amidi, el-Ihkdm i usiili’l-ahkdm, Beyrut, 1404, 5.4/9.
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saubi de, “ i’tibar” 1n iki manasinin oldugunu, bunlardan ilkinin “k 1y
a s”’la es anlami oldugunu, digerinin ise, ‘ibret alma’ manasinda olup, ’bir
seyden kendine payckarma seklinde ifade edilebilecegini
belirtmektedir. 5' Hqydar Efendi de, Hasr Suresi, ikinci ayetinin niizul
sebebini uzunca anlattiktan ve tefsirini yapiktan sonra, iste, Kiyasin
hucciyyetine kitaptan delilimiz, bu ayettir, der ve ‘i’tibar'in {ic manasini
soyle agiklar:

a-Bir seyi nazirine ret veya irca’ manasini mutazammindir:  Siz
bir seyi nazirine red veya irca ediniz.Yani bir seyin nazirinde sabit olan
seyle hiilkmediniz, = manasini mutazammin olur ki Kkiyas dahi bunu
miitenavildir.

b-itti’az manasina gelir ki, bununla insan mutte’1z ve miitenassih olur:
Siz bu vak’adan ibret aliniz, miitte’1z olunuz ki, kiyas da zaten bu mana da
vardir. Ayette emrin basindaki “fa” harfi ‘ta’lil’ icin konulmus olup Beni
Nadir Yahudilerinin, diinya malina giivenmelerinin akibeti ve hezimetlerine
‘i'tibar’ la emrederek, cezaya diisenlerin halinden ibret alip, onlarin
hatalarina diismeyin demektir ki, kiyasin icinde bu mana da vardir.

c-Ublir ve tecaviiz manasma gelir: Clinkii, aslin hitkmiinden
fer'in hilkmiine intikal ve ‘ubir (gecis) vardir.”>

Kelimenin kokiinde bulunan  “gecme, gecis” anlami hakkinda
Yazirn su gorigleri, bu kelimenin fikih usuliinde kullanilis1 hakkinda bize
ipuclart vermektedir: "ibret almak diye hiilasa ettigimiz ”i’tebird” emri,
meshud olan bir ma’'luma dikkat edip, ondan mechulu bilmeye intikal
eylemek demek olur. Bu da usul-i fikihta ‘kzyas’ denilen, istinbat usuliiniin
ta kendisidir. Onun igin fukahda bu emirden kiyasin hucciyyetine istidlal
eylemiglerdir.”*

Biitiin bu aciklamalardan, kissalarin islam Hukuku acisindan da bir
takim amaglar1 ve gerceklestirdigi/gerceklestirecegi hedeflerinin var oldugu,
dolayisiyla hiikiim cikarmada kaynak olarak kullanilabilecegi sonucuna
ulagilabilir. Bu durumda, kissalarin sadece “edebi” ac¢idan Kur'an’da yer
almadigin1 ve kissalardan ibret alinmasi gerektigi, ‘ibret almak’ demenin
ise, ’hiikmii olandan hiikmii olmayan hakkinda, sonug elde etmek’ seklinde

31 Satibi, e/-Muvdfakat (trc. Mehmet Erdogan), T_stanbul 19943.111, 390.
52 Biiyiik Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, Istanbul, ts. (Ugdal Nesriyat), s. 354 .
53 Yazir, a.g.e, IV, 2865.
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Stkihta anlasildigt ve en Jnemlisi, 7ibret” le ayni anlami iceren diSer
kelimelerin genellikle kissalarin sonunda kullanildigi, dolayisiyla, kissalarla
Siklin sik irtibatinin oldugu anlasiimaktadir. iste, fikihta bdylesine énem
arzeden kissalarin Islam Hukuku ile irtibatlari ve fakihlerin bu konudaki
goriislerinin bilinmesine ihtiya¢ bulunmaktadir.

2.3 KISSALARIN iSLAM HUKUKU=FIKIHLA
IRTIBATI

2. 3. 1. Kissalar1 Anlamada Diisiilebilecek Hatalar

Kissalari anlamada hatali yol takip etmeye ve dolayisiyla kissalarin
yanlis anlagilmasina sebep olabilecek bazi durumlar ortaya ¢ikabilmektedir.
Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

1- Kissalart liigavi olarak anlamak, mecazint diisiinmemek Kur'an'da
zikredilen kelimelerin “hakikat” veya “mecazi” anlamlarinin oldugu
usiilciiler tarafindan dile getirilmis, “zikru’l-hal iradetii’l-mahal” ya da
“zikru’l-mahal  iradetii’l-hal”  tarzinda  misallerin  bulunabilecegi
belirtilmistir.>* Risalet asr1 ve daha sonraki asirlarda da insanlar, Kur’an’i
biitiin yonleri ile ele aliyorlar ve yasiyorlardi. Onda insanlar icin 6érnek olan,
tamamen hayir ile vasfedilen bildirilenleri, vasat, ifrat ve tefritten uzak bir
sekilde anlamaya caligiyorlar, biitiin yokuglari Kur'an’in muciz tesiri ile
asmaya calisiyorlardi. Ancak, insanlar ile risalet arasindaki zaman
uzayinca, diger anlayis ve izah unsurlar1 ve vasitalarinin yanisira “liigat”
ve “lafiz” donemi basladi. Bu liigat donemi o kadar gelisti ki, bazilarinin
nazarinda diger anlayis vasitalarini da gegip, anlama ve aciklamada yegane
ara¢ haline geldi. Bdylece liigata dayali harfi diisiince dogdu ve gelisti. Hatta
bazisi, zaman, mekan, tarih ve hayatin akisi ¢ercevesi disinda amel eden bir
takim etkin adamlar yetisti. Onlardan bazisi immetin uyanisini engelleyen
hususlari, daha da cok artirdi. Biitiiniiyle islam'i, Islam Tarihini sekilcilikte
aramaya basladilar ki, bunlar arasinda en meshurlart Zahirilerdir. Bir ¢ok
diisiince ve tezlerini, vukuu imkansiz olan seyler {izerine bina ettiler. Oysa
bu, normal diinya hayatinda bile imkansizdir. Ciinkii, onlar islami, bir toplum,
bir {immet ve bir medeniyet meydana getirmesi miimkiin olmayan liigavi ve

54 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 84.
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lafz1 kaliplara (sekilcilige) ve bireysel ibadetlere indirgediler.>> Su halde, hem
Kur'an'mn biitiini hem de kissalarda zikredilen Kkelimelerin liigavi
manalarinin 6nemi yaninda, onlarin ilk dénemlerde nasil anlasildiklart ve
dini 1stilahlariin bilinmesi gerekir.

2- Zorlama tefSir ve yorumlarda bulunmak: Kendisiyle Islam gerceginin
kotiilendigi, kavramlarin hatali kullanildigi, islam’'in dar bir cerceveye
hapsedilerek onun temel amaglarindan uzaklastirildigi, tipki batil ehlinin,
Islami olmayan bir seyi Islamiymis gibi géstermesi, éncelenmesi gereken seyi
erteleyip, tali olanlari 6ne almalart gibi “hatali te'vil”, “fasit istidlal” ve
zorlamalarla kissalart kendi ¢ikarlarina alet etmek, Kur’an’'in ruhuna ve
Islam’in temel ilkelerine aykiridir.

Kissalarda gerek helak olan kavimlerin, gerek uymak zorunda olduklari
seriattan kopan topluluklarin ve gerekse dogru yoldan sapan gruplarin biiyiik
bir kismini siiphesiz hatali te'vil helak etmistir ki, bunlardan en meshurlar
Yahudilerdir. Onlar “Tevrat’taki kelimeleri yerlerinden kaqydirarak
degistirirler. ‘Eger size su verilirse alin, verilmezse sakinin’ derler,...”°
Onlarin, islerine gelmeyen Tevrat ayetlerinin yerlerini degistirerek veya
yanlis te’villerle hiikiim verdiklerini ayet aciklamaktadir. Bu ayetin
devaminda, “Allah bir kimseyi saskinliga diistiriirse, Sen Allah’a karsi onun
lehine bir sey yapamazsin...” buyrulmasi ise, ayetlerin yerini degistirmenin,
manalarini kendi heva ve hevesine gore yorumlamanin, “saskinitk ve ona hig
kimsenin hatta Peygamber’in bile yardiminin olamayacaginin agtklanmast”,
Kur’an ayetlerinden de rastgele ve isine gelecek sekilde hiikiim elde etmenin
caiz olmadiginin beyanidir.

Bu durumda manasi kolaylikla anlasilamayan ayetler ve dzellikle kissa
ayetleri karsisinda miislimanlara su gorevler diismektedir:

a- Manast anlasilamayan kissalarda tevakkyf etmek. Gercekten sahih
ve sabit oldugu konusunda asla siiphe olmadigr igin, kissa kelimesiyle
isimlendirilen yasanmis tarihi olaylar ilk bakista manasi anlasilamasa bile
pesinen reddedilmemelidir. Zira ilim sahipleri, iimmetin selefi tarafindan
degerlendirilen kissalar ve onlardan elde edilen hiikiimlere hiisn-ii zann bes-
leyerek, ilme ve ictihada olan saygiy1 gostermislerdir. Muhayee, kefalet, cu‘ale
akidlerinin mesruiyeti konusunda, alimlerin kissalart delil olarak kullanmasi,

%5 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 21 vd.
% Maide (5), 41.
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hicbir akl-1 selim sahibi tarafindan tenkid edilmemis, yanlis veya isabetsiz
oldugu belirtilmemistir. Mesela, Hizir'm bir c¢ucugu O6ldiirmesinin sebeb-i
hikmeti beser tarafindan kavranamadigi gibi, bir peygamber olan Hz. Musa
tarafindan bile anlagilamamaktadir.

b - Kissalarla amel edilirken hukuk bilgisine sahip olmak. Kur'an,
fikhin koklii bir kaynagi olunca, fakihlerin fikih ilmini iyi bilmeleri gerektigi
gibi, onunla alakali diger ilimleri de iyi bilmeleri gerekir. Bunlara kisaca
ictihad ehli denilebilir.

¢ — Kissalardaki muhatablarin iyi tespit edilmesi gerekir.

d -Kissalarda bulunan bazi hukuki telmihlerin tesri‘ amach olup
olmadiklart tespit edilmelidir ki, bunlar ancak diger muteber nasslar veya
ictihadla yapilabilir.

e - Kissalarla ulasilan hiikiimlerin, kat’iyyet sifati kazanmis seriatin
genel maksatlaryla celismemesi gerekir. Ciinki hiikiimler, bir ya da iki
nassdan alinmazlar. Aksine, bir arqya getirilmek suretiyle yakin ifade eden
nass toplulugundan alirlar.

f- Hakkinda kesin hiikiim bulunan meselelerde kissalarla amel
edilmemelidir.

Yukarida ozet olarak sundugumuz bu maddelerden hareketle, hangi
kissalarin hiikiim ¢ikarmaya elverisli oldukarint genel ilkelerle tespit etmek
istiyoruz:

2. 4. ISLAM HUKUKUNDA  KISSALARDAN FAYDALANMA
SARTLARI

Islam Hukukculari, kissa ayetlerinden istinbat ettikleri hiikiimleri bazi
temel ilkelerden hareketle elde ettiklerinde siiphe yoktur. Buradan hareketle,
Islam hukukunda hangi kissanin huccet olarak kullanilabilecegi hakkinda
ipuclar tespit edilebilir. Biz de Kur’an’in anlasilmasinda 6nemi haiz bulunan
lafizlarin delaleti gibi usul-i tefsir ve usfil-i fikih kaidelerinden yola ¢ikarak,
kissalarin sahih sekilde anlagilmasi ve hangi kissalarin huccet olabilecegi
konusunu incelemek istiyoruz. Aksi halde, bazi kissalardan, ozellikle
“kalplerinde egrilik bulunanlar i¢in” islam’in ruhuna ters hiikiimler de elde
etmek miimkiindir.
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Oncelikle, hakkinda sarih nass bulunan konularda kissalarin ne
lafizlarindan ne de mefhumlarindan istifade edilebilir. Kismen hiikiim koyma
yetkisi bulunan veya Kur’an’in hiikiimlerini tebyin eden Siinnet tarafindan
vuzuha kavusturulan hususlarda ise kissalar tali delil olabilir. Ote yandan,
kissalardaki hiikiimlerin seri nasslara aykirt olmamasi da onemli bir
konudur. Yine, kissalarda anlatilan hadiselerin kabul ya da red edildiklerine
delalet eden karinelerin de dikkate alinmalar1 gerekmektedir.

Simdi, bu prensipleri maddeler halinde ve orneklere aciklayarak,
kissalardaki hiikiimlerin hangi cercecede anlasilmasi gerektigini izah etmeye
calisalim:

1- Kissalardaki hitkiim Kur'an-1 Kerim’ in diger sarih
ahkam ayetlerine aykir1 olmamalidir: Kissalarin tahrif, istismar ve hatall
te'vilden uzak olarak, isabetli bir sekilde anlasilabilmesi igin yapilmasi
gereken seylerin en onemlisi; haber verdiginde dogrulugu, hiikmettiginde ise
adaleti kafi olan Kur’an isiginda ve onun Rabbani rehberligi cercevesinde
anlasilmasidir. Nitekim ayette, “Rabbinin sézii hem dogrulukca, hem de
adaletce tamamlanmistir. O'nun sozlerini degistirebilecek hi¢ kimse yoktur. O
isitendir, bilendir”” buyurulmaktadir. Clinkii Kur'an, islam kiiltiiriiniin ruhu,
binasinin temelidir. Kur'an, islam’daki her kanun icin kendisine bagvurulan
bir temel dayanak mesabesinde olup, onlarin esas1 durumundadir.

Bunun igindir ki, Kur'an’in muhkem ayetlerine ve acik belgelerine
muariz gibi goziikken her sey, yine dnce onun siizgecinden gegirilmelidir.
Oyleyse, kissalardan elde edilen hiikiimlerin Kur'an'in  ruhuna
aykiriliklarinin tespitinde yine kendisi en iyi rehberdir.5® Sayet bazi insanlar
Kur’an’dan ve kissalardan onun ruhuna aykir1 bir sey elde ediyorlarsa, bu
durumda ya Kur'an’da celiski olmalidir ki bu muhaldir *° ya da bizim
anlayisimizin dogru olmadig1 veya celiskinin hakiki degil, vehme dayanmig
olmasindan olabilir. Bunun icindir ki, miisliiman bir kadinin gayr-i miislim
bir erekekle evlenemeyecegi konusunda sarih ayetler varken, Asiye
annemizin Fir‘avn’la evli olusunu anlatan ayetler delil olamaz. Her ne kadar
Fir‘avn doéneminde inanan bir kadinin miisrikle evli olmasmma vurgu
olabilirse de, artik Kur’an, miisliman bir kadinin miigrikle evlenmesi bir
yana, ehl-i kitap erkekle bile evlenmeyi yasaklamistir.

" En‘4m (6) 115.
%% Genis bilgi igin bkz. Albayrak, Halis, Kur’an'tn Kur’an’la Tefsiri, Ankara 1988.
5% Bkz. Bu kitap iginde asla siiphe=¢eliski olmayan kitaptir. Bakara (2), 2.
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Bu madde, “gyetier arast iliskilere dikkat etmek ve siyak sibak’a rigyet
etmek” seklinde de ozetlenebilir. Ciinkii, “ayetler arasi baglantinin tesbiti,
Kur'an’t anlamada ¢nemli bir 6gedir ve Kur’an’'daki konu biitiinliigiine
ulagsma ve muayyen bir konuyu biitiin yonleriyle anlayabilmenin en miihim
yoludur...”®® Nitekim, fakihler ayet ve hadislerin sadece zahir manalarina
itibar etmemisler, onlarin sebeb-i niizuliine, sebeb-i viiriduna ve ilgili oldugu
diger ayetlere, umumi veya hususi olusu vb. konulara oldukca dikkat
etmiglerdir. Bu konu ile ilgili ciltler dolusu wusiil kitaplari meydana
getirmiglerdir.®’ Kur’an'in bir pargasi olan kissalarda da, bu hususlara dikkat
etmenin zorunlulugu asikardir.

Kissalarin lafiz ya da mefhumundan elde edilen hitkmiin, a k s i n i
ifade eden sarih nass bulunursa, bu hiikiim gecersizdir. Ciinkii bu hiikiim
diger saglam nasslara muhaliftir. Mesela; mi’'min olan A s i y e
validemizin® Fir‘avn ile evliligi ile Hz. Lat’'un (as), kendisine gelen meleklere
ilismek isteyen kavmine, belki de son ¢are olarak soyledigi “Ey  Milletim !
Iste kizlarim, onlarla evienin bu sizin icin daha helaldir, daha temizdir”®®
ayeti, ilk okunduklarinda, inanmis kadinlarin miigriklerle evlenmeleri icin
huccet olabilecegi intibain1 vermektedir. Ancak bu durum, sarih ayetleri yok
saymak demek olur ve hakkinda kesin hiikiim bulunan bir meseleye muhalif
olur. Ciinki Allah (cc), 6 n c e miigrik kadin ve erkeklerle evlenmeyi, “/man
etmedikce miisrik kadinlarla evlenmeyin. Begenseniz bile, imanlt bir cariye,
miigrik bir kadindan daha iyidir. Iman etmedikce miisrik erkeklerle de
kadinlarinizi evlendirmeyin. Begenseniz bile, inanmis bir kole miisrik bir
erkekten daha iyidir...”** ayetiyle “umumi” sekilde yasaklamig, daha sonr
a migrikler arasindan ehl-i kitabi “tahsis” ederek, bdyle kadinlarla
evlenilebilecegini, “...Mii’min kadinlaria ehl-i kitap olan kadinlardan iffetli
olanlari, mehirlerini vermeniz, namuslu olmalari, zina etmemeleri ve gizli
dost tutmamalart sartiyla evienmeniz helaldir...”® ayetiyle acik¢a beyan
etmigtir.

Biitiin islam alimleri de “miisrik” bir erkekle miisliiman bir kadinin
evlenmesini caiz gérmemislerdir.®® Hz.La¢'un (as) kendi kizlari veya kendine

0 Isicik, Yusuf, Kur'dn’t Anlamada Temel Ilkeler, Ankara 1997, s. 51.

®! Serahsi, Usil, 1, 124 vd; Gazali, el-Mustasfa, 11, 32 vd, Amidi, el-Thkam, 11, 181 vd.

2 Kurtubi, a.g.e., X1, 195.

 Had (11), 78.

¢ Bakara (2), 221.

% Maide (5), 5.

66 Serahsi, el- Mebsiit, X1, 102 ; Kasani, Beddius- sandi‘, Beyrut 1974, 11, 311; Ozel, Ahmet, “ Ehl-i kitap” , DIA.
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inanan kavminin kizlariyla evlenmelerini istemesi ise, seriatini ilgilendiren
bir durum olmalidir. Onun geriatinin devam edip etmedigine dair bir bilgi
olmadigina ve o sozii sOyledigi andaki zor sartlar goz Oniine alinirsa, bu
kissadan bdyle bir sonug cikarillamaz.

Clnkii Ldt (as), inanmamalart ve livata yapmalar1 sebebiyle, kendi
kavmine kiz vermiyordu. Ancak, biitiin ¢ikis yollart tikaninca ve kendisine
gelen misafirlerine de kavminin kotii muamele yapacaklarini anlayinca,
kendi kizlarinin kafir kavminin erkekleriyle evlenmeleri konusundaki
yasaklayici tavrindan vazgecerek ehven-i serri tercih etmek zorunda kalmis
olabilir. O’'nun seriatinda mii'min bir kadinin miisrikle evlenmesinin helal
olma ihtimali de vardir. Belki de bu sebeple islam’in ilk dénemlerinde de bu
caizdi. Nitekim Peygamberimiz (sas), kizi1 Zeynep’i (ra), o siralarda miisrik
olan Ebii'l-As b. er- Rabi’ ile evlendirmisti. Daha sonra Bakara, 2/221. ayet
nazil olunca bu hiikiim degistirildi.®” Hz. Peygamber’in bu uygulamasi,
hakkinda kesin nass bulunmayan meselelerde veya “meskfitun anh -hiikiim
belirtilmeyen konularda adet ne ise ona tabi oldugu seklinde
yorumlanmaktadir. Bununla birlikte sarih ayetler nazil olunca, bunlara
aykir1 uygulamalar degistiriliyordu.

Ayni sekilde, Nuh ve Lut'un (as) ikisinin hanimlarinin da peygamberle
evli olmalarina ragmen iman etmedikleri, ancak onlarin bu evlilige devam
ettigi, “Allah inkar edenlere, Nuh’un karist ile Lut’'un karisini misal verdi
..”% ayetinden anlagilmaktadir.

Bahsedilen bu iki peygamberin, Allah’a inanmayan Kkadinlarla evli
olmalar1 da, miisliimanlarin 6rnek alamayacagi bir durumdur. Miisliman
kadinlar, gayr-i miislim biriyle evlenecekse, ayette belirtildigi gibi, sadece
ehl-i kitapla evlenebilir. Bu meselede konulan hiikiim kesindir. Belki, onlarin
seriatinda Allak’a inanmayan kadinla evlenmeye miisaade edilmis olabilir.
En Onemlisi, bizim dnderimiz Hz. Peygamber’in ayni anda dort kadindan
fazla kadinla evli olusu, Kur'an’da 2zdlisaten le ke = sana ozel
denilmis ve ayetin devaminda diger mii'minler, “min dani’l-mi'mini
n”*® denilerek, acik¢a bu uygulamadan “kari¢ “ tutulmussa, yani, evliligin
kemiyeti (sayis1)  konusunda bile, biz kendi Peygamberimizi Ornek
alamiyorsak, Nuh ve Lutun (as) evliliklerinin keyfiyetini zaten Ornek

7 Kurtubi, el-Cami, XIV, 122.
%8 Tahrim (66), 10.
% Ahzab (33), 50.
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alamayiz. Onlarin inanmayan kadinlarla evli olmasinin bizim icin bagka ibret
yonleri vardir ki bu da peygamber hanimi bile olsalar, ahirette onlarin
sahipsiz/sefaatsiz kalacaklaridir. Bu durumda, bir kimse atalarinin
peygamber soyundan gelmesiyle, dindar olmasiyla Oviinmesi, ona ne
diinyada ne de ahirette bir fayda saglar. Yine, Asiye annemizin ayette
belirtilen duasi, miisliiman bir kadinin, zengin olmasina ragmen miisrik bir
kocanin yaninda rahat olmadigi/olamayacagini ifade etmesi ve bir kadinin
miisrik bir kocanin yanindaki psikolojisini tarifi bakimindan O6nem
arzetmektedir. Bu da, miisliiman kadinlarin gayr-i miislim erkekle beraber
yasamalarindaki zorlugu ve onlarla evliligi meneden ayetteki’® yasagin
sebeb-i hikmetini ifade etmektedir. Oyleyse, kissalardaki anlatilan bir olay,
inanan kadinlarin inanmayan erkeklerle evlenemeyeceklerinin gerekcesini
aciklamakta ve her kissanin mutlaka ders cikarilacak bir yénii bulundugunu
ortaya koymaktadir.

“Ayetler arast irtibata dikkat etmek” seklindeki genel kaideyi, her
ayet icin gecerli kilmakla birlikte ozellikle kissa ayetleri icin de gegerli
kilmanin ve isi ehline birakmanin zorunlulugu asikardir. Ayetler arasi
iliskiye dikkat etmeden yapilan bu tiir istidlale, islam alimleri, “fasit istidl@l”
demisglerdir. Dolayisiyla, hilkmii nassla belirtilen ve sinirlart cizilen bir
meselede kissalarla amel etmek caiz degildir. Hele hele, kissa ayetlerinin
veya kissalarin tamaminin ucundan kiyisindan koparilarak, siyak ve
sibakina bakilmadan, isine gelecek sekilde fetva vermek, dinen asla caiz
olmadigi gibi ahlaki de degildir. Aksi halde, Yahudilere hitaben sdylenen,
“Yoksa siz, Kitabin bir kismina inanp bir kismini inkar mi edjyorsunuz?
Sizden dyle davrananlarin cezas: diinya hayatinda risvaqylik;  kiyamet
guiniinde ise en siddetli azaba itilmektir...””" ayetinin muhataplart arasina
dahil olunmus olur ki, kissalarin Kur’an’in 1g1§inda anlasilmasina yine kissa
ayeti delil kabul edilmektedir.

2.Sahih Siinnet- ‘e kesin hiikkmii bildirilen hususlarda da
kissalarla amel edilmemelidir: Kissalarin dogru bir sekilde anlasilmasi
icin yapilmasi gereken seylerden birisi de; Kur'dn-1 Kerim'i tefsir ve beyan
ettigi, yani onun miicmelini tafsil, miibhemini tefsir, umimunu tahsis ve
mutlakini takyid ettigi iizerinde karar kilinmis olan Siinnet’in hakemligine
basvurmaktir. Ciinkii, hadis-i seriflerin Kur’an’t anlamada ve yorumlamadaki

70 Bakara (2), 221.
! Bakara (2), 85.
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etkileri ve katkilari tartismasizdir. Siinnetin, bilhassa ibadet ve muamelat
konusundaki bir c¢ok ayetin anlasilmasi ve hayatta uygulanmasini
gostermesi yaninda, Kur’an’a tabi bir tesri* kaynagi olarak, bazi konularda
miistakil hiikiimler koydugu da bilinmektedir.”> Deniz hayvanlarinin
olustiniin helal olup olmadigl, “Onun suyu temiz, oliisii de helaldir,”™
hadisiyle vuzuha kavusmus ve bu konuda Siinnet bagimsiz hiikiim koyarak
bir problemi halletmistir. Aslinda bizim sdylemek istedigimiz sey, kissa
ayetlerinin anlasilmasinda da “Siinnet’in belirleyici” oldugu ve kissalarla
ulasilan hiikiimlerin Siinnet’e aykirt olmamasi hususudur. Mesela; asagida
zikredecegimiz kissa ayetlerinin tam olarak ne ifade ettigini anlayabilmek
icin Kur’'an ve Siinnet’e bagvurmak gerekir.

“Hz. Yusufu (as) Misir’da satin alan adam karisina dedi ki; ‘Ona
deger ver ve giizel bak! Belki bize faydast olur veya onu eviat ediniriz...””*
ayeti ile “...Firavun’un karisi, bana da sana da gozbebegi olacak bir cocuk.
O’nu oldiirmeyin, belki bize bir faydas: olur, ya da onu evlat ediniriz, dedi””
ayetinde “evlat edinme”den bahsedilmektedir.

Siyak ve sibakinda, evlat edinmeyi kotiileyen bir ibare
bulunmamasindan o6tiirii, bu ayetler ilk okunusta o donemlerde “eviat
edinmenin” mesru oldugunu, dolayisiyla evlatlik almanin islam’da da mesru
olabilecegi intibaini uyandirmaktadir. Aslinda, ilahlik davasinda bulunan
Fir‘avn ile, inanmadigr ayetlerde aciklanan Misir Aziz'inin evlathk
konusundaki uygulamalari miisliimanlar icin 6rnek olamaz. Her ne kadar
Hz. Musa ve Hz. Yusuf’tan bahsediliyorsa da onlar heniiz kiigiik bir ¢ocuk
olup peygamber degildirler.

Bu ayetlere bakarak, “Kur’an’da eviat edinmek anlatiimis ve
zemmedilmemistir, Oyleyse, eviatk alinabilir” gibi hatali bir  kiyasla
sonu¢/hiikiim  ¢ikarmaya kalkisilip; ayni konu ile ilgili “...Allah sizin
eviathiklarinizi 6z oglunuz kilmadi, bu sézler sizin yydurmalarinizdir” a 'y e
t i ve “Kim babasindan baskasina nesep iddia ederse, o kimse cennet
kokusunu alamayacaktir. Halbuki cennet kokusu bes yiiz yillik yoldan

7 Suyti, Itkan, 11, 175; Zeydan, , el-Medhal, s. 170; EbG Zehra, a. g. e, s. 92.
® Ebu David, “Taharet”, 41; Tirmizi, “Taharet”, 52.

™ Yusuf (12), 21.

75 Kasas (28), 79.

7 Ahzab (33), 4.
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hissedilir’™” h a disi gormezlikten gelinirse, elde edilen hiikiim ayet ve
hadislere zit bir hiikiim olacagindan gegersizdir.

Aksine bu ayetlerden, evlat edinmenincaiz olmadi1gi1 sonucu
¢ikarilirsa, bu daha dogru bir hiikiimdiir. Ciinkii, Hz.Yusyf’u satin alan azizin
kavminin Allah’a inanmadiklari, “..Stiphesiz ben Allah’a inanmaya
n bir kavmin dininden uzaklastm...” ® ve “... cok tanrt mi daha iyi? yoksa
giictine karst durulamaz olan tek Allah mi? Sizin Allah’t birakip ¢
aptiklariniz sizin ve atalaninizin yydurdugu s 6 zd e il a h lardan
baska bir sey degildir...”” ayetlerinden anlasilmaktadir. Bu durumda,
Allah’a  inanmayanlarin uygulamalarinin ~ “ictihad kaynag1” olarak
kullanilamayacagi ve bu ayetlerin bizi de baglamayacagi asikardir. Kur'an’da
Fir‘avn donemindeki evlatlik uygulamasina atif yapilmasi miimkiin olmakla
birlikte, ayetlerde kendisinin acikca ilahlik davasinda oldugu bildirildigine
gore,®® onun uygulamasi da miisliimanlart baglamaz.

Ote yandan, evlatlik islam’da h u k u k e n yasaklanmig olmasina
ragmen a h 14 k e n tavsiye edilerek cocugu olmayanlarin ihtiyaclarinin
giderilmesine miisaade edilmistir. Kendi nesebine gecirmeksizin koruyucu
aile mahiyetinde, bir ¢ocugu belli bir yasa kadar yetistirip, onun biitiin
ihtiyaclarin1 karsilamak dinen ve ahldken oviilmiigtiir. Nitekim, “Hz. Aige
validemizin ¢ocugu olmadigr icin, kardesi Muhammed’'in yetim
kizlarini/yegenlerini biiyiitmiis ve onlarin malindan zekat vermedigini”®'
anlatan hadisler mevcuttur.

Kisaca evlat edinmenin islam’da yasak olusu, mahremiyet, ha
lvet ve miras sebebiyledir, denilebilir. Kiz ¢ocugu biiyiiyiince erkege
(babaliga), oglan cocugu da kadina (analiga) mahrem olmaktadirlar.

Evlatlik olayini anlatan yukaridaki kissa ayetleri incelendiginde bazi i
p u ¢l a r1 sezilmektedir: Az. Yusyf’un evlat edinildigi kesin olmamakla
birlikte ayni ¢ati altinda yasamalarindan dolayr evin haniminin ona ilgi
duymasi, Islam’a gére evlat edinmede mahremiyet prensibinin 6nemini
gostermekte, dolayli sekilde de olsa, evlatlik miiessesinin zamanla husumete
doniisebilecegine isaret etmektedir. “Eger Allah’in burhanini gérmeseydi O
da ona yonelmisti” ayeti, peygamber aday1 da olsa, nefsine uyabilecegini

"7 bn Méce, “Hudud”, 36.
™ yusuf (12), 37.

™ Yusuf (12), 39-40.

8 Bkz. Nazi‘at (79), 24.

81 Muvatté, “Zekat”, 10.
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gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Hz. Musa da babaligl sayilan
Fir‘avn’la gecinememis ve saraydan ayrilmak zorunda kalmistir. Kisaca, Hz.
Yusuf analigi ile, Hz. Musa da babaligt ile gecinememisti. Evlat edinmede
kan bagi olmadigi icin, baslangictaki duygusal ana-baba-evlat iliskileri,
zaman ilerledik¢e, yerini tamir edilmesi miimkiin olmayan hadiselere
birakabilecegi, ilgili ayetlerden anlasilmaktadir. islam’da evlat edinmenin
yasaklanmasinda, bunlarin da etkili oldugu tahmin edilebilir.

Ote yandan, ayetlerin birinde k o c a (Aziz), k a r1s1ndan Hz. Yusyf'a
iyi davranmasini istemekte; digerinde ise k a d 1 n (Asiye), k o c a sI
Fir‘avndan Hz. Musa'ya iyi davranmasini istenmektedir. Kanaatimizce bu
durum, ister kadin ister erkek olsun, evlatlik alinanlara kotii muamele
edilebilecegini, dolayisiyla, yukaridaki sartlarla evlathk alinanlara
zulmedilmemesi gerektigine isaret etmektedir.

Dikkat edilirse, ayetlerde sadece erkek c¢ocuklarinin evlat
edinilmesinden bahsedilmektedir. Buna bakarak, sadece erkek c¢ocuklari
evlatlik alinabilir de denilemez. Miisaade edilen sartlarla, kiz ya da erkek
cocuguna bakilabilir.

Hadislerin, kissalari aciklgyisina ve tahsis edisine bir 6rnek daha
verelim: Hz. Meryem, Hz. Isa’yi diinyaya getirince kavmine séyle sdylemesi
emredilir: “Eger birine rastlarsan, ben Allah’a oru¢ adadim, bu giin kimseyle
konusmayacagim, de”” Bu ayette Hz. Meryem, Allah’a “konusmama
adaginda” bulunmaktadir. Cassds, “Bu ayete gore, konusmay: terkedip
susma fiilinde, Allah’a bir tdat ve kurbiyet, yakinlik vardir. Eger dyle
olmasaydi, Hz. Meryem’e bdyle bir adakta bulunmasi ogretilmezdi. O
donemlerde oru¢ tutanlar konusmazlardi. Ancak Hz. Meryem’e bu kadar
konusma izni verilmistir. Clinkii Hz. Zekeriya, cocugu olacagina dair bir
isaret olmak tizere ii¢ giin® konusmaktan men edilmistir” seklinde bilgi
verilmektedir.®*

Hz. Meryem Kkissasini okuyan bir kimse, “Ben de Hz. Meryem gibi
konusmayacagim” diye adakda bulunsa veya yemin etse, bizim dinimizde
buna cevaz verilmemesi, yine hadisle sabit olmustur. Byle yemin eden bir
kisiye Hz. Peygamber (sas): “...Ona gidin ve sdyleyin, konussun, golgelensin,

*2 Meryem (19), 26.
8 Al-i Imran (3), 41.
84 Cassas, a.g.e, V, 45, 46.
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otursun ve bu sekilde orucunu tamamlasin, ” %> buyurmus ve boyle bir
davranigi caiz gérmemistir. Dolayisiyla, kendi yanlisina Hz. Meryem’in veya
baskalarinin hareketini delil getirmek isabetli degildir.

Hz. Peygamber tarafindan Necran’a gorevli olarak gonderilen, Mugire b.
Su‘be orada yasadig1 olay1 sdyle anlatmaktadir: “Ben oraya varinca, oradaki
hiristiyan halk ‘Sizin Kitabinizda Hz. Meryem’e, ‘Ey Harun'un kiz kardesi’®®
diye hitab ediliyor. Bu nasil olur? ¢iinkii Hz. Musa ve Harun, Isa’dan gok
once yasamislardir” diye bana soru sordular. Ben Medine'ye geri gelip, Hz.
Peygamber’in (sas) yanina ulasinca, bu konuyu ona sordum. O da; ‘Onlar ¢ok
oncelerden beri, ¢ocuklarina, peygamberlerinin ve salih kimselerin adlarini
koyarlardi’ diye cevap verdi.”®” Bu olayda da kissa ayetlerinin ne ifade ettigi,
Hz. Peygamber’in aciklamasiyla anlasilabilmistir. Oyleyse, sadece bu olayda
degil, diger kissalardan veya onlardan hiikiim istinbat ederken Siinnet’in
hakemligine bagvurmak gereklidir.

izah edildigi gibi, kissalarda zikredilen ve hiikiim ¢ikarmak igin delil
kabul edilen hadiselerin, ayetlere uygun olmasi kadar, Siinnet’e de uygun
olmas1 gerekmektedir. Aksi halde, “Allah ve Resulii bir ise hiikiim verdigi
zaman, inanmis bir erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore secme hakki
yoktur. ...”% ayetinde belirtilen hususlar ¢ignenmis olabilir. Dolayisiyla, ayet
ve hadislerde net bir sekilde hiikiim beyan edilen hususlarda, kissa veya
baska delillerle amel etmek dogru olmaz.

Karadavi, hem Kur'an’in ve hem de hadislerin bir biitiin halinde
degerlendirilmeleri, birbirine irca etme ve meseleleri bir biitiin halinde ele
almanin 6nemini anlatirken, konumuzu da ilgilendirecek ifadeler
kullanmaktadir: “Biri kalkar da, bir ayet veya hadisten sirf zahiri
anlamlarina dayanarak ve Oteki ayet ve hadislerle karsilastirmadan,
Peygamber’in genel anlamdaki siinnetini, Sahabe ve dort halifenin 6rnek
uygulamalarini dikkate almadan, dahasi onu Kur'ani usule irca edip,
Islam’in genel amaglar 1siginda degerlendirmeden bir hiikiim elde etmeye
caligirsa, hatalardan Kkurtulamaz. izledigi bu metot da saglikli bir metot
degildir. Ayrica, bu hareketiyle islam't zedelemis ve Islam diismanlarina
aleyhte konugsma ve alay etme firsati vermis olur.”®® Bu konuda Said Havva

% Buhéri, “Eyman ve’n- Niizar”, 31.

8 Meryem (19), 28.

8 Halidi, Salah Abdiilfettah, Tasvibar fi fehmi ba'‘zi’l- dydt, Dimask 1987, s. 43.

8 Ahzab (33), 36.

8 Karadavi, Yusuf, Islami Uyanisin Problemleri (trc. H. Fehmi Ulus), Istanbul 1990, s. 163.
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da inancin disinda amel konusunu ilgilendiren hususlarda eger bir kissa
huccet kabul edilecekse, diger saglam delillerden destek alinmali, hatta ahad
haberle bile yetinilmemelidir’®® demektedir.

3. Kissalardaki hiikiim islam’ in genel prensiplerine aykiri
olmamalidir: Kur’an-1 Kerim genellikle kiilli = tiimel hiikiimler ihtiva
ettigi icin onda fazla detay yoktur. Kur'an’da nasslar sinirli, meseleler
sinirsiz olunca, fakihler muteber her cesit kaynaktan istifade etmenin
yollarini arastirmiglardir. Zamanin degismesi, ayni ayetin giiniin sartlarina
gore, yeniden ele alinmasini gerektirmistir. Bu sebeple, olusan yeni
problemleri ¢6zmek icin, ayni1 ayet daha dnce anlasilan manasindan daha
baska anlamlart da ihtiva edebilir. Bu islem yapilirken, bir ihtiyacin olumlu
ya da olumsuz bir hiikiimle sonuglandirilmasi gerekir. Bir meselenin hiikmi
belirtilirken daha c¢ok “caizdir, mesrudur” ya da “caiz degildir, mesru
degildir’ gibi ifadeler kullanilir. Mesela; Salih (as) kissasindaki bir giin
devenin, bir giin diger insanlarin su i¢meleri olaymi anlatan ayetten,®!
"muhayee” nin caiz oldugunu, ilk dénem fakihleri agiklamislar,® bdylece,
diger nasslara aykiri olmayacak sekilde bir kissa ayetini delil kabul ederek,
menfaatin nasil paylasilabilecegi konusunda bir problemin ¢6zliimiinii
gerceklestirmiglerdir.

Menfaatin paylasimi anlamindaki bu tabirden, bizim de, zamanimizda
"devre miilk” olarak isimlendirilen, belirli kisiler tarafindan satin alinan
kaplica evleri veya yazlik tabir edilen evlerin, senenin belli giinlerinde ev
sahiplerinin menfaatlerini paylagsmalarinin mesru/caiz olduguna dair isaret
tagidigint séylememiz,” yukarida verilen kurala uygundur ve bu fetva ile
insanlarin bir ihtiyaci giderilmis olmaktadir.

Bir baska misal de, Yunus (as) kissasindan verilebilir: Geminin batma
tehlikesine karsi, gemide bulunanlar arasindan bir kisinin “kur’a cekilerek”
denize atilacagi, Yunus (as) kissasinda °* anlatilir. Biitiin fakihler, bu
kissadaki kur'a cekme hadisesine kiyasla, herhangi bir insani denize atma
veya can tehlikesi bulunan bir ortamda kur’a yontemine basvurarak bdyle bir

* Havva, Said el-Esds fi 't-tefsir (trc. Besir Eryarsoy), Istanbul 1990, III, 359.

! Kamer (54), 28.

%2 Kasani, a. g. e., IV, 173.

93 Kaya, Remzi, Kur’'an Kissalarinin Tefsir ve Tesri’deki Yeri Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-I11,
Istanbul 2001, s. 521.

% Bkz. Saffat (37), 141.
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uygulamaya gitmenin caiz olmadigini, aksine, ¢dziimlenmesi zor ve cetin
meselelerde kur'a yontemine bagvurulabilecegi kanaatindedirler.®®

4. Kissalardaki hiikiim, tahsis edilmis olmamalidir: “Herhangi bir
sarta bagli olarak sdylenen séz veya sadece belli sahs ilgilendiren kelam”®®
seklinde tarifi yapilan ¢ a & s i s, kissalarda da bulunmaktadir. Mesela;
Yahudilere ait bazi hiikiimlerin sadece onlar1 ilgilendirdigine dair net
aciklamalar verilmistir.”Yahudilere biitiin tirnakli hayvanlart haram lildik.
Sigir ve kgyunun da yaglarini onlara haram fkildik. Bundan sirtlarinin,
bagirsaklanimin  tasidigt ya da kemige karisan yaglart haric tuttuk.
Saldirganliklar yiiziinden onlart boyle cezalandirdik...” °” ayetinde oldugu
gibi. Bu ayetin hilkmii gayet agiktir. Bu ayette siralanan haramlarin, daha
sonrakilere de haram oldugu hiikmii ¢ikarilamaz.

" Cumartesi giinii, icinizden azginlik edenleri, elbette bilmissinizdir...%
ayeti de, yine sadece Yahudileri ilgilendirdigi i¢in, Muhammed (as) limmetini
cumartesi giinii calismama konusunda baglamaz. Aksine, o giin de yani
Cumartesi giinii de ¢galismanin m u b a h olduguna delalet eder. /bn Hazm
bu konuda icma oldugunu bildirmektedir.*

5. Kissalarin siyak ve sib aklarnnda, anlatilanlarmn kab
ul veya red edilisine isaret eden lafiz ya da karinelere dikkat
edilmelidir: Kur'an kissalarinda anlatilan olayin  6rnek  alinip
alinmayacagina dair genellikle bir karine bulunmaktadir. Bu karineler bazen
actk bazen de kapali olabilmektedir. Ayetlerde “onaylanan”, “dviilen”,
“cennetle Odiillendirilen” vb. ifadelerle bahsedilenlerin Ornek olabilecegi,
aksine “kotiilenen”, “lanetlenen”, “cehenneme gotiirecegi” bildirilen vb.
seyler ise drnek alinmazlar. Ciinki, “i y i” ve “k 6 ti” ancak “va hiy”
yoluyla bilinebilir. Davraniglar arasinda yerilen veya oJviilen seyler ancak
nakil veya  seriatla Dbilinebilir.’ Oyleyse, Kur'an ile onun ciizleri
konumundaki kissalarda da, dogrudan ya da dolayli sekilde “6vme” ve
yerme” ile ilgili zikredilen ifadelerin, hiikiim cikarirken kesinlikle dikkate
alinmasi gerekmektedir.’®' Ciinkii “fyi” ya da “kdtii” niin bilinmesinde ve

95 Cassas, a.g.e., V, 253 ; Kurtubi, a.g.e., XV, 125.

% Ciiveyni, el-Burhdn, 1,223 vd.

7 En‘am (6), 146.

% Bakara (2), 65.

% ibn Hazm, el-ihkdm, s. 161.

1 Ciiveyni, Kitdbu 'I-Irsdd, Beyrut 1985, s. 228.

101 Suyati, Itkdn, 11, 165; Zeydan, el-Medhal, s. 160; Ebu Zehra, a. g. e., s. 82; Atar, Fikih Usulii, s.31; el- Hinn, a. g. e.,
s. 232.
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onlarin mertebesinde Allah Tedld’'nin bu ifadeleri zikretmesinin bir gayesi
vardir.

Bu tiir ifadelerin ayetlerde bulundugu yerler ve kissalardan hiikiim
cikarirken fasit istidlal yapilmasini 6nleme konusunda S a ¢ 1 b i bazi
ipuglart vermektedir:

"Kur'an’da yer alan her kissanin, her ayetin mutlaka ya dniinde ya da
sonunda ki, genelde sonunda bir ‘r e d/ z e m m = kdtiileme’ ya bulunur
veya bulunmayabilir. Eger o anlatilana karsi bir red varsa, onun batil ve
yalan oldugu konusunda herhangi bir problem yoktur. Eger reddine bir izah
yoksa, o zaman bunun siihatine ve doSruluguna gotiiren bir delil olacaktir.
Mesela, 'Yahudiler, Allah’t geregi gibi tanimadilar, Ciinkii, Allah hicbir besere
bir sey indirmedi dediler,” seklindeki sozlerine hemen bir red geliyor ve °
onlara de ki: Peki Musa’nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi
Kitabt kim indirdi?...” Oyleyse, Allah’in kesin olarak kitaplar indirdiginde
siiphe yoktur.”'%

Red/zemm veya kotiileme ifadelerine kissalardan birkag ornek verelim:

Kur'an’da, Yahudilerin birbirlerini koétiilitkten vazgecirmeyisleri
begenilmemekte ve bu vurdumduymazliklar1 “/ 4 1 n e = lanetlendi” '°*
ifadesiyle kotiillenmektedir. Yine, Hz. isa’ya “Allah’in oglu” denilmesi
reddedilip béyle diyenlerin “kafir olduklari”’® ilgili ayette net bir gekilde
bildirilmekle, Hz. Isa’'nin kesinlikle Allah’in oglu olmadigi ve bu ifadenin
biiyiik glinah oldugu vurgulanmaktadir.

Ayni sekilde, Hz. Siileyman’in (as) sihir yaparak dirayetli bir hiikiimdar
oldugu hakkindaki inanigin/sdylentinin batil olusuna ve sihirle ugrasmanin
h a r a m olusuna ise, ayetin sonundaki “...sihre inanip onu satin alanlarin
ahirette nasipleri yoktur...”? ifadesi delil kabul edilmektedir. Clinkii, bu tiir
ifadeler, diger, haramlig1 bildiren lafizlardan daha kuvvetli bir delalete
sahiptirler.

Ayetlerin siyak ve sibakinda genellikle bu tiir ifadeler bulunmakla
birlikte, bazen kissalarda anlatilan olayin olumlu ya da olumsuz olusuna
iligkin hicbir beyan bulunmaz. Boyle, red/zem edilmeyip, “meskitun anh”

12 En‘am (6), 91.

193 Satibi, Muvdfakat, 111, 337.
194 Bkz. Maide (5), 78.

195 Bkz. Maide (5), 72.

19 Bakara (2), 102.
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gecilen kissa ayetlerinden, c¢ogunlukla olumlu hiikiim ¢ikarildig
goriilmektedir. Bu durumda alimler, konunun kabul veya red edilecegine,
diger nasslarin (ayet ya da hadislerin) yardimiyla veya ictihadla karar
vermektedirler. Konu ile ilgili Az. Salik’in (as) mucize devesinde anlatilan
“muhqgyee’’® meselesini 6rnek vermekle iktifa edecegiz. Bu ayetin ne
oniinde ne de sonunda bu islemi kétiileyen bir durum yoktur. Sadece, kavmin
deveyi kesmeleri sonucu, Allah’in gazabina ugradiklart ifade edilir.
Dolayisiyla, bu ayetten, bdyle bir islem yapmanin mubah oldugu hiikkmi
cikarilmistir.

6. Kissalarda ser‘i esaslara ve akli prensiplere uymayan seylere
itibar edilmemelidir:

“Usul-i fikihta teklif ma Ia yutdk (takat uisti yukiimlilik) caiz degildir.
Normalin iistiinde olan giicliikk ve sikinti doguracak miilellefiyetler de teklif
ma la yutak kabilinden sayilmistir. Su halde, bunlar dogrultusunda
seyretmeyen, normal sartlar altinda uygulama imkani olmayan her seri
nass, aslinda tizerine hiikiim bina edilecek bir esas, kendisine istinad eilecek
bir kaide degildir.”

Kissalarda zaman zaman insaniistii, takat getirilemeyecek hususlar
zikredilmekte ve bunlar cesitli gayelerle delil olarak kullaniimaktadir.
Mesela, Hz. I/brahim’in, oglunu kurban etmekle imtihan edilmesi, “cok ézel”
bir hadise olup normal bir beserin gii¢ yetiremeyecegi bir durumdur. Allah bu
hadiseyi, “beldiin miibin” seklinde vasiflandirarak, Ismail'in kurban
edilmesini, biiyiik bir kurbanlik géndererek bagislamisken, bir kimse, "Ben
de ¢ocugumu kurban etmek istiyorum diye adak da bulunsa, bdyle bir adak
gecersiz olup, yerine bir hayvan kurban etmesi tavsiye edilmistir.'® “Sonra
Sana; ‘Allah’t birleyerek Ibrahim’in yoluna uy, O Allah’a ortak kosanlardan
degildi’ diye vahyettik”'’° ayetindeki, ittebi‘ emrinden yola cikilarak, ‘ben
Hz. ibrahim’e uyuyorum seklinde yanlig bir istidlalle, onun bu davranigini
taklit etmeye kalkisilamaz. Yoksa, “Allah insanlara ancak giiclerinin
yettigini yiikler'''" ayetiyle bu durum tezat tegkil eder. Nitekim, ilgili ayetin
manasinin;  Ibrahim gibi, Allah’a iman edin, yoksa onun gibi adakta

17 Kamer (54), 28.

18 Satibi, a.g.e., I, 89 vd.

19 {honii’l- Arabi, Ahkdmu’l- Kur’an, IV, 1608; Cassas, Ahkdamu’'l- Kur’an , V, 351; Kurtubi, el-
Cami’, XV, 111.

11 Nahl (16), 123.

" Bakara (2), 287
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bulunmayin. Ciinkii, iman asildir, nezretmek ise tali bir durumdur.
Dolayisiyla, once asla uyulur. Asil varken, tali iglere uyulmaz''*>” seklinde
anlasilmasi gerektigi zikredilmis ve bunun 6zel bir durum olduguna dikkat
cekilmigtir.

Hz. Musa ile Hizir'mm arasinda cereyan eden olaylar da, 6zel bir
durumdur ve beser aklinin kavrayamayacagi hadiselerdir. Hz. Musa gibi bir
peygamberin bile bilemedigi bir hadiseyi, diger insanlarin bilmesi aklen
mimkiin degildir. Bu kissadaki ayetlerin de yukaridaki cerceve dahilinde
degerlendirilmeleri gerekmektedir. Mesela; bu kissadan, Hizir'in yaptigl ya
da ona yaptirildig1 gibi,'"® kiigiik ¢ocuklar zalim olabilecekleri endisesiyle
oldiiriilebilecekleri hiikmii ¢ikarilamaz. Buna mukabil, Musa ile Hizir
kissasindan, “arkadasliklarda 6n sart kosulabilir veya onun gemiyi delmesi
gibi, zararlilar arasindan daha az zararli seyler tercih edilebilir, seklindeki
hiikiimler bu meyanda degerlendirilmelidir.

7. Kissalardaki bosluklar “/srd¢iliyyadt¢” la doldurularak
hiikiim elde edilmeye calisiimamalidir: Kur'an’daki  kissalar konu
biitiinliigii halinde zikredilmeyip yeri ve zamani gelince k e s i t ler halinde
veya konunun anlagilmasina yardimci olacak tarzda sunulmuslardir.
Kissalarda ve onlarin aralarinda bulunan bazi bosluklar, maalesef,
“israiliyyat” la doldurulmaya caligiimistir.

Israili yyat ise “israiliyye kelimesinin cogulu olup kelime,
Israill bir kaynaktan aktarilan kissa veya hadise manasmadir. Israil,
rivayetlere gore, Hz. Yakub'un (as) ismi veya lakabidir. Yakud (as), da
Kur'an'da zikredilen meshur on iki Yahudi boyunun (esbat) atasidir. Kur'an
Yahudilerden ekseriya ‘Benu Israil’=israilogullar’  seklinde bahseder.
[branice olan Israil kelimesi, ‘kul’ manasina gelen ‘Isra’ ile, Allah manasina
gelen ‘i’ den miirekkeptir ve “Allah’in kulu” anlamindadir.

Isréiliyyattan maksadin ne oldugu ve kelimenin1s t1la h1 manasina
gelince; kelime her ne kadar tefsire girmis Yahudi kiiltiiriinii ifade ediyorsa
da, bunda bir inhisar diigiiniilemez. Islam’a ve 6zellikle tefsire girmis olan
Yahudi, Hristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilariyla, dinin gerek lehine
ve gerekse aleyhine uydurulup, Hz. Peygamber’e ve O’'nun muasirlari olan
sahabe ile miitedkip nesillere izafe edilen her tiirlii haber, israiliyyat

"2 fbnii’l- Arabi, a.g.e., IV, 1608; Cassas, a.g.e., V,351; Kurtubi, a.g.e, XV, 111.
'3 Ciinkii, ayette “Ben bunlart kendiligimden yapmadim” demektedir. Bkz. Kehf (18), 82.
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kelimesinin manasi icine girer. Bu kelime ile, islam’a yabanci olan her sey
anlagiimaktadir.”''*

Klasik Israiliyyat tarifiyle giiniimiizde kissalardan hiikiim ¢ikarmadaki
ilkesizlik, Cagdas Isrdiliyyat olarak nitelendirilmekte ve “Zayif sahsiyetli
bazi din adamlarinin bu tiir israiliyyati yayarken, kimi Kur’an ayetlerini tek
tarafli anlatir ve anlattiklarini sinirlayan ya da vardiklart sonuglara ters
diisen ayetleri gérmezlikten gelirler. Kur'an’i bir biitiin olarak ele almazlar.
Onlar dinleyen fakat kendi dini hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan halk
yiginlary, onlarin bu anlattiklarina inanir, dinlerinin bdyle oldugunu
sanirlar”'’® denilmektedir. Boylece, kissalardan Kkurallara aykirt ve isine
gelecek sekilde hiikiim vermek israiliyyatin modern sekilde de devam
ettirildigine isaret sayilmaktadir.

Israiliyyat tiirti bilgilerle, kissalardaki bogluklari doldurup hiikiim elde
etmeye bir 6 r n e k verelim:

Hz. [brahim, hanimi ile oglu Zsmail’'i Kabe yakinlarina biraktigi ve
onlar icin dua ettigi ayetlerde anlatilir.''® Kissa, bundan sonra Hz. /brahim’in
ne zaman tekrar Mekke civarina déndiigiinii bildirmemekle birlikte, bagka bir
surede Hz. Ismail’in babasiyla beraber yiiriiylip gezecek caga eristigi yasta
kurban ediligi anlatilir.''” Kurban olayindan sonra Hz. Ismail ile babasi Hz.
Ibrahim’in  Kabe'yi birlikte yiikselttikleri zamana kadar ne zaman
goriigtiiklerine dair yine bogluklar bulunmaktadir. Ancak, Hz. Ismail’in
annesiyle birlikte yasadigi, annesinin vefatindan sonra Ciirhiim kabilesinden
bir kizla evlendigi, daha sonra Hz. fbrahim’in oglunu ziyarete geldigi ve bu
gelinin Hz. [brahim’e iyi davranmadigi, bu yiizden “Kizim kocana sdyle
esigini degistirsin” seklindeki ciimleden dolayi, hanimint bosadig1 ve ayni
sekilde, ikinci hanimi i¢in de bu sézii sdyledigi, hadis kitaplarinda rivayet
edilir.''®

Kur’an’da bdyle bir anlatim bulunmamakla birlikte, bu konuda hadis
diye rivayet edilen metnin, giivenilirligi ve saglam hadis olmadigl
belirtilmekte ve “Esik degistirme ile ilgili anlatilanlar israili haberlerdendir.
Ibn Abbas’a ait ve hayli uzun olan bu rivayetin cok az bir kismi ‘merfu’, geri
kalan ise ‘mevkuf’tur. Mevkuf olan haberin bazisinin “garib” oldugu ve /bn

"4 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 6, 7.

13 Simsek, Kur’an Kissalarina Girig, s.151.
116 Bakara (2), 126.

"7 Saffat (37), 102-111.

18 Bubhari, “Enbiya”, 9.
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Abbas tarafindan Ehl-i Kitap’tan rivayet edildigi sdylenir” denilmektedir.''

Buna ragmen, hadis diye zikredilen bu olay, Kur’an’'daki ayetlerle
biitiinlestirilmekte ve miisliiman bir babanin oglundan hanimini bosamasini
isterse, oglunun bu tavsiyeye uymasinin zorunlu olduguna delil kabul
edilmektedir. Hz. /ibrahim oglundan hanimini bogsamasini istemisti ve
Abdullah b. Omer de, babasi Hz. Omer'in (ra) istegiyle, cok sevdigi
hanimindan ayrilmist1” seklinde bir hiikiim ¢ikarmak, nass olup olmadigi
tartisilan bir metinle amel etmek, hatta israiliyyatla  amel etmek
olacagindan, gecersizdir. Hatta, “kinayeli sozlerle” gerceklestirilen
bosamanin gecerli olacagl, yukaridaki haber mesned kabul edilerek,
kaynaklarda belirtilmektedir.'*® Kanaatimizce, her bosanma birbirinden
farkli ve ayri ayri degerlendirilmesi gereken hukuki bir olaydir. illet
acisindan benzerlik arzetmeyen hadiseler birbirine kiyas edilmemelidir.
Kisaca, hiikiimleri, illetlerine irca etmeden hiikiim elde etmeye kalkismak, bir
takim ¢eligkilere diismeye sebep olabilir. Birbirinin ayn1 olanlar1 farkli, farkl
olanlart da birbirinin ayni durumuna getirilmis olur. Bu ise, dinin temelini
teskil eden adalet ilkesine aykir1 olur.

Kissalarin Kur'an’daki anlatiminda zaman zaman bosluklar oldugu ve
aradaki kisimlarin ¢esitli sekillerde bazen de israiliyyat tiirii seylerle
doldurulmasi, Kur’an'in sdylemedigi bir seyi ona sdyletmek olacagi icin
kissalarla “fasid istidlal” etmek olur. Ciinkii “bu tiir uydurma yorumlar,
zamanla nassla oOzdeslesmekte, hatta ayetin Oniine ge¢mektedir. Veya
karismasa bile, yapilan bu ara bosluk yorumlarinin otoritelesmesine ve ilave
bir gercekmis gibi algilanmasina yol agmaktadir.'*!

Ancak, bdyle bir sinirlamadan, kissalarin “mefhumunun delaleti’
yoktur anlami cikardmamalidir. Bizzat kissadaki nassin kendi “lgfzinin
delaleti” oldugu gibi, “mefhumunun delaleti” yle de ¢ikarilan sonuclar elbette
muteberdir.

Yukarida siraladigimiz ilkeler ve Kur'an’da zikredilmeyen kissalara
israiliyyat eklemenin uygun olmayisiyla ilgili olarak Mevdudi, sunlari
siralamaktadir: “Bana gore Kur’an’da olmayan ifade bicimleriyle

ayetlere anlam vermek, ancak su dort sarta bagli kalmakla
miimKkiindiir:

1o Aydemir. a.g.e, s. 304.
120 Kurtubi, a.g.e, IX, 373.
12! Akdemir, Hristiyan Kaynaklara ve Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Isa, s.VI-VIIL,
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a- Siyak ve sibaki bdyle bir anlam ¢ikarmaya miisaitse,

b- Kur’'an’in bagka yerlerinde, ¢ikarilan anlami destekleyici baska
bir karine/ler varsa,

c- Eger ayeti sahih bir hadis izah ediyorsa,

4- Gilivenilir bir kaynakta bildirilmigse. Sozgelimi tarihi bir bilgi varsa
ve onu arkeolojik tespitler, ilmi belgeler destekliyorsa. Eger ser’i bir hiikiim
sdz konusu ise, muteber fikih eserleri dikkate alinabilir. Bunlarin diginda,
kendiliginden bir kissa icad ederek Kur'an’it anlamaya calismak, bence
sakincali bir davranig olur.”'** Dolayisiyla, hakkinda ayet veya sahih hadis
bulunan meselelerde, israiliyyat tiirii seylerle amel edilmez. Yukarida
siraladigimiz ve kissa ayetlerinden Orneklerle izah etmeye calistigimiz
kaidelere, “ayetierin sebeb-i niizaliinii bilmek, Kur’an’in indigi dénemdeki
Arapga’nin lgfizlarinin manalarint bilmek, hiikiim cikarma konusunda ihdas
edilen lgfizlarla ilgili kaideleri bilmek vb.”?° kaide veya ilkeleri de ilave
etmek miimkiindiir. Sunu tekrar belirtelim ki, ancak bu ilkelerden yola
cikarak, kissa ayetleriyle sahih istidlal miimkiin olabilir.

2.5. Kissalarin Mefhumlariyla istidlal

Nasslarin lafizlarindan hiikiim elde edilebildigi gibi, onlarin
mefhumlarindan da hiikiim elde edilebilmektedir. Nasslarin mefhumlarina
kiyas yapilabilecegi konusundaki delil, yine “bu sebeple Yahudilere
....yazdik”'** geklinde baslayan bir kissa ayetidir. '** Mefhumdan hiikiim
cikarma ise, “mefhum-i muvafakat” ve “mefhum-i muhalefet” omak iizere iki
yolla gerceklesmektedir.

2.5.1. Mefhim-i Muvafakat ‘la Kissalardan Hiikiim
Cikarma

Mefhlim-i muvafakat aslinda, “anlam bakimindan uyumlu olma”
demektir.'*® Buna, fikih literatiirinde celi k 1y as denildigi gibi,
yukarida izah edilen nassin delaleti de denilmektedir. N a s s, lafziyla
once bir hitkme delalet eder ve bu hiikiim diger bir olaya da tamamen tatbik

122 Mevdadi, Tefhim, V, 71.

12 [sic1k, a.g.e, s. 25, 93, 109.

124 Maide (5), 32.

125 Cassas, a.g.e, 1V, 49.

126 Komisyon, (MEB) Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliik, Ist, 2000, I11, 1926.
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edilirse, nassin bu ikinci hitkkmii de icine almasina, kapsamasina mefhum-i
muvdfakat denir.'?” Daha once belirtildigi gibi, bu sekilde hiikiim ¢ikarilirken
de ayetlerin siyak ve sibaklarindaki red ve kabule delalet edebilecek
lafiz ve manalara (karinelere) oldukca dikkat etmek gerekmektedir.

Ote yandan, bu sekildeki hiikiim elde etme isi, mefhumlarin Kkiyasta
kullanilmasina da Ornek teskil edecek mahiyettedir. Acikca Kkiyas
yapilmamasina ragmen, insan zihni, kastedilmeyen manalar igin ve farkinda
olmadan kiyas yapmaktadir, denilebilir.

Aslinda, ayni ayetten farkli kaideler uygulanarak, ayni hiikiimler elde
edilebilecegi gibi, farkli hiikiimlere ulasmak da miimkiindiir. Yukarida
ornekleriyle izah edilen delalet sekillerinin “lafizlariyla mi, manalariyla mi
(mefhumlariyla mi) oldugu konusundaki goriis ayriliklari, bu goriisiimiizii
desteklemektedir. Mesela; Amidi, ‘nassin delaletiyle’ hiikiim elde etme
konusunda ornek verilen “ana-babaya “0f” bile  demeyin”'*® ayetinin
delaletinin lafziyla m1?, mefhumuyla mi1? konusundaki farkli goriisleri
siraladiktan sonra, kendisi bu ayetin deldletinin, konuldugu manadan d a h
a st seviyedeki eziyetleri de kapsayacak sekilde, manasindan daha ¢ok,
lafziyla delalet eder, seklindeki kanaatini bildirir.'** Ebu Zehra da, yukarida
belirtilen dort cesit delaletin tamamint mantikun  deldleti, yani lafzin
delaleti olarak kabul eder.'*® Ancak delalet yoluyla anlamalar, daha cok
ayetin bizzat lafzindan anlasilmayip, “nassin lafzindan anlasilan manaya
uzak olmayan ve illeti hakkinda, selim aklin muhalefet edemeyecegi konular
hakkinda da ayni hitkkmii verme”, seklinde anlasildigl i¢in, “me fh i m u n
delaleti” seklinde de kabul gérmiistiir.

Ayetlerin mand (mefhum) bakimindan Kkiyas yapilabilecegine dair
kanaatini, yine bir kissa ayetiyle destekleyen Cassds ise, Hz. Adem’in iki
oglundan birinin digerini 6ldiiriislinii anlatan ayetlerden'®*' hemen sonraki,
“Iste bu yiizdendir ki Israilogullarina syle yaznustik: Kim, bir
cana veya yerytiziinde bozgunluk cikarmaya karsilik olmaksizin, haksiz yere
bir cana kiyarsa biitiin insanlan oldiirmis gibidir...”’* ayetinin “min ec
li z alik” seklinde baslamasinin bir sebe b inin, dnceki ayette

127 Haydar Efendi, a.g.e, s.244; Bilmen, a.g.e, I, 88 ; Ebu Zehra, a.g.e, s. 123.
128 fsra (17), 23.

12 Amidi, a.g.e, 11, 277.

130 Ebu Zehra, a.ge,s. 128

131 Maide (5), 27-31.

132 Maide (5), 32.
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zikredilen “i 11 e t” le bu ayetteki illetin ortak olmasi oldugunu ve ortak
illetleri sebebiyle ayetlerin mefhum/mana bakimindan kiyas
yapilabileceginin bir delili oldugunu belirtir.”’** Buna gore, ayetlerin
lafizlariyla kiyas yapilabilecegi gibi, onlarin manalarina da kiyas yapilabilir.

Mesela, “Alis-veris yaparken Ashab-1 Kehf gibi, yiyeceklerin helal olup
olmadigina dikkat etmek gerekir” hiikmii, ilgili ayetin dolayli olarak
hatirlatmak istedigi bir konudur. Bu ise, nassdan anlasilan “manadan” yola
cikilarak varilan bir sonucgtur. Ote yandan, kissalarda “dolayli anlatim
metodu” kullanilarak, insanlari aligkin olmadiklart bir metotla onlari egitme
amaci giidiilmiigtir. Ornekle konuya agiklik getirelim.

Kur'an'da, Hz. Adem ve esinin cennette yasak agaca yaklasmalari
icin seytanin onlara vesvese verdigi soyle anlatilir: “Derken seytan,
birbirlerine kapalt aywp yerlerini kendilerine gostermek icin onlara vesvese
verdi ve: Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya ebedi kalanlardan
olursunuz diye yasakladi, dedi.”’”* Hz. Adem ve Havva, “...Agacin meyvesini
tattiklarninda aywp yerleri kendilerine goriindii ve cennet yapraklarindan
lizerlerini Ortmeye basladilar...”'*

Alim olup olmamasina bakilmaksizin bu ayetleri okuyan bir insanda,
“seytanin, insanlari acikliga, ciplakliga sevketmek igin cesitli vaadlerle
kandirdigi, hatta peygamber olan birisini aldatti ise, normal bir insan1 daha
kolay aldatabilecegi kanaatinin hasil olmasi normaldir. Ayette gecen seyt
anin vesvesesi tabiri, bir seyler hatirlatmaktadir. Ciinkii seytan
denilince akla kotiiliik gelir. Bu durumda, ondan gelen vesveselerin/ igvalarin
daima kotii yonde olacagi muhakkaktir. Hatta, onun kétiililk emredecegi,
“...Onlart saptirmak icin Senin dogru yoluna oturacagim. Onlara onlerinden,
arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim ve sen onlardan ¢ogunu
stikredenlerden bulmayacaksin”'*° ayetlerinde acikca bildirilmektedir. Ote
yandan, Hz. Adem ile Havva’nin tuzerlerindeki elbiselerinin c¢ikarilmasi
sonucu, derhal iizerlerini cennet yapraklariyla ortmeleri hadisesinden de,
insanlarin onlari 6rnek alarak, ¢ 1 p 1 a k durmamalari, giyinmeleri gerektigi
hiitkmiinii ¢ikarmak, ayetin mefhumuna uygundur. Bu durumda, értiinmenin
olgiisii, miktari gibi detaylar, diger nasslardan ¢ikarilabilir. Ortiinme ile ilgili
Kur’'an’in diger ayetleri de bu goriisii destekler mahiyettedir ve enteresandir

133 Cassas, a.g.e, IV, 49.
3% A‘raf (7), 20.

135 A‘raf (7), 22.

136 Araf (7), 16, 17.
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ki, ayet yine “Ey Adem ogullart” seklinde baslamaktadir: “Ey Adem ogullar
! Size ayp yerlerinizi ortecek giysi, siislenecek elbise yarattik. Bir de daha
hayirli olan ‘takva elbisesi’ ...""%"

“ [ste bunlar, ... seckin kildigimiz kimselerdendir. Onlara, ¢ok
merhametli olan Allah’in ayetleri okundugunda aglayarak secdeye
kaparurlard:” mealindeki Meryem Suresinin 58. ayetini okuyan bir
miisliimanin, “onlar gibi, ben de secde edeyim” seklinde ve mefhum-i
muvafakat'in adini bilerek ya da bilmeyerek ister istemez bir kiyas yapmasi
normal bir hadisedir. Zaten tilavet secdesinin “vacib” olusuna huccet olarak
takdim edilen ayetlerin cogu kissalarda zikredilen ayetlerdir.'*®

Kissalarda erkek, kadin, toplum, yonetici, ileri gelenler, zenginler ve
peygamberler gibi “sahis unsurlar1” dikkat ¢cekmektedir. Kur’an’daki konular
arasindaki denge unsurunun, kissalarda da gozetildigi, erkekten bahsedildigi
kadar da kadin ve kadinlardan bahsedildigini belirtmekte fayda vardir.
Kadinlarin idareciligi konusunda da ayetin mefhum-i muvdfakdt' indan
hareketle olumlu fetva verilmektedir. Kissalarda kadin; biitiin zamanlarda
oldugu gibi, es, anne, kiz, kardes, yonetici olarak toplumdaki konumuna gore
kissalar icerisine serpistirilmistir. Bu sebeple kissalarin sadece erkeklerden
bahsettigini séylemek miimkiin degildir. Bdylece, kissa icinde yeterli
miktarda kadinlar, konunun detaylarinda bahsedilir. Ancak, kadindan
bahsedilirken, isim verilerek degil, genel anlamda kadin ve Kkadin
duygularindan bahsedilerek olaylarin kisisellestirilmedigi goriiliir.

Sadece, Hz. Isa'min babasizligini vurgulamak iizere, defalarca Hz.
Meryem’den bahsedilir ki, Isa’nin ilah olmadig1 ve normal bir beger gibi onun
da annesinin oldugu zihinlere kazinir. insanligin atas1 Hz. Adem’den ismiyle
bahsedilirken, anasi sayillan “Havva” nin isminden bahsedilmemesi, buna
mukabil Hz. Meryem’in hem ismiyle, hem de bir sure adiyla Kur’an'da
zikredilmesi, Allah’in es ve ¢ocuga ihtiyacinin bulunmadigina sert bir cevap
ve Hz. Meryem’le ogluna verilen degerle aciklanabilir.

Iste, Kur'an kissalarinda isim verilmeden zikredilen kadinlardan birisi
de “Sebe’ Melikesi” dir. Kaynaklarda “Belkis” olarak meshur olan bu kadinin
gercek adinin bu olup olmadigr tartismasina girecek degiliz. Ancak Kur’an

137 Araf (7), 26.
138 Kasani, Beddiu’s-sandi*, 1, 180.
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belirtmemesine ragmen, bu adla meshur olmus ve bazt muteber kaynaklar da
bu ismi kullanir olmustur. Biz de bu ismi kullanarak, konuyu izah edecegiz.

Aslinda, kadinlarin yoneticiligi konusu; onlarin en basit anlamda
calismalarindan, en iist diizeyde gorev alma anlamindaki devlet baskani olup
olamayacaklarina kadar degisik hususlar igine alabilecek bir konudur.
Bahsedilen konularla ilgili olarak, Kur’an’da sarih bir hiikiim
bulunmamaktadir. Kadinlarin devlet bagkani (halife), hakim vb. sekilde idari
ya da yargl kurumunda gérev alip alamayacaklari hususu, islam alimlerinin
zihinlerini hep mesgul etmistir. Bu konuda, cesitli delillerden istifade ederek
ilk defa soz sOyleyenlerin ya da bir bagka deyisle farkli sey sdyleyenlerin, ilk
donem miifessirlerinden Taberi ve Ibn Hazm gibi alimler oldugu
belirtilmektedir."*°

[Ik donemlerde kadinlarin idareciligi konusundaki tartismalar,
genellikle kisas, diyet veya sehadet gibi meselelerde kadinin erkek, erkegin
de kadina esit olup olmayacagi konularinda yapildigi goriiliir.’*® Kadinlarin
yoneticiligine delil olma konusunda bu kissa, daha sonralart kesfedilmis
denilebilir. 1lk dénem miifessirlerinin bu kissay: tefsir ederken, onun bu
yoni ile ilgilenmedikleri goriilmektedir. Onlar daha ¢ok, kissada anlatilan
mucizeler, giinese tapinma meselesi ve uzaktaki tahtin nasil getirildigi vb.
konular tizerinde durmaktadirlar.

Ancak, zamanin degismesiyle Kur'an’a bakis acisinda da degisikler
olmustur. Mesela, Sebe’ Melikesi'nden bahseden ayetlerden, kadinin idareci
ve devlet baskani olabilecegi hiikmiinii ¢ikaranlar oldugu gibi, az sonra
zikredecegimiz hadis-i gerifin de yardimiyla, ayni kissayr farkl
yorumlayanlar, kadinin idareci olamayacagini ileri siirenler de olmustur.

Belkis’in kralice oldugunu ve daha sonra iman ettigi “Allah’a teslim
oldum ve ben simdiye kadar kendime yazik etmisim,” '*' ayetinden
anlagilmaktadir. iman ettikten sonra onun kraligelige devam edip etmedigi
veya onun yonetici olusunu “koétiileyen” herhangi bir ifadeye rastlanmaz.
Sadece, seytanin giinese tapmayl onlara siisli gostermesi seklindeki bir
niteleme vardir ki, bu da inancla ilgili bir durumdur. Bu Kkissanin

13 Bkz. Gazali, Muhammed, F ikih¢ilar ve hadisgilerin Hz. Peygamber 'in Siinnetine bakislari (trc. Mehmet Gormez),
Islami Arastirmalar, sy.2, Ankara 1992, s. 107 vd.

10 Taberd, a.g.e., II, 102.

141 Neml (27), 23-44.
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mefhumundan, kadinlarin idareci olabilecegi konusunda son
donemde yapilan degerlendirmeleri siralayalim:

Muhammed Gazzali, Belkis kissasindaki olaylart mesned kabul ederek,
devlet baskanligl disinda, kadinlarin her tiirli idari gorev alabilecegi
goriigiinii /bn Hazm’a dayandirmaktadir. O, islerini bir kadina tevdi eden bir
kavim_felah bulmaz”'** mealideki hadisi soyle te’vil ederek goriisiinii ispata
calisir. “O giinkii Fars toplumu putperestti. Monarsik ve baskici bir sistemleri
vardi. Hz. Peygamber, bu devletin giinden giine ¢oktiigiinii goriiyordu. Bu
durumdan kurtulmak igin veraset yoluyla baslarina tecriibeli bir asker
getirmeleri gerekirken bir kadimi kral sectiler...iste, Hz. Peygamber bu
durumu koétiilemek icin boyle bir ciimle sdylemis olabilir. Belkis’a gelince,
Kur'an ondan sitayisle bahsetmis, ancak yonetiminde zayif oldugu ya da
kavminin iflah etmedigi ile ilgili bir yorum yapmamustir. Bilakis, iyi bir
istisare ile kavmini kurtulusa sevkettiginden s6z edilmektedir.”'*
Dolayisiyla, Belkis’in idareciligi icin, Kur'an “iflah olmadilar’ demezken, Hz.
Peygamber’in Iran’lilar igin sdyledigi “...iflah olmazlar” ifadesi arasindaki
ihtilaf, yukaridaki te'ville giderilmis olmaktadir. Gazzali'ye gbre, Kur’'an’'in
kotiilemedigi bir olay karsisinda, hadisin kotiilemesiyle amel edilmemelidir
ve ona gore bu kissanin mefhumu kadinlarin idareciligi icin delil olabilir.

Siileyman Ates de, Sebe’ kavminin basinda bulunan kimse bir kralicedir
yani kadindir. Ayetlerin s6z geliminden bu kadinin zeki oldugu, kavmini iyi
yonettigi, fevri davraniglarla toplumunu felaketlere siiriiklemedigi, tedbir ve
ihtiyatla kavmini 6liimden veya esaretten kurtardigi, hakki goriip anlayinca
da puta tapmay1 birakip miisliiman oldugu ve Siileyman’in emrine girdigi
anlasilir. Bu iislupta kraliceye 6vgii vardir. Bundan pek ala bazi kadinlarin
da devlet bagkani olabilecegi anlasilir,”’** derken, onun da ayetlerin 6n ve
sonlarindaki red ve zemm ifadelerini oldukca dikkate aldig1 anlasilmaktadir.

Hayreddin Karaman ise, Sebe’ melikesi kissasinda, Belkis yonetiminin
aleyhine hicbir sey séylenmedigini, onun bilgisini, ileri goriisliigiinii, yonetim
becerisini gosteren sozler ve davraniglarin nakledildigini, tam yeri geldigi
halde bir iilkeyi kadinin ydnetmesinin kotii sonuglar doguracagina ait bir
isarete bile yer verilmedigini sdyleyerek, bu durumun, kadinin devlet

142 Buhari, “Fiten”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 75.
143 Gazzali, a. g. e.,s. 108.
1% Ates, Cagdas Tefsir, V1, 399.
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baskanligi da dahil olmak {iizere gerektiginde kamu goérevi yapabilecegini
gosteren deliller arasinda siralamaktadir.”'*

M. Said Simsek de, kadinlarin yoneticiligi konusunda bu ayetleri de
delil kabul ederek sOyle demektedir: “...Kur'an-1  Kerim, yoneticinin
cinsiyetiyle ilgili herhangi bir aciklamada bulunmamaktadir. Ancak,
kendilerinden bahsettigi yoneticiler vardir. Peygamber yoneticiler disinda
sahis olarak kendisinden oOvgiiyle soz edilen bir erkek yonetici
bulunmamakla birlikte, Hz. Stileyman’in kendisine mektup génderdigi Sebe’
Kralicesi'nden ovgiiyle bahsedilmektedir. Ozellikle devlet baskanligi
acisindan mesele ele alindiginda, Kur’an-1 Kerim'in toplumsal meselelerde
slird’y1 giindeme getirmesi ve Peygamber sonrasi “Rasid Halifeler” olarak
bilinen ilk dort halifenin sura prensibine gore yonetime getirilmeleri,
meselenin segimle ilgili oldugunu gostermektedir. Sayet, kadin devlet
baskanligina aday olur ve secilecek olursa, buna engel gosterilecek herhangi
bir ayet mevcut degildir.”'

Kissanin mefhumunun, kadinlarin yonetici olabilecegine huccet kabul
edenlerin ortak noktasini, Belkis'in idareci olusuna Kur’an'in bir red/zemm
ifadesinin bulunmayisi sebebiyle kissanin mefhumunun 6rnek alinabilecegi
olusturmaktadir.

Bu kissanin mefhumunu kadinlarin idareci olabilecegine delil kabul
eden yukarida siraladigimiz goriislere mukabil, son dénem alimlerinden
bazilart da, ayni kissayi, hadis-i serifin de yardimiyla kadinlarmid areci
olamayacagina delil getirmektedirler: Mesela, Sabini, bu kissada
kadinlarin yonetici olamayacagina karineler vardir der ve sdyle aciklama
yapar: “Hiidhiid adli kus kaybolmus ve Hz. Siileyman ¢ok kizmisti, hatta onu
kesecegini bile sOylemisti. Eger gecerli mazeret getirirse bu isi yapmayacakti.
Nihayet, Hz. Siileyman’in bile bilmedigi bir haber getirdi ki, o da bir kadinin
kralice oldugu ve giinese taptiklari idi. Halbuki biitiin varliklar Hz.
Siileyman’in (as) emrinde idi ve o her seyi bilebilirdi. Hz. Siileyman’in
kadinin idareciligini bilmemesi, bu isin o zamana kadar duyulmamis,
enteresan ve garip bir durum oldugunu gosterir. Bu sebeple, Hiidhiid’ii de
bdyle enteresan bir haber getirdigi icin bagislamistir.”'*” Sabuni bu goriisiine

145 Bkz. Karaman, Hayreddin, Islam’da Kadin ve Aile, Istanbul, 1994, s. 89, 90.
146 SImgek, M. Said, Kur’anin Ana Konulari, Istanbul, 2000, s. 215.
"7 Sabani, Safvetii t-tefdsir, 111, 125.
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delil olarak, “... Islerini bir kadina tevdi eden bir kavim_felah bulmaz "'*®
seklindeki az yukarida zikredilen hadisi de ilave der.

Bu paraleldeki diger bir goriis de sdyledir: Sebe’ melikesi Belkis, Hz.
Siileyman’a tabi olmadan dnce devlet reisidir. O zaman hak dinde olmayip,
glinese tapiyordu. Miisliiman olup Siileyman’a (as) teslim olduktan sonra
yine Kkralice olup olmadigi Kur'an'da belirtilmemektedir. Bu durumda
ategperest bir kadinin durumunun Miisliimanlara delil olmasi diisiiniilemez.
Kur'an’da kadinin devlet baskani olabilecegine dair sarih bir ayetin
bulunmamasi1 ve Hz. Peygamber’in agik hadisleri dogrultusunda kadinin
devlet reisi olamayacagi aciktir.”'*® Kanaatimizce, glinese tapan bir devlet
bagkani kadini Kur'an’in évmesi diisiiniilemez. Aksine Kur’an, o kadinin
devlet yonetimindeki sura prensibine uygun hareket etmesini ve ihtiyatl
davranmasini ovdigii kanaatindeyiz. Nitekim S. Ates, kadinin idareci
olamayacaginin delili olarak ileri siiriillen ve yukarida meali verilen hadisi
sthhat ve delalet yoniiyle tenkid etmekte ve bu konuda delil olamayacagini
iddia etmektedir.”'>°

Yukaridaki kissa ayetlerini kadinlarin ydnetici olamayacagina delil
kabul eden alimlerin de, kissa ayetinin mefhumunu yorumladiklari, ancak bu
yorumlarinda hadis-i serifin etkisi altinda kaldiklar1 goriilmektedir. Oysa,
hadisin sebeb-i viiriidu éncelikle iran’lilarin tutumunu kétiilemek icindir.

Biitiin bu agiklamalardan su tespiti yapmak miimkiindiir: Bu kissanin
nazil olus amaci, kadin haklarina ve kadinlarin idareci olabilecegine isaret
etmek degildir. Ancak, son dénemde bu ayetlerin delil olarak kullanilmasi,
kendi devrimizin ve icinde bulundugumuz c¢agin meselelerine, her zaman
oldugu gibi Kur'an eksenli bir ¢6ziim bulma gayreti ve ictihad kapisinin
kapanmasini 6nleme cabalari olarak degerlendirilmelidir. Her insanin icinde
yasadiglr kiiltiirel ortamdan etkilenmesi tabii bir durumdur. Ancak,
Kur’an’'dan ve ozellikle kissalardan ¢6ziim aranirken, siraladigimiz kurallarin
dikkate alinmasi ve islam’in genel ilkelerine aykiri olmamasi gerekmektedir.

Kadinlarin idareci olmalar1 hususunda, Kur'an’in her tiirlii sorumluluk
ve yetkilerde dengeyi korudugu gézden kaciriimamalidir. Allah’a iman, salih
amel vb. konularda erkegin hemen yaninda kadin da zikredilmis ve
sorumluluklart siralanmigtir. “Yerine gore Kkadinlar, erkeklere tercih

148 Buhari, “Fiten”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 75.
149 Topaloglu, Bekir, Islam’da Kadin, Istanbul 1970, s. 274.
150 Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, VII, 399 vd.
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edilmistir. Ornegin, Kisiye ana-babasina iyi davranmasini o6giitleyen
ayetlerde,”’ kadin erkekten Once zikredilmigtir.’** Dolayisiyla, uhrevi
yiikiimliiliiklerde erkekle ayni derecede sorumlu tutulan kadinin, diinyevi
islerde de, her acgidan yetkili ve sorumlu tutulabilecegi fikri agirlik
kazanmaktadir.'*

Kur'an’da kadinlarin idareciligi meselesi ile ilgili dogrudan bir ayetin
bulunmayip, dolayli sekilde Sebe’ Melikesi'nden Ovgiiyle bahsedilmesi,
kadinlarin lehine yorumlanmali ve liyakat esasina gore, onlarin da yonetici
olabilmelerinin 6nii agilmalidir kanaatindeyiz. Nitekim, Hz. Peygamber (sas)
doneminde, bugiinkii tabirle kadin zabitalarin, kadin saticilart kontrol edecek
sekilde gorevlendirilmelerini anlatan olaylardan, Asr-1 Saddet’te kadinlara
cesitli sorumluluklar verildigi, dolayisiyla, onlarin ¢alismalart yaninda,
yonetici olabileceklerine de ornek teskil edebilecek uygulamalarin varligi,
yukaridaki ayetlerin, kadinlarin lehine yorumlanmasi hususundaki
kanaatimizi gliclendirmektedir.'*

Kisaca, kissa ayetlerinde lafiz veya mefhumun delalet ettigi, fakat
zemmedilmeyen olaylar, dolayli sekilde, diger “iyi seyler” icin bir 6rnek tegkil
edebilmektedir.

2.5.2.Mefhim-i Muhalefet:*le Kissalardan Hiikiim
Cikarma

Mefhlim-i muhalefeti tanimlayabilmek icin onun delaletini kabul
edenler ve etmeyenlerin bulundugunu, ona gore tarifinin yapilabilecegini
pesinen zikretmekte fayda vardir. Bu sekildeki delaleti kabul edenlere gore
Mefhiim-i Muhdlefet; “ Nassin lafzi, hilkkme esas tegkil eden bir kayitla
mukayyed oldugu zaman, bu kayit kaldirilarak sdylenen hiikmiin ziddini,
sOylenmeyen (mesk{itun anh) mesele icin isbat etmektir.”’*®  Kisaca
belirtmek gerekirse, her hangi sarta bagli olarak bir sey helal denilmisse,
konulan o sart kaldirildiglr zaman “mefhim-i muhalefeti” yle o seyin haram
olusuna delalet eder. Dolayisiyla, herhangi bir sart konulmadan, zikredilen
bir haram, mefhim-i muhalefet yoluyla helal olmaz, helal olan sey de haram

! Lokman (31), 14.

152 Simsek, Kur’'an’in Ana Konulari, s. 215.

153 Ramazan, Said, Drei hauptprobleme des Islams in der heutigen Zeit, (Gliniimiizde islam’m Ug Ana
Problemi) Cenevre 2003, s. 11 vd.

154 Detayli bilgi i¢in bkz: Savas, Riza, Hz. Muhammed Déneminde Kadin, [zmir 1991.

155 Ebu Zehra, a,ge,s. 128; Atar, a.g.e, s. 229.
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olmaz. Usiil kitaplarinda, mananin muhalefetiyle hiikiim istinbat
edilebilecegini savunanlar, su ayeti érnek verirler:

“Sizden, hiir ve mii’min kadinlarla evienmeye giicii yetmeyenler,
ellerinizdeki mi’min cariyelerle evlensin.”’*° Bu ayetteki “gii¢ yetirememe”
sartt kaldirilinca, hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetenlerin cariyelerle
evlenemeyecegine “mefhiim-i muhalefet” yoluyla delalet etmektedir.

Kissa ayetinden bir érnek vermek gerekirse; “Cumartesi giinii, icinizden
azginlik edenleri, elbette bilmissinizdir, Iste onlara; asagilik maymunlar
olun! dedik,”*” ayetine gore Yahudiler igin Cumartesi giinii ¢aligmalari
yasaklanmistir. Bu hiikiim bu haliyle Muhammed (as) timmetini baglamaz.
Aksine, mefhum-i muhalefetinden o giin de, yani Cumartesi giinii de
calismanin mubah olduguna delalet eder, kanaatindeyiz. Ciinkii, ayetteki
yasak sadece Yahudileri ilgilendirmekte ve diger iimmetler icin herhangi bir
kayit bulunmamakta, hatta herhangi bir nassi iptal etmemektedir. Nitekim,
Ibn Hazm bu konuda icma oldugunu bildirmektedir.'>®

Hanefilerin disindaki mezhep mensuplari, “mefhim-i muhalefet”le
amel edilebilecegini soylerler. Ciinkii nasslarda zikredilen “sartlar” bosuna
zikredilmemislerdir. Ancak, bu sekildeki delaleti kabul etmek igin bazi
kaidelere uymak, ona gore hiikiim koymanin sahih olacagini belirtirler. Bu
kaidelerin biz sadece isimlerini zikredecegiz. Kaidelerle ilgili érnekler igin
usiil kitaplarina miiracaat edilmelidir.

1.Nasslardaki kayitlar, miibalaga, tesvik ve tehdit (sakindirma)
gayesi tagimamalidir.

2.Nasslarda bulunan kayitlar, zamanin adet ve uygulamalarini
ifade eder mahiyette olmamalidir.

3.Mefhim-i muhalif yoluyla ulasilan bir hiikiim, diger sahih bir
nassa aykirt olmamalidir.

Mefhiim-i muhalefet yoluyla hiikiim elde edilebilen nasslarda
bulunan “kayitlarin” vasiflarindan yola cikilarak onu; Mefham-i lakap,
vasyf, sart, gdye ve aded gibi gruplara ayirmiglardir.'®

1% Nisa (4), 25.

17 Bakara (2), 65.

18 fhn Hazm, el-Ihkdm, s.161

1% Ebu Zehra, a.g.e,s. 131 vd.; Atar, a.g.e, s. 234 vd.
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Mefhlim-i muhalefet’i Hanefilerin kabul etmemeleri, “Kitap ve
Sinnet’'in  nasslarindan  hiikiim  ¢ikarmada  ihtiyatlh olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii, nasslarda bulunan kayit ve sartlarin asil
maksatlarini beser akli bilmeyebilir. Ancak Hanefiler, Kitap ve Siinnet
disindaki beserl sozlerde bulunan sart ve Kkayitlarin maksatlar
bilinebileceginden, giinliik konusma, alis-veris gibi muamelata dair islerde
“mefhlim-i muhalefeti” huccet kabul ettikleri belirtilmektedir.’®® Bu durumda,
Hanefilerin mefhum-i muhalefeti ilke olarak benimsedikleri ve onu tamamen
reddetmedikleri anlasilmaktadir. Bu durum, kissa ayetlerinin mefhiim-i
muhalefet’inden hiikiim ¢ikarma hususunda hangi mezhebe gore amel etme
problemini karsimiza getirmektedir. Kissalardan mefhiim-i muhalefet yoluyla
hitkiim ¢ikarma konusunda Karadavi'nin, son dénemde islam diinyasinin
icinde bulundugu “yerinde sayma” probleminden kurtulabilmesi icin 6nerdigi
goriislerinden faydalanarak, buradan kendimize ¢ikis yolu bulmak istiyoruz:

“Ne Allah’in Kitab’'inda ve ne de Resiiliiniin Siinnetinde, belli bir fikih
mezhebiyle bagimli kalmamizi gerektiren herhangi bir delil elimizde yoktur.
Aksine, mezhep imamlarinin bizzat kendi sozleri, ictihad yaptiklart
konularda kendilerini taklid etmelerini ve ictihadlarini kiyamete kadar
devam edecek sekilde bir din ve gseriat haline getirilmesini, ittifakla
yasaklamaktadir.”'®' “...iste devraldigimiz fikhi mirasimiz Kargisinda
tutumumuz, tercih ve se¢me, ayiklama ve tashih..olmalidir. Bu tutumumuz,
bazi hallerde, dort mezhebin ve cumhiirun goriisiiniin disina ¢ikarak,
taninmamig ve terkedilmis bir goriisii bile almamizi gerektirebilir...”'®?

Bu agiklamalardan, dort mezhep arasinda bir “felfik” yapilmasindan
Ote, insanlarin maslahati bulunan konularda, bagimsiz olarak, belli bir
konuda diger mezheplerin goriislerinden de istifade edebilmenin yaninda,
daha Once siralanan kurallara uymak kaydiyla, kissa ayetlerinden de,
mefhlim-i muhalefet ‘yoluyla hiikiim istinbatinin miimkiin olacagin
diisiiniiyoruz.

Yukarida ayrintilartyla anlatilan “mefhtim-i muhalefet” gibi teknik bir
metodla ilim erbabinin hiikiim ¢ikarmasinin yaninda, bir de, engellenmesi
miimkiin olmayan, daha sade ve basit bir sekilde, ancak diger nasslara aykir1
olup olmadigini tesbit edebilecek kapasitedeki kisilerin de, bu yolla bazi

10 Buhard, Kesf, 11, 252; Ebu Zehra, a.g.e, a. y.; Atar, a.g.e,a.y. )
1! Karadavi, Yusuf, slam Hukuku, Siireklilik, (cev: A. Yaman-Y. Isicik), Ist. 1999, s. 137.
162 Karadavi, a.g.e, s. 170.
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hiikkiimler elde edebilecegini tahmin ediyoruz. Yani, bir kissayr okuyan
kisinin zihninde, o kissayr okudugu anda olusan “mefhum-i muhalefet” e
benzeyen sonuglarin bulunmasi normaldir. Kald1 ki, islam alimleri bu yolla
hiikkiim istinbat etmisler ve eserlerinde bunlari zikretmislerdir. Simdi birkag
kissa ayetiyle konuyu 6rneklendirelim:

Hz.Yusuf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilisi, bir kervan tarafindan
bulunup’® satilmasi ayetlerde bahsedilir. Kissalari hukuki agidan inceleyen
Islam alimleri bu ayetin mefhum-i muhalefeti sayilabilecek mahiyette,
“buluntu” bir ¢ocugun Yusuf gibi satilamayacagini belirtirler.'** Yani,
Kur’an’da ¢ocuk satilmasindan bahsediliyor, dyleyse bu normal bir durumdur
dememiglerdir. BOyle bir hiikme, iki yolla ulastiklarini tahmin etmekteyiz.
Birincisi, Hz. Yakup, peygamber olmasina ragmen, oradan gecen kervanin
miislimanlardan olusup olusmadigl hakkinda bir bilgi aktarilmadigindan,
onlarin buluntu ¢ocukla ilgili uygulamalari bizi baglamaz. ikincisi ise, ayetin
mefhim-i muhalifi ve onu destekleyen diger nasslarla, kervancilarin
yaptiklart fiilin “aksi, muhalifi” bir hiikiim verilerek, buluntu cocuklarin
satilamayacagi hitkmiine ulasilmis olabilir.

Yine, Hz.Yusuf'u kuyuya atan kardeslerinin aksam eve aglayarak
geligleri ilgili ayette sdyle anlatilir: “Aksama doSru aglasarak Yakub’'un
yanina geldiler.”’% Bu ayette, yaptiklari sucu bastirmak igin, Yusuf'un
kardeslerinin aglamasindan bahsedilmektedir. Ayette gecen bu “aglama”
eyleminin, diger zamanlardaki “sehadet=sahitlik” te kullanilip
kullanilamayacagi inceleme konusu olmustur. Bu konuda alimler, “yalan
sdyleme ihtimalinden dolay1 bir kisinin kendi lehine sahitlik yaparken
aglamasi, gecerli bir davranis degildir. Ciinkii, Yusuf'un kardesleri, yapmacik
ve babalarini inandirma gayesiyle aglayarak kendi lehlerine bir mazeret
uydurmuslardir”'®®  demektedirler. Dolayisiyla, salim bir akilla
diisliniildiigiinde, ayetin mefhlim-i muhalefetinden “Onlar kendilerini hakli
gostermek icin aglamislardir, dyleyse biz aglamamaliyiz” anlami cikar ki,
bahsedilen tefsirlerde zikredilen, “sahitlerin lehlerine sahitlik yaparken
aglamamalari esastir” prensibinin kaynagi bu olsa gerektir.

Bir bagka misal:

'3 yusuf (12), 15-20.

14 Kurtubi, a.g.e, 1X, 133

19 yusuf (12)16.

1 fbnii’l- Arabi, Ahkamu’l-Kur'dn, 11, 1073; Kurtubi, a.g.e, IX, 145.
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Hz. Adem’in yaratilisinda, Allah’in (cc) meleklerle diyalogu Kur’an’da
soyle anlatilir: “Hatirla ki, Rabbin meleklere; Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim, dedi. Onlar: Biz hamd ederek Seni tesbih ve takdis edip
dururken, yeryiiziinde _fesat ¢itkaracak, orada kan dbkecek insani mi halife
kilyyorsun? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben
bilirim, dedi.”"*”

Bu ayette, bilmedikleri bir konuda meleklerin konustuklari ve Allah’in
onlarin bilmeyecegi seyleri bilebilecegi anlatilmaktadir. Bu ayetin mefhim-i
muhalefetinden, “Melekler bilmeden bir hiikiim verdi, alimler ise
arastirmadan hiikiim vermemelidirler” seklinde bir sonu¢ ¢ikarmak, her ne
kadar sart, gaye, lakap, vasif ve aded gibi kayitlar bulunmasa da insan
zihninde olugan ve ayetin manasinin delaletiyle ulasilan bir hiikiimdiir.

“Tilavet secdesi” de yukaridaki hiikiimle benzerlik arzetmektedir.
[slam alimlerinin, tilavet secdesinin farz veya vacip olusuna dair
kullandiklart huccetler, Alak Suresi’'nin sonundaki ayetin yaninda yine
cogunlukla kissa ayetleri ve Hz. Peygamber'in (sas) bu ayetleri okudugu
zaman yaptigi uygulamalaridir. Kissa ayetinden bir ornek verelim: Allah
(cc), Hz. Adem’i yaratmig ve ona meleklerin secde etmelerinin istemisti. Bunu
tizerine iblis haric, onlarin tamami secde ettikleri ilgili ayette'®® anlatilir. Her
ne kadar, bu ayetin dogrudan tilavet secdesiyle bir alakas1 goriinmiiyorsa da,
zimninda Allah’a secde etmenin kiymet ve degerine bir isaret vardir,
denilmektedir. Zira, K ¢ s @ n { (v. 587/1191), “Adem’e secde edin”
ayetlerini'®® melek ve seytanlarin ilk emredildikleri seyin, “s e ¢ d e” olmasi
ve secde ayetlerini okudugu zaman Hz. Peygamber’in hemen secde yapmasini
delil kabul ederek, “tilavet secdesi”yapmanin vacip olusuna diger
secde ayetleriyle birlikte bu ayeti de delil olarak kabul etmektedir.'” Onun bu
ayetleri huccet kabul edisi, yine mefhum-i muhalif yoluyla, yani, “seytan
secde etmemistir, Oyleyse biz secde etmeliyiz” seklindeki anlayisindan
kaynaklanabilir.

2.5.3.Kissalarin K1yasta Kullanilmasi

Kissalardan “ibret” cikarilmasi gerektigi, bizzat ayetlerin sonlarinda

17 Bakara (2), 30.

18 Bakara (2), 34.

19 Bakara (2), 24; A‘raf (7), 11; Isrd’ (17), 61; Kehf (18), 50; Ta-ha (20), 116.
170 K asani, Beddi ‘u’s-sandi*, 1, 180.
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aciklanmaktadir. Aslinda bunlar kissa ayetlerinin anlatilma gerekceleridir.
Kissalardaki bu “ibret” gerekgesine karsilik, diger hukuki hiikiimlerde “illet”
gerekcesi sartt aranir ki bu kiyasin riikiinlerinden birisidir. Aralarindaki bu
ortak illet olmadan yapilan kiyas da eksik olmaktadir. Kissalardan, hiikiim
cikarmada en etkili yontem ise, “kiyas” olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Kissalardan, kiyasin haricindeki metodlarla da hiikiim cikarilmis olmasina
ragmen, “ibret” kelimesindeki diger manalarla beraber “kiyas” manasinin
daha baskin olusu ve “Ey akil sahipleri ibret alin” seklindeki ayetlerin
kiyasin cevazina delil olarak sunulmasi, Islam hukukunda “ibret almak,
ancak kiyas yoluyla olur”, seklinde anlasilmis ve kissalardan daha ¢ok
“kryas” metoduyla sonug elde edilmesine vesile olmustur. Ancak, “i‘tebir
0” emrinin Kur'an ayetlerinin, kissa, mesel ayirimi yapilmaksizin, Kur’'an’'in
tamamina samil oldugu da bir hakikattir. Simdi kissalari kiyasta nasil
kullanabiliriz? Bunun ilkeleri ne olmalidir? sorularina kisaca cevap arayalim.

Her seyden oOnce kiyas metodunun, kissa ayetlerinde iki yolla
kullanilabilecegini diisiiniiyoruz. Bunlardan birincisi, nassin delaleti
boliimiinde de izah edilen kissalarin mantiiklariyla ya da ibareleriyle kiyas
yapmaktir. /kincisi ise, yukarida kismen mefhum-i muhalefet konusunda da
deginilen, kissalarin “manalarinin” kiyas edilmesi, yani mefhiimlariyla ya da
delaletleriyle kiyas yapmaktir.

Kissalarin “mefhum”lariyla kiyas yapilmasi, yukarida mefhum-i
muvafakat” ve mefhim-i muhalefet” in delaleti boliimiinde islendigi i¢in, biz
sadece “lgfizlarin” kiyasta kullanilmas1 konusunu ele alacagiz.

S o6 zlikte; bir seyi, takdir etmek, olgmek, karsilagtirmak ve iki sey
arasindaki benzerlikleri tespit etmek anlamlarina gelen kiyas'”' Isti1lah ta
“hakkinda nass bulunmayan bir meselenin hiikmiinii aralarindaki ortak illet
sebebiyle, hakkinda nass bulunan bir meselenin hiikmiiyle ortaya
ctkarmaktir”'? geklinde tanimlanmaktadir. Kiyasin en 6nemli unsuru ise
“illet” tir. I 1 [ e ¢ ise; hakkinda hiikiim bulunan meselenin dayandirildigr agik
ve net v a s1ftr, seklinde tarif edilmektedir.'”™ ickideki “sarhosluk = sekr”
edicilik vasfi gibi.'™

" ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, "k-y-s* md.; Sener, Abdiilkadir, Kiyas, Istthsan, Isnisldh, Ankara 1974, s. 67.
172 Ebu Zehra, a.g.e, s. 189; Zeydan, el-Veciz, s. 163.

173 Hallaf, [Im-i Usili’I-fikh, s.25; Sener, a.g.e, s. 68.

174 Hallaf, a.ge, s.23.
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illeti tespit ise bilgi agisindan olduk¢a biiyiik bir domnanimi
gerektiren bir husustur. Kissa ayetleri gibi ahkamla ilgili olup olmadigt zor
tahmin edilen bazi nasslardaki illeti tespit isi ise daha da fazla 6zeni hak
eden bir meseledir. Ancak, kissalart okuyan ve onlardan fikhi hiikiim
cikarmak isteyen Kkigilerde, bazi oOzelliklerin bulunmasi zorunludur. Bu
konuda Zmam Safii soyle der: "Bir hakim, bir miiftii, nasslar1 istedigi sekilde
yorumlayarak, kisiye 0zel fetva veremez. Ancak onlar, Kitab’i, ondaki nasihi,
mensuhu, hassi, ammi ve edebini; Siinnet’i, eski ve yeni ilim ehlinin
soylediklerini ve Arap dilini iyi bilir, birbirine benzeyen seyleri ayird eder ve
kiyas’t kavrarsa, ancak Oyle fetva verebilirler. Bu 6zelliklere sahip olmayan
birinin kiyas yapmasi caiz degildir....”'">

Kissa ayetleri okundugu zaman, “Islam’in genel prensiplerine
aykirt  olmayan, insanlanin maslahatint ve islerinin kolaylasmasini
saglamayr amaglayan, kisaca menfaatt celp, mazarrati defetmek, ” fikrini
temel ilke kabul ederek, buradan hareketle, kissalardaki illet tespit edilirse,
yine nasslara aykiri bir is yapilmayacagi kanaatini tagimaktayiz. Aslinda biz
bu gdriisiimiizii, “ne muteber olduguna, ne de ilga edildigine dair ser’i bir
delil bulunmadikca, illet kabul edilebilen ve adina “masalih-i miirsele”
denilen bir illeti tespit metoduna'’® dayandirmaktayiz. Dolayisiyla, illetler ya
nasslarda acikca belirtilmis (mansds) olabilir ya da istinbat yoluyla elde
edilmis (miistenbat) olabilir. Iste, kissalarda acikca zikredilmeyen “illetler”
tespit edilirken, bu metoda oldukga ihtiya¢ duyulmaktadir.

Ayetlerdeki illetler yeri gelince izah edilece§inden simdi, kissa
ayetlerinin bazi kiyas islemlerine “asil” yapilmasi ile ilgili baz1 hususlara ve
esaslara dikkat cekmek istiyoruz:

2.5.3.1. Kissalara Ki1yasm Esaslar1

Kissalara kiyas uygulanabilmesinin bazi sartlart oldugu muhakkaktir.
Diger bir deyisle her kissa kiyasa konu olamaz. Simdi bunlarin neler
oldugunu tespit etmeye calisalim.

1. Kuran’in diger ayetlerinde oldugu gibi, kissa ayetlerinin de
onemli bir boliimiinii teskil eden itikat, iman esaslari, tevhid, Allah’in

'3 Ebu Zehra, a.g.e, s.212, el-Unm’den naklen.
176 Nebhan, a.g.e, s.325; Bilmen, a.g.e, 1, 178; Ebu Zehra, a.g.e, s. 209; Atar, a.g.e, s. 67.
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zati -subtti sifatlart vb. konularla, ibadet esaslarini1 agiklayan ayetlerle
kiyas yapilamaz: Inang ile ilgili konularda kiyas yapilamayacagmna dair
goriisler 1s1g1nda, kissalarda iman esaslarinin her devirde “a y n 1” oldugu,
“b i r” Allah’in bulundugu, biitiin peygamberlere Allah’in vahyettigi gibi
konular, kiyasin “asli” olamaz. Ya da bu tiir ayetler, “mantik” ilmindeki
tabirle “birinci onciil veya biiyilk dnerme” olamazlar. Ciinkii, Allah’in
“muhalefetiin 1i’l-havadis” yani kendisinin sonradan yarattigi varliklara
benzememe gibi bir sifati bulunmaktadir. Ayrica, imani mesele “gaybi” bir
olay oldugu icin, kiyasa asil olamaz.

2. Kiyas yapilacak kissada anlatilan konu 4 & s olmamalidir. Usiil
kitaplarinda genellikle, “Huzeyme adli sahabenin (ra) iki sahit yerine kabul
edilmesi ile ilgili hadis'’” 6zel bir durum olarak zikredilir.'”® Ancak biz,
kissalardaki bazi “6zel” olaylar1 da kiyas konusu etmemeliyiz. Birka¢ kissa
ayetiyle konuyu izaha ¢alisalim:

Hz. Ibrahim’'im (as) oglunu kurban etmesi olayi, sadece ona “has” bir
emirdir ve vahiydir. Bdyle 6zel bir hadise, diger insanlarin ¢ocuklarint kurban
etmeleri icin bir 6rnek veya “Allah icin oglunu Hz. ibrahim kurban etmek
istemis, ben de edeyim”, seklinde bir kiyas olamaz. Ciinkii, Hz. Ismail’in
kurban edilmesine Allah (cc) bile miisaade etmemis, onun yerine biiyiik bir
kurbanlik feda etmistir.'” Aslinda, hem baba hem ogul acisindan
diisiiniildiigiinde, boyle apacik/biiyiik bir imtihana (belaiin miibin), ancak
seckin peygamberler tahammiil edebilir. Cilinkii, onlarda diger insanlarda
bulunmayan  “sidk, emanet, teblig, fetanet, ismet” gibi bes Ozellik,
bulunmaktadir. Sadece peygamberlere has bdyle biiyiik bir imtihanin
karsiligl, diinyada “zibhi1n azim =biyiik kurbanlik,” ahirette de yine
biiyiik miikafat olmalidir.

Dolayisiyla, peygamberlerin mucizeleriyle, peygamberlikleriyle ilgili
“0zel” hadiselerle, Hz. Musa ile Hizir Kissasinda oldugu gibi “insanisti”
baz1 hadiselere kiyas yapilamaz. Hizir kissasinda, Hizir'in cocugu dldiirmesi,
gemiyi delmesi, duvar1 dogrultmasi gibi olaylar, bir beserin akil ve takatinin
iistiinde, olaganiistii olaylardir. Zaten ayetin devaminda Hizir'dan “kendi
katimizdan ilim verdigimiz, O6zel bilgiyle donatilmis kul”’®° olarak
bahsedilmesi, bu olayin insaniistii bazi hakikatler icerdigini ve bunun “06zel”

"7 Ebu Davud, “Akdiyye”, 20.

'8 Serahsi, Usil, I1, 149 ; Husrev, Mir dtii l-usil, 11, 77.
179 Saffat (37), 106-107.

180 Kehf (18), 65.
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bir durum oldugunun delilidir. Elbette, bu kissadan baska sonuclar elde
etmek miimkiindiir. Bu tiir, 6zel durumlart ifade eden kissalarin bu
boliimleriyle kiyas yapmak, “fasit istidla!” olur. Nitekim, Hariciler arasinda
taraftart en ¢ok olan Ezdrika'nin disinda diger tiim mezhepler, Hizir
kissasindaki gibi ileride eskiya olur diisiincesiyle, ¢ocuklarin dldiiriilmesinin
haramliginda icma oldugu kaydedilmektedir.'®!

Buna mukabil, “6zel olmayan” bazi kissa ayetleri, kiyas'in “as/’1
olabilirler. Mesela; cogu fikih kitabinda zikri gecen “m u h a y e e
=menfaatin paylasimi” nin cevazina, ayetin siyak ve sibakinda bir kotiileme
bulunmamasi ve ozel bir durum arzetmemesi sebebiyle fetva verildigi
kanaatindeyiz. Ayette, bir giin devenin, bir giin diger insanlarin su igmeleri
olayt anlatilmaktadir.'® Bu ayette, mucize devenin su icmesinden
bahsedilmesi ayr1 bir konudur, devenin kendisinin mucize olusu ayri bir
konudur. Kissada zikredilen “su i¢cme hakki” mucize bir durum olmayip,
aksine tiim immeti ilgilendiren bir konu oldugu ve daha sonraki insanlarin
da bu muameleye olan i h tiy a ¢ larn illet kabul edilerek, muhayee
islemine cevaz verildigi anlasilmaktadir.

Ancak, burada usiil yéniinden bir problem vardir. Acaba islam alimleri,
"muhdyee” islemine, cevaz verirken hangi metodu/kaynagi kullandilar?
Inceledigimiz kadariyla, bu islemin cevazi, daha ¢ok “ser'u men kablena”
dan elde edilen hiikiimler icerisinde zikredilmis olmasi ve neshedildigine dair
bir karine olmadikga dncekilerin geriati bizim i¢in de seriattir'®® ilkesine bagl
olarak verilmis olabilir. Boylece, muhayee’'nin, Muhammed iimmeti icin de
mesru olabilecegi”  sonucuna ulasmis olabilirler. Aslinda bu olayin
oncekilerin seriat1 ile ilgili bir olay olmadigi, Hz. Salih’in (as) seriatinda bu
islemin biitiin isler icin gecerli olacagi seklinde bir emir bulunmadigl
kanaatindeyiz. Sadece mucize devenin su igmesinde kullanilan bu metodun,
onun geriati seklinde takdim edilmesi yerine, bunun kissa olarak ele alinmasi
daha saglikli olacaktir. Yine, Hz. Salih’in (as) kendisinden Onceki kutsal
kitap ya da suhuf’ta da bu sekilde bir emrin olup olmadigl hakkinda net bir
aciklama yoktur. Bu yiizden biz bu ayeti seriat=hukuk ayeti degil, kissa
ayeti olarak degerlendirecegimizi belirtmistik. Bu durumda, muhayee’nin
mesruiyetini, ser‘'u men kablend araciligiyla degil, kissa ayetlerinin kiyas

'8! fbn Hazm, a,ge, s. 159.
182 K amer (54), 28.
183 Serahsi, Usiil, 11, 100
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edilmesini delil kabul ederek mesru kabul edebilecektik.Yani, “muhayee” nin
mesruiyetine cevaz, kissa ayeti kiyas yapilarak da verilebilirdi. Soyle ki:

Oncelikle, yukarida S@abi'nin "Kur'an'da yer alan her kissanin her
ayetin mutlaka ya oniinde ya da sonunda ki genelde sonunda bir 7 e d
veya z e m m ’ ya bulunur veya bulunmayabilir...”’®* aciklamasini da
dikkate alarak, simdi kiyas yoluylamuh ayee'yi tekrar inceleyelim:

1. Onerme (A s 1 ): Kissa qyetlerinde Allah (cc), syyun nébetlese
icilebileceginden bahsetmis ve ayetlerin siyak- sibdk’inda  bu islemi
zemmetmedigi gibi, bizzat emretmistir.

2. Onerme (F e ' ): Hz. Salih’in (as) kavminden sonra da, insanlarin
bu tiir muhqyee’ye benzer isleri yapmaya ihtiyaclart bulunmaktadir.

Sonu¢ = (H it k it m): Allah'in Kur'an’da zemmetmedigi, neshetmedigi
ve insanlarin da ihtiyact olan bu eylem, sonraki insanlar icin de bir 6rnek
olabilir, yani caizdir.

Onceki timmetlerin yaptigt ve neshedilmeyenlerin miisliimanlart da
baglayacag ilkesinden hareketle, mesruluguna cevaz verilen muhdyee’ye, k
1y as Yyolyyla cevaz verilmesi, nihayetinde ayni kapiya cikmaktadtr.
Sonucta degisen nedir?

Ser‘u men kablend delili, hemen hemen tiim fikih kitaplarinda
“t a 1 1" kaynaklardan sayilir ve ondan elde edilen hiikme; bazilar1 bu delili
temelden yok saydiklari, bazilart da “¢@/i” kaynak yoluyla elde edildigi icin,
“hiikmiin kuvveti veya siddeti” konusunda ihtilaf etmektedirler. Her ne kadar
kiyas yoluyla elde edilen hiikiimlerin deldleti z a n n i de olsalar,
kissalardan kiyasla elde edilen hiikiim; ¢/ delil olmaktan cikip, birinci delil
olan Kitap’tan elde edilen, fikhin dort ana kaynagini olusturan ve Cumhur
tarafindan as/i kaynak kabul edilen kiyasla elde edildigi icin, ser'u men
kablena’ dan daha kuvvetli bir hiikiim olabilir seklinde cevap vermek
muimkiindiir.

ikinci bir ornekle, Ashab-1 Kehf kissasindaki bir ayetten Kkiyas
yoluyla hiikiim ¢ikarma istiyoruz:

Ashab-t Kehf kissasindaki gengler 300 Kkiisiir sene magarada
uyuduktan sonra uyaniyorlar ve iclerinden birini sehre alig-veris yapmaya

18 Satibi, a.g.e, 111, 340.
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gonderirken aralarinda gecen diyalogu Kur’an sdyle anlatiyor: “.. Simdi
icinizden birini su gimiis parayla sehre gonderin de, yiyeceklerden en
temizi hangisi ise, size ondan azik olarak alip getirsin. Aman dikkatli olsun,
sakin kimseye bizden bahsetmesin... "%

Ayette zikredilen, “ezkd& tadmen = ” kelimesini, islam
alimlerinin “helal yiyecek, Allah adina kesilmis hqyvan eti, hirsizlik, ¢alinti
degil, gasp olmayan yiyecek” seklinde tefsir'® ettikleri goriiliir. Bu ayetin “z
a h i r” manasindan, “Ashab-1 Kehf ‘in alis-verislerinin helal olmasina azami
dikkat gosteriyorlardr” hilkmiine ulagsmak ¢ok kolaydir. Onlarin
yiyeceklerinin helal olmasina dikkat etmelerinin s e b e b i; Ey Peygamberler!
Temiz olan seylerden yiyin, giizel isler yapin. Ben sizin yaptiklarinizi
hakkiyla bilenim”'®” “ayetinin kendi donemlerindeki peygamber tarafindan
da teblig edildigini gostermektedir. Ayetteki “¢ @ y y i b & ¢ ” kelimesinin,
hem maddi hem de manevi yonden temiz olan yiyecek anlamina geldigini
sdylemek gerekir ki, bu da yukaridaki “e z £ @ ” kelimesinin miiteradifidir.
Cunkii, yikanan bir yiyecek temiz olabilir ama, ¢alinti bir mal veya Allah’in
ad1 anilmadan Kkesilen bir hayvan islam’a gére temiz sayilmaz.

Ashab-1 Kehf, bas diismanlari olan krala yakalanmamaya dikkat
ettikleri kadar, yiyeceklerinin helal olmasina da dikkat ediyorlardi. Hatta,
ayetin siralanisindan onlarin, kendilerinin yakalanmasindan daha O6nce,
yiyeceklerinin “temiz, helal” olmasina dikkat ettiklerini sdylemek yanlis
olmaz. Ciinkii, ayetlerin tertibinin Kur’an’t yorumlamada cok biiyiik 6nemi
vardir. Mesela; “abdest” ayetinde!®® alimler, organlarin sirayla (te v al?i)
ylkanmasina, ayetin siralanisini delil kabul ettikleri bilinmektedir. Simdi,
Ashab-1 Kehf'in bu durumunu anlatan ayeti, “a s 1 I” kabul ederek, bir
hiikiim elde etmeye gayret edelim:

1.0nerme (A s 1): Ashab-1 Kehf, gayr-i islami bir ortamda haram
stiphesi nedeniyle, alisverislerinin helal olmasina dikkat ediyorlardi. (Ayetin
siyak ve sibak'inda da bu durumun leh ya da aleyhine bir ifade yoktur).

2.0nerme (F e r ' ): Her donemde insanlann alis-veris yapmaya
ihtiyaglart vardir ve miisliimanlarin da yiyeceklerine haram karisma siiphesi
daima mevcuttur.

185 Kehf (18), 19.

'8 fbnii’l- Cevzi, Zddii'l-mesirV, 121; Kurtubi, a.g.e, X, 375.
87 Mii’mindn (23), 51.

188 Maide (5), 6.



146 Dr. Abdullah ACAR

Sonug ( H it k it m ): Oyleyse, miisliimanlar da Ashab-1 Kehf gibi, alis-
verislerine, ozellikle gida maddelerini aldiklar: yer ve malin her yoniiyle helal
olusu gibi hususlara dikkat etmelidirler.

Zanni olmalar1 sebebiyle, kiyas yoluyla elde edilen hiikiimlerin farz,
vacip seviyesinde hiikiim ifade edemeyecekleri gercegine ragmen, bu ayette
gecen “baksin, arastirsin= " ifadesi; “hem kendini kimseye
belli etmeme konusunda dikkatli davransin, hem de yiyeceklerin temiz
olmasina dikkat etsin” geklinde anlagilmaya miisaittir. ikinci mana tercih
edilirse, bu durumda, alig-verise dikkat etmek Hanefilerin tabiriyle en
azindan vacip olur. Ciinkii, bu ayetin stibiitu kat'i, delaleti zanni’dir. Ote
yandan, “viicub ifade eder” hiikmii verilirken, "Allah adi anilmadan
kesilenleri yemeyin...”'® ve “Aranizda mallarinizi batil yolla yemeyin...”'*°
ayetlerinin de dikkate alindigini belirtmek gerekir. Ciinkii, bu ayetlerde hem
haram yolla, hem de Allah’in adi anilmadan Kkesilen hayvanlarin
yenilemeyecegi bildirilmektedir. Ozellikle, haram-helalin birbirine karistigi
cagimizda, -ki Avrupa’da durum daha vahimdir- bu hitkme ne kadar ihtiyag
duydugumuz agiktir.

3. Kissadan Kkiyasla elde edilen sonug, diger nasslara aykir
olmamali veya baska muteber bir nass1 iptal etme m e lidir.
Sadece kiyas yoluyla ulasilan hiikiimler degil, istinbat yoluyla elde edilen
biitiin hiikiimlerin Kur'an ve Siinnet’e aykirt olmamasi gerekmektedir.
Cunki, “fasit istidial” lerle veya yanlis kiyas yapilarak, dogru sonuca
ulasilamaz.

Kissalarin lafiz ve manalarindan kiyas ve diger yollarla hiikiim
cikarilabilecegi ve bunlara dair verdigimiz Ornekleri burada tamamliyor,
kissalardan elde edilen hiikiimlerin ne ifade ettigi, yani ilzam derecesi veya
siddeti konusuna deginmek istiyoruz.

2. 6. KISSALARDAKI HUKUMLERIN NITELIGI

Fikih usiiliinde ibadetlerle yani Kkisinin rabbiyle olan iligkilerini
diizenleyen ser‘l nasslar, onlarin “farz, vacip, haram veya mubah” oluslarina
delalet ederken, muamelat konusuna dahil olan veya diinyevi meseleleri

18 Maide (5), 3; En‘am (6), 121, 145.
190 Bakara (2),188; Nisa (4), 29.
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tanzim eden ser‘i nasslar ise yapilan islerin “sithhat”, “féesat” veya “butlan”
oluglari icin delil olarak Kkullanilirlar.’®’ Kissalarda da Oncekilerin
ibadetleriyle ilgili bilgilerin bulunmasi, miislimanlarin da onlara “farz” veya
“haram” seviyesinde uyulmasini gerektirecek bir mecburiyet ifade etmezler.
Buna mukabil, bazit muamelat konular icin delil olarak zikredilen kissalar
veya onlarin yorumlari, o isin “sahih, fasid veya batil” olusuna delalet
edebilir. Belki “yapilmasi giizel” veya en azindan nasslara aykiri degildir
anlamindaki “mesru” soziiniin kullanilmasi bu sebeple olmalidir. Mesela;
Kur’an’da bir an i¢in namazin farz kilinisiyla ilgili bir emir bulunmadigini
farzedelim. Buna mukabil, kissa ayetlerinde namazin kiymeti ve onceki
peygamberler ve kavimlerinin namaz kilislariyla ilgili pek c¢ok ayet
bulunmaktadir.'®* Bu kissa ayetlerinden, ictihadla namazin “farz”olduguna
dair delil getirenler bulunabilecegi gibi, onun, “tavsiye edilen, éviilen, kisaca
farz olmayip mubah” bir sey oldugu hiikmiinii verenler de bulunabilir. iste,
Kur'an’da hiikmiiniin kat'iyyeti konusunda netlik bulunmayan kissa
ayetleriyle verilen hiikiimler, viicup, yani kesinlik degil ancak zann ifade
edebilirler.'”® Nitekim Islam alimleri, kissalardaki namaz, orug, hac ve
zekatla ilgili ayetleri, asli delil olarak degil ikinci veya tali delil, yani
kuvvetlendirmek ve pekistirmek igin delil olarak zikretmektedirler.
ibadetlerin farziyyetini bildiren sarih ayetler kafi iken, fakihlerin kissa
ayetlerini yardimci delil kullanmalari, onlarin da tali derecede fikih/hukuk
icin delil olabilecegini gosterebilir.

Yardimcr delil olarak kullanilmasinin yani sira, bagimsiz olarak da bazi
kissalarin huccet olarak kullanildigi goriilmektedir. Mesela, ihtiyari ibadet
olan itikafa girmenin mesruiyetinin bir delili, 7avaf edenler, ibadete
kapananlar (Itikaf edenler), rukii ve secde edenler icin Evim’i temiz tutun,
diye emretmistik”**ayetindeki “d@ k i fi n” kelimesidir. Bu ayeti Cassds,
itikafa girmenin ve tavaf yapmanin mesruluguna Kur'an’dan delil olarak
kabul etmistir.'®> Yine, adak adamanin mesruiyet delili de kissa ayetidir.'?®
Fakihlerin, kissalardaki bazi ibadetlere dair delaleti, “mesruiyet” seklinde

1 Sirazi, el- Liima*, Beyrut 1985, s.1, 6.

12 Kissalarda namazla ilgili bazi ayetler i¢in bkz. Bakara (2) 83; Al-i Imrén (3), 39; Maide (5), 3, 12;
Yunus (10), 87; Had (11), 87; Yusuf (12), 100; ibrahim (14), 40; Meryem (19), 11, 30-32, 55, 58, 59; Ta-ha (20), 14;
Enbiya (21), 72-73; Hac (22), 26; Lokman (31), 17.
13 Genis bilgi i¢in bkz. Satibi, a.g.e, I, 30.
194 Bakara (2), 125.
193 Cassas, a.g.e, 1, 94.
1% Adak igin bkz. Al-i Imran (3), 35. Bu ayete istinaden bnii’l- Arabi, “nezretmenin mesruluguna bu ayet delildir”
demektedir. Bkz. Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 268.
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vasiflandirip, farz, vacip, haram veya mendup seklinde nitelememeleri,
kissalarin delaletinin zanni olusu ve onlarin tali delil olduklart hakkindaki
kanaatleri desteklemektedir. Ciinkii, adak adamak mesru bir davranistir.
Buna mukabil, yerine getirilmesi farz veya haram olan adak da olabilir. Bu
durumda, kissalarda adakla ilgili bilgiler, adak adamanin dini hiikmiine
degil, mesruiyetine delil olabilirler.

Daha 6nce, islam hukuku icin ictihadin énemi ve kissalarin da
ictihada kaynak olabileceklerine dair beyanlardan, ictihadin sahasinin ve
kaynaklarinin genis oldugu anlasilmaktadir. Bu genis sahada, miictehidlerin
kanaatleri, Kur'an ve Siinnet’in yorumundan bagka bir sey degildir. Ancak,
dini nasslarin mahiyetlerine aykirt olmamak kaydiyla yeni hiikiimler
gelistirilebilir. Kissalar da temel nass olan Kur’an’in parcasi olduklarina
gore, onlardan da “yeni seyler” elde etmek miimkiindiir. Mesela, alig-veris
yapilan mekan ve gida malzemesinin her tiirlii mahiyetine dikkat etmenin
liizumu konusunda, Ashab-1 Kehf’in davraniglari misal gdsterilebilir, ya da,
kadinlarin idareciligine Sebe melikesi Ornek teskil edebilir. Ancak, bu
orneklemeler birer norm olmayip genel kurallarla smirli ve kesinlik
bakimindan zanni bilgi ihtiva ederler. Kissalardaki olaylar1 bu sekildeki
ictihadi konulara huccet kullanmayir yasaklayan herhangi bir nass
bulunmamasi, onlarin bu yénlerden de ibret alinabileceklerini, kendilerine
kiyas yapilabilecegini gosterir kanaatindeyiz.

SONUC

islam Hukukunun temel kaynagi Kur'an'in énemli bir boliimiinii tegkil
eden kissalarin  bazi ictihadi meselelerde kaynak olabilecekleri
anlasimaktadir.

Kur'an'in 23 yillik nazil siirecinde, sarih ahkam ayetlerinin yaninda,
gerceklesmesi her devirde miimkiin olan ve yeni nesillere model olabilecek,
savas, barig, anlasma, ticaret, evlenme, bosanma, dliim, miras vb. konularda
ornek olaylarin anlatildigt bir vakiadir. Nazil oldugu doénemde yeni
miisliman olmus Kitleleri teselli etme, onlara moral verme gibi asil
gayelerinin haricinde, kissalardan her zaman ibret alinabilecegi, dolayisiyla
hukuki ibretlerin de elde edilebilecegi anlasiimaktadir.
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Islam inancinda ilk ve mutlak yasama = ¢ e s ri “ yetkisi Allah’a aittir.
Bunda, insan1 mitkemmel bir sekilde yaratan Allah’in, hukuk da dahil olmak
iizere insanligin her tiirlii ihtiyacini yine en mitkemmel olarak tanzim edecegi
inancinin etkisi biiyiiktiir. Bu sebeple, fikihta da vahiy her seyin iizerindedir.
Vahiy varken akla itibar edilmez. Vahiy eseri olduklarindan, Kkissalarin
bir/birden cok degeri vardir. Onlarin bir degeri olmasaydi, kiyamete kadar
rehber olan ve kendisinden sonra bir daha kitap gelmeyecegi belirtilen
Kur’an’da yer almazlard:.

Islam Hukukunda, ictihad ehlinin bagvuracagl “isnad kaynaklart”
ndan ilki ve en énemlisi Kur'an'dir. islam Hukukunda herhangi bir mesele,
ayetler arasinda ayirim yapilmaksizin dnce Kur'an’a bagvurularak ¢oziilmeye
calisilir. Orada “sarih” bir hitkiim bulunursa, diger kaynaklara pek miiracaat
edilmez. Eger hiikiim, Kuran’da “miicmel” veya Kissalarda oldugu gibi
“dolgyli” bir sekilde yer aliyorsa, bunun agiklanmasi icin sirasiyla diger asli
kaynaklardan destek alinir. Siinnet, miicmel ayetlerin anlasilmasinda ilk
sirada yer almaktadir. Burada da bulunamiyorsa, diger kaynaklara miiracaat
edilir. Bu miiracaatta en onemli faaliyet, ehlinin yapabilecegi “ictihad” dir.

Kur'an ve Siinnet’te kissalarin lafiz ve manalariyla ictihad yapilmasini
engelleyen bir nass bulunmamaktadir. Aksine, meseleleri halletmek icin
kissalar da dahil her cesit ictihad kaynagina basvurmak, isabet etmese de en
azindan bir ecirle miikafatlandirilmistir.

Islam cografyasinin geniglemesi ve farkli kiiltiirlerin islam’a girmeleri,
onlarin bazi problemleri de beraberinde getirmistir. Bunlar, akaid ve fikih
siizgecinden gegirilerek tashih edilmeye calisilmistir. Miisliimanlarin gayr-i
Miislimlerle miinasebetleri ve modern cagin zorunlu olarak miisliimanlarin
biinyesine soktugu bazi hukuki meselelerin halledilebilmesi icin kissalarin
yeniden gozden gecirilmesini zorunlu kilmistir. Cok iyi degerlendirilmesi ve
diger sahih nasslarin iptal edilmemesi sartiyla, kissalarin ictihadi
meselelerde huccet olabilecegi, onlardan hukuk alaninda da istifade
edilebilecegi anlasilmaktadir. Nitekim, ictihadlarinda Kur’an'in biitiiniint
dikkate alan fakihler, kissalar da dahil olmak iizere onun her ayetini ictihad
kaynag olarak kullanmislardir.

Kur'an’daki tiim ayetler hukuku ilgilendirmemekle birlikte o, Islam
Hukukunun temel kaynagidir. Aile vb. bazi konular haric, cogu konunun
kiilli ifadelerle yer aldigt Kur'an’da ahkam ayetlerinin bes yiiz civarinda
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oldugu, diger ayetlerin ise, bagka meselelere huccet olabilecegi bazi islam
alimlerince dile getirilmektedir. Ancak, iyi incelendiginde kissa ayetleri de
dahil olmak iizere, ahkam ayeti zannedilmeyen bir ¢ok ayetten tali seviyede
de olsa hukuki sonuc elde edildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla, ahkam
ayetlerini kesin hatlarla ayirmak, Kur'an’in biitiinliigiine ve ondaki ayetler
arasl irtibatin koparilmasina yol agabilir.

Kissalardan hukuk alaninda istifade edilebilecegi gercegine ragmen,
onlardan “hukuk normu” denilebilecek tarzda ve miistakil bir hukuk kurali
elde edilemedigi, onlarin daha ¢ok tali meseleler icin delil olarak kullanildigt
tespit edilmistir. Sarih ayetlerle hitkmii bildirilen namaz, orug, hac, zekat,
faiz, kisas, hirsizlik vb. fiillerin mesruiyetinde kissalarin yardimci delil
olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Fetva veya kazd makaminda bulunanlar, islam’'in temel prensiplerine
ve ser‘i maksatlara aykiri olmamak sartiyla sarih nass bulunmayan bazi
meselelerde kissalardan hiikiim istinbati yapabilirler.

Kissalarda, degisik asirlarda birbirine benzer bazi hukuki hadiselerin
zikredilmesi, peygamberlerin vahiy aldiklar1 kaynagin “aymi” oldugunu
gostermektedir. Kur’an’'in niizulundan once, Arap Yarimadasinda vahiy
kiiltiiriinii yansitan bazi hukuki uygulamalarin bulunmasi, insan fitratina
yerlestirilen iyi ve kotii kavramlarnin ayni Yiice kuvvet tarafindan
bahsedildigini ve her devirde insanlarin fert ve cemiyet hayatina Allah’in
miidahale ettiginin bir nisanesidir. “Islam Hukuku orijinal bir hukuk
olmayip, eski hukukun 1slah edilmis halidir” gibi diisiinceler dogru degildir.

Ahkam ayetlerinin haricindeki kissa ayetleri gibi bazi ayetlerin
delaletlerinin “zanni” olmasi, onlarin huccet olarak kullanilmalarina mani
degildir. Zaman zaman “zanni” deldletlerden faydalanilmasi, o konu
hakkindaki birden fazla ¢éziimiin olabilecegine ve Islam’da ictihadin daima
bir ¢6ziim yolu olduguna isaret olarak kabul edilmelidir.

Kur’an’daki “zanni” delalet yerine “ahad haber” veya “zayif” hadislerle
amel edildigi goriilmektedir. Kanaatimizce, delaleti zanni bile olsa ayetlerle
amel etmek, zayif hadislerle amel etmeye tercih edilmelidir. Mesela, Hz.
Siileyman ile Belkis hakkinda bilgi veren ayetlerin, kadinin idareci
olabilecegi hakkindaki zanni delaletinin kabul edilmesi, kadinlarin idareci
olamayacagi konusunda delil kabul edilen hadisin deldleti ve sihhati
hakkindaki tartismalara tercih edilebilecek mahiyettedir. En azindan, bu
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ayetlerin subuti kat’i, deldleti zanni iken, hadisin siibutunun da delaletinin
de zanni olduguna dair goriisler bulunmaktadir. Bu durumda, ayetle amel
etmenin uygun olacagi asikardir.

Kissalarla amel etme konusunda yukarida izah etmeye calistigimiz
husus, Eb{i Hanife’'nin elestirildigi konulardan biri olan “hile-i ser’iyye” ile
karigtirllmamalidir.’®” Zaten, sarih sekildeki bir harami helal, helali de
haram kilma diisiincesi savunulamaz. Sdylemek istedigimiz sey, hakkinda
kesin hilkmii bulunan bir meselede kissa/lar ile amel etmek degil, aksine,
maslahat geregi, bazi tereddiitlii hususlarda, “kissalart ihmal etmeyip onlart
maslahat icin i‘mal etmektir.”

Kissalarin yeniden ele alinip incelenmesinde d&nemli olan husus,
nasslarin, Hristiyanlikta oldugu gibi reformist bir diisiinceyle degil, aksine
onlarin islam’in genel maslahat ve kolaylik prensibi ve muhkem nasslariyla
uyumlu bir sekilde incelenmesine dikkat edilmesidir.

Her donemde farkli amaglarla Kuran’a yaklasanlarin bulunmasi
nedeniyle, onunla ilgili genel-gecer bir okumanin tarifini yapmak imkansiz
gibi goriinmektedir. Fakat, Kur'an’t anlamak ve yasadig1 c¢agin
problemlerinin ¢oziimiine katkida bulunmak isteyenlerin dikkat edecegi ilk
sey; onu on yargidan uzak ve tarafsiz bir anlayisla okumaya baslamak olsa
gerektir. Bazilart icin bir defa okumak kafi iken, Kur'an’dan ve tabii ki
kissalardan “bir seyler’ elde etme cabasinda olanlarin, onu bir defa okuma
gibi bir liikksleri yoktur. Aksine, ayetleri tekrar tekrar inceleyerek, onlar
arasindaki irtibatlara ¢ok iyi dikkat etmeleri gerekmektedir.

Ozetle, Kur'an dyle bir kitaptir ki, cogu dini ilimlerin temel kavramlari
ve ilkeleri cerceve olarak onda yer alir. Hukuk ilminin ihtiya¢ duydugu bir¢ok
kelime ve kavramin temelini de, Kur'an’da yer alan ilahi mesajlar
olusturmaktadir. Bu bilgiler, bazen ahkam ayetleri, bazen de diger ayetler
icerisine serpistirilmistir. Kisaca, Kur’an her ilim dali i¢in bitmez tiikenmez
bir liigattir. Bu liigatin sahibi ise, her seyi bilgisiyle kusatan alim ve habir
Allah’tr.

7 Ebfi Hanife’nin hile-i ser‘iyye konusunda elestirilmesinin isabetli olmadig1 konusunda bk. Kése, Saffet, “Hile-i ser‘iyye
Konusunda Ebd Hanife’ye Yoneltilen Ithamlar”, fmam-1 Azam Ebit Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyumu, Bursa 2005,
11, 45-58.
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MuUT’A NikAHI UZERINE BAZI MULAHAZALAR

Dog. Dr. Abdullah KAHRAMAN™

Some Opinions About the Mut‘ah Marriage (The Temporary Marriage)

The target of the religion of Islam is to create a sound and honest family. In order to
ensure it Islamic religion is based on legal marriage. According to Islam the marriage
must be durable, but the divorce is an exception. That is why most of Islam
jurisprudents have accepted the uninterrupting of marriage as a stipulation. So a man
married to a women can’t divorce her if there are no legal reasons which necessities the
divorce. But in the case of Jafaris being one of the sects of Islamic law and assimilating
Shia law thinks that, mut‘a, calling a short time or conditional marriage, can be
possible. But such marriage form is one of the main controversial problems between
Sunni and Shia sects.

With the crucial misled information about the marriage’s aims, reasons, legal and social
results and use and not to understand it well is a reality. That is why we want to
elucidate our thoughts about the mut‘a marriage form’s legality and its results. First of
all we show some problems about the theme, and then according to those problems we
shall elucidate our thoughts.

Giris

Saglam bir &ile yapisi olusturmayr hedefleyen islam dini bunu
saglamak icin mesru yoldan evlenme esasini benimsemistir. islam’a gore
evlilikte devamlillk esas, bosanma istisnadir. Bu sebeple de islam
hukukcularinin ¢ogunlugu nikdhin devamlilik tasimasinin sart oldugunu
kabul etmislerdir. Dolayisiyla bir kadinla evlenen kisi bosamay1 gerektirecek
mesru sebepler meydana gelmedikge ondan ayrilamaz. Ancak islam fikih
mezheplerinden biri olan ve Sia fikhini temsil eden Caferi-imamiler, mut‘a
denen kisa siireli ya da ebedilik sarti tagimayan muvakkat evlenmenin de
caiz oldugu kanaatindedirler. Bu nikah sekli Siinni ve Sil mezhepleri
arasinda yer alan temel farkli meselelerden birini olusturmaktadir. Siinni
alimler ve Sia'nin Zeydiyye kolu, Islam'in ilk yillarinda savas durumlarinin
olusturdugu zaruret hallerinde gecici olarak cevaz verilen bdyle bir evlenme

: Bu makalenin ilk sekli “Some Opinions About The Muta Marriage (The Temporary Marriage) bashgi ile Baki Dovlet
Uniiversiteti Tlahiyat Fakiiltesinin Elmi Mecmuesi’nde (No, 4, Sentyabr/Eyliil, 2005, s, 21-41) yayimlanmistir. Makalenin
Tirkce baskist i¢in baz1 degisiklik ve ilaveler yapilmistir.

™ Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fak. Ogr. Uyesi.
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seklinin daha sonra yine bizzat Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigt ve
bunun siinnette nesih kabilinden oldugu kanaatindedirler. Dolayisiyla artik
boyle bir evlenmenin hukiiken gecersiz oldugunu diisiinmektedirler. Ayni
zamanda bdyle bir iliskinin zinadan farkli olmadigini ve islam’in evlilikten
bekledigi maslahatlari saglamayacagini ileri siirmektedirler. Sii miiellifler ise
Stinnilerin tam aksine, bdyle bir evliligin mesru oldugunu, asla
neshedilmedigini, siinnet oldugunu ve hayatta en az bir kere muta
yapmanin gerekli oldugunu diisiinmektedirler. Hatta onlara gére mut’anin
zina gibi gésterilmesi miimkiin degildir, aksine Hz. Omer mut’ay: yasakladig1
icin toplumlarda zina ortaya ¢ikmigtir.

Mut‘a nikdhina ¢ok o6nem veren Sil miiellifler bu meseleyi adeta
mezhebin ayirict 6zelliklerinden biri haline getirmiglerdir. Mut‘a ile ilgili
olarak telif edilen onlarca miistakil kitap ve risale, Sia tarafindan bu
meseleye verilen 6nemi gostermeye yeter. S6z konusu eserlerde Sii-imami
miiellifler mut‘anin  helalligini, mesruiyetini ve neshedilmedigini
savunmuglardir.*> Bu 1srarli savunma sebebiyle Sia bu meselede diger
mezheplerin saldirilarina hedef olmus ve zinayr mesrulastirdiklar: ithamina
maruz kalmistir. Onlar bu meseleyi ¢cok 6nemli ve vazgecilmez dini bir mesele
gibi savununca mut‘a bir bakima Sia-imamiyye mezhebinin vitrinine ¢ikmis
ve o mezhebi digerlerinden ayiran bir ozellik gibi goriiniim arzetmistir.
Kanaatimizce Islam’in tamami disiinilldigiinde, nasil ki bazi hatali
anlayiglar sonucu doért evlilik sanki vazgecilmez bir islami hiikiimmiig gibi
gosterilmigse, Siada da mut‘a bdyle bir goriintii verir duruma gelmistir.
Halbuki her iki hiikiim de esas mahiyetleri itibariyle ruhsat hiikmuidiir.

Bu nikdhin mabhiyeti, dayanaklari, hukiiki ve sosyal sonuglari ve
uygulanma bicimine dair 6nemli bilgi yanlislart ve yanlis anlama bulundugu
da bir gercektir. Bu sebeple biz bu makalemizde s6zkonusu evlilik seklinin
mesruiyeti ve uygulamasimnin meydana getirdigi sonuclara dair bazi
degerlendirmeler yapmak istiyoruz. Once konu ile ilgili gérdiigiimiiz bazi
problemleri zikredip sonra da bunlara dair diisiincelerimizi serdedecegiz.

Konuyla ilgili problemlerin basinda ilgili nasslarin yorumu ve mut‘aya
cevaz veren nasslarin mensuh (yiriirliikten kalkmis) olup olmadigt
gelmektedir. Bir digeri de, bazi rivayetlerde uygulamanin Hz. Omer dénemine
kadar devam ettigi ve onun bu nikahi yasakladig1 seklindeki bilgidir. Buna
gore, su sorular sorulabilir: Sayet nesih varsa, uygulama Hz. Omer zamanina
kadar neden devam etmistir? Nesih yoksa Hz. Omer mut‘ay1 kendi ictihadiyla
m1 ve neye dayanarak yasaklamistir? Sianin bu meseleyi 1srarla

2 Bu eserlerden bazilarinin isim ve miiellifleri sOyledir: 1. Ebli Cafer Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Esari, Kitdabu I-mut’a,
2. Ebli Muhammed el-Hasen b. Ali b. Fezail el-Kafi, Kitdbu'l-mut‘a, 3. Ebl Abdillah el-Hiiseyn b. Ubeydullah b. Sehl
es-Sa‘di, Kitabu’l-Mut‘a, 4. Ebu’l-Kasim Sa’d b. Abdullah el-Esari el-Kummi, Kitdbu l-Mut‘a, 5. Ebu’l-Hasen Ali b.
Hasen b. Fedail, Kitabu'l-Mut‘a, 6. Ebi Ahmed Muhammed b. Ebti Umeyr el-Ezdi el-Bagdadi, Kitdbu I-Mut‘a, 7. es-
Seyh Sadik, Isbdtu’l-muta, 8. es-Seyh Izziddin el-Amili, el-Liim‘a fi'n-nikdhi'd-ddimi ve’l-mut‘a, 9. Seyh Miifid,
Huldsatu’l-Icdz, Risdletii’l-mut‘a.
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savunmasinda ve sanki dinde olmasi gereken 6nemli meselelerden biriymis
gibi kabullenmesinde Omer’e olan tepkinin etkisi olmus olabilir mi?

Konuyla ilgili bir baska problem de mutanin hukuki sonuglari ile
ilgilidir. Stinni kaynaklarda yer aldig1 tizere, acaba bu islem gercekten sahih
nikdhin tagidig1 sartlari tasimamakta midir? imamiyyenin buna dair ileri
stirdiigii sartlar ve hiikiimler nasildir? iddet, nafaka, tescil, miras meselesi ne
sekildedir? Mut‘ayr zinadan ve metres hayati yasamaktan farkli kilan,
Islam’daki aile anlayigini zedelenmekten Koruyan nitelik var midir? Mut‘a
iffetli kadinlarla yapilmasi tavsiye edilen bir islem oldugu halde, siirekli
mut‘aya maruz kalan bir kadin nasil iffetli kalabilir? Mut‘a ayr1 bir fuhus
sektorii olusturmaz m1? Bir kadin iddet beklemek zorunlulugu oldugunda
yilda en fazla ii¢ defa mut‘a yapmasi miimkiindiir. Peki uygulamada bu,
nasil saglanabilir?

Bir diger problem de mutanin uygulanisi etrafinda olusan sosyal
sonuglar ile ilgilidir. Bu nikaha kimler, neden basvurur? Mut‘ay1r doguran
sosyal sartlar nelerdir? Boyle netameli bir evlenme seklini hak mezheplerden
biri olarak kabul edilen Ca‘feriligin vitrininde gostermek ne kadar dogrudur?
Mut‘a olaganiistii sartlarin tiriinii olarak bagladigina gore, neden normal bir
iligki gibi goriilmektedir?

I. Tanimi ve Mahiyeti

Mut‘a, sozliikkte lezzet almak anlamina gelen femettu‘ kelimesinden
tliremistir. Mut‘a nikahinda da esas amag cinsel lezzet oldugundan iligki bu
kokten gelen bir kelimeyle adlandiriimistir.?

Terim olarak mut‘a, belli ticret karsiliginda ve belli bir siire i¢in yapilan
nikahtir.*

Mut‘a kelimesiyle ifade edilen bu iliski muvakkat bir evliliktir. Mutad
olarak ailelerinden uzak olduklari zaman veya ev-bark sahibi olup ictimai
seviyelerine uygun bir kadinla evlenmekten maddeten aciz olan bu sebeple de
normal bir evlilik yapamadigl icin iffetli yasamaya muktedir olamayan
kimselerin bu yonteme basvurmalarina binaen mut‘a evliligine “iffet evliligi”
de denilir. Ancak Ca‘feri mezhebinde mut‘a evliligi, ilgilinin bir mazerete
istinat etmesine veya herhangi bir miicbir sebep gostermesine ihtiyac
gostermeyen sahsi bir mesele olarak kabul edilir.?

Yapilis sekli soyledir: Bir kimse aralarinda evlenme engeli bulunmayan
bir kadmma: “Su kadar para karsiliginda su kadar siire senin cinsel
yonlerinden yararlanayim” veya “su kadar para karsiliginda beni cinsel

* Bk. Muhammed Hamid, Nikdhu l-muta fi 'I-Islami hardmun, Beyrut 1999, s. 11.

4 Seyh Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Numan b. Muallim, Huldsatii’l-icdz fi’I-mut‘a, s. 18; Muhammed el-
Hamid, Nikdahu'l-mut‘a, s. 11.

* Omer Ferruh, Islam Aile Hukuku (trc. Yusuf Ziya Kavake1), istanbul 1969, s. 123.
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yonlerinden yararlandir” diyerek teklifte bulunsa, kadin da kabul etse “mut‘a
nikah1” gerceklesmis olur.®

Azerbaycan'da ve Iran’da bu evlilik seklini ifade etmek icin mut‘a
lafzindan daha cok Farsca’da muvakkat evlenme anlamina gelen siga
kelimesi kullanilmaktadir.” S6z konusu iilkelerde boyle bir evlilik yapmak
isteyenler Siilerce molla ya da ahund olarak bilinen din adamlarina miiracaat
eder, bir form doldurur ve nikdhlarim1 kiydirmig olurlar. S6z konusu forma
taraflarin adi, evli kalacaklari siire, erkegin verecegi iicret gibi hususlar
kaydedilir.

Belli siire icin yapilan (muvakkat) nikah1 mut‘a nikahinin bir cesidi
gibi sayan fakihler varsa da, bu iki iligski arasinda bazi farklar vardir. Siireli
(muvakkat) nikah sahitlerin oniinde, belli bir siire zikredilerek evlilik ifade
eden sozciikler kullanilmak suretiyle yapilir. Mut‘ada ise “mut‘a” sozciigi
veya bu anlamda “kadinin cinsel yonlerinden yararlanma” gibi ifadeler
kullanilir.®

Mut‘a islam’dan énce hem Arabistan’da hem de Arabistan disinda
biliniyordu. Dolayisiyla da cahiliye devri nikdh cesitlerinden biri idi.
Cahiliyede de bu gecici bir evlenme sekli olup dnceden tespit edilen zamana
kadar kadinla erkegin bir arada yasamalarin1 saglamaktaydi. Yuva kurmak,
cocuk edinmek gibi bir gayesi de mevcut degildi. Bu tiirlii muvakkat
evlenmeler bilhassa yabanci bir memlekette gecici olarak bulunan erkekler
tarafindan akdedilmekteydi.® Neslin devamini saglamak, birlikte yasamak
gibi maksatlardan mahrum olan bu nikadh, sadece sehvet duygusunu tatmin
icin yapilirdi.’® Hz. Peygamber’in yasagina ragmen mut‘anin Hz. Omer
dénemine kadar devam etmesinde cahileye doneminden beri uygulaniyor
olmasinin rolii olabilir.

II. Fikih Alimlerinin Mut‘a ve Gecici Nikah Hakkindaki Goriisleri
A. Sii-Caferi Alimlerin Konuya Bakisi

Sia-imamiyye mezhebine gére Miisliman veya Kkitabl (Hristiyan,
Yahudi) kadinla mut‘a evlilig§i ya da zamanla sinirlanmis nikah yapmak
caizdir. Zaniye (fahise) ile boyle bir akit yapmak ise mekrihtur. Bu durumda
mehrin agikg¢a belirtilmesi ve miiddetin tahdid edilmesi sartt vardir. Evlilik ti¢

6 Tusi, Ebt Cafer, Kitdbu 'I-Hildf, Kum 1417, TV, 340; Ibnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid, Misir
1319, 111, 149; el-imadi, Hamid b. Ali b. ibrahim el-Hanefi, Liim‘a fi ahvali’l-miit‘a (thk. Saffet Kose), Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi iginde, sy. 2, Konya 2003, s. 237; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Aile lImihali, 308; Sistani, Ali
Huseyni, Tavzihu l-mesdil, istanbul 1995, s. 357.

" Bk. Sehla Haird, el-Mut‘atu ez-zivdcii’'l-muvakkatu inde s-si°a, Beyrut 1995, 11; Sistani, 357.

¥ imadi, 237; Déndiiren, 309.

1. Schacht, “Nikah”, Islam Ansiklopedisi (MEB), IX, 260; Omer Ferruh, 123; Ali Osman Ates, Islam’a Gore
Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orfve Adetleri, Istanbul 1996, 331. Bu giin cagdas Sii miielliflerce telif edilen kitap ve
risalelerde de mut‘aya bu amagla basvurulacag: ifade edilip mesruiyeti igin bunlar gerekge gosterilmektedir. Ornek
olarak bk. Ali Ekber Babazade, Islam ’da Evienme ve Aile Hukuku, Baki 2004, 225vd.

10 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-beyan, Kahire 1954, V, 12; Kurtubi, Ebi Abdillah Mumammed b. Ahmed, e/-
Cami * li-ahkdmi’l-Kur dn, Kahire 1967, V, 129; Ates, 332.
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sozden biriyle yapilir; bunlar, “seninle evlendim”, “seni nikahladim”,
“seninle mut‘a yaptim” gibi lafizlardir.!

B. Siinni Alimlerin Konuya Bakisi

Dort mezhep ve sahabenin ¢ogu mut‘a ve benzeri evliklerin batil
oldugunda ittifak etmislerdir. Ciinkii hukuk acisindan bakildiginda bu tiir
evlilik nikdhin sihhat sartlarindan birini yani icab-kabul siygasinin ebedi
olmasi sartini ihlal etmektedir. Halbuki sahih bir evlilikte s6z Kkonusu
styganin gegici degil, ebedi olmasi gereKir.

Sihhat sartlarindan biri eksik olan akdi Hanefiler batil degil fasit
sayarlar. Sihhat sartlarindan birinin eksik olmasina ragmen mut‘ay1 batil
kabul etmelerinin sebebi, hilkmiiniin siinnette belirlenmis olmasidir. Sadece
Imam Ziifer muvakkat (gecici) nikahi sahih, zaman belirleme sartini da fasit
veya batil kabul etmistir. Yani gecici olarak akdedilen nikdhlar da ona gore
ebedi nikah sayilir. Ancak Ziifer’in diisiincesine gére de mut‘a nikahina onay
ctkmamaktadir. Zira ona gore yapilan nikah ebediyen gecerlidir, zaman
belirlemenin bir énemi yoktur, evlilik sahth ve ebedidir. Ciinkii nikah fasit
olan sartlarla batil olmaz. Cogunlugu olusturan miictehitler, “akitlerde lafza
degil manaya itibar edilir” prensibinden hareketle muvakkat akdin mut‘a
anlaminda oldugunu séylemis ve Ziifer’in goriisiinii kabul etmemiglerdir.*?

I11. Taraflarin Delilleri
A. Sii-Caferi Alimlerin Delilleri:

Imamiyye mut'a nikahinin  megruiyetine asagidaki  delilleri
gostermigtir:

1. Kur’an

“Eger yetimlere karsi adil davranamamaktan korkuyorsaniz, o
zaman, size helal olan (diger) kadinlardan ...evlenin.”'* Sia’nin yorumuna
gore mut‘a yoluyla evlenilen kadin da helal olan kadinlardandir.

“..Bunlarin disinda kalan biitiin kadinlar, kendilerine mal
varliginizdan (bir kismini) vermeniz ve gayrimesru bir iligki ile degil de
evlilik bagi yoluyla mesru bir sekilde almak kaydiyla size helaldir.
Onlardan faydalanmaniza karsilik, kararlastirilmis olan mehirlerini
(ticretlerini) verin...”™*

Sii-Caferi alimlerin yorumuna goére bu ayet, evlilikten degil
yararlanmaktan, mehirden degil iicretten bahsetmektedir. Kur'an’da daimi
nikah karsiliginda verilen mal “fariza”, “nihle” ve “sadak” kelimeleriyle ifade

" Seyh Miifid, Huldsatu 'l-icdz, 45; Tusi, el-Hilaf, 340.

12 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi*, 11, 272, 273; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1 fslamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 111,
20, 21; Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii, V11, 64;

13 Nisa (4), 3.

14 Nisa (4), 24.
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edilmistir. Halbuki burada “iicret” kelimesi kullanilmaktadir ki bu da
mut‘aya isaret etmektedir.'”” Ayrica, “istimta‘ (yararlanma)” ve “mut‘a”
kelimeleri ayni anlamdadir. Yararlanmadan sonra ticret vermek kira (icar)
akdinde olur. Mut‘a da kadinin uzvundan yararlanmak igin yapilan bir
kiralama akdidir. Oysa mehir yararlanmadan 6nce nikah akdiyle vacip olur.
Istimta* kelimesi mutlak olarak kullanildiginda ancak mut‘a nikahini ifade
eder. Islam’dan 6nce de Araplar bu nikahi bildikleri icin istimta‘ kelimesiyle
buna igaret edilmistir. ibn Mes‘ud, Hz. Ali, ibn Abbas’in kiraatine gére ayette
“belli siire faydalanmaniz durumunda f{icretlerini verin” ifadesi yer
almaktadir. Bu da mut‘aya isaret etmektedir.'® Sii-Ca‘feri alimler, bu ve
benzeri yorumlarla ayetin kesin olarak mut‘aya delelet ettigini
belirtmiglerdir.

2. Siinnet

Sif-imami Aalimler mut‘anin mesru olduguna dair pek ¢ok rivayet
nakletmiglerdir.'” Bunlardan Siinni kaynaklarda da yer alan bazi rivayetler
soyledir:

Restliillah'in siinnetinde bazi gazalarda mut‘aya cevaz verildigi
goriilmektedir. Bunlardan Evtas senesi, Kaza Umresi, Hayber, Fetih Senesi ve
Tebiik sayilabilir.'®

a. Abdullah b. Mes‘ud soyle demistir: “Restliillah’la beraber
savastaydik ve beraberimizde kadinlar yoktu. Ona dedik ki: Kendimizi igdis
(cinsel giicii giderme) yapabilir miyiz? Allah’in elgisi ise bizi bundan men
etti. Sonra elbise karsiliginda bir miiddet i¢cin kadinlar1 nikdhlamaya ruhsat
verdi. Abdullah b. Mes‘ud daha sonra su ayeti okudu: “Ey inananlar! Allah’in
size helal ettigi temiz ve giizel seyleri kendinize haram kilmayin.”"’

b. Cabirden de sOyle bir rivayet nakledilmistir: “Resuliillah’in
zamaninda bir avu¢ hurma ve un karsiliginda mut‘a yapardik...Bu, EbGi Bekir
zamaninda da devam etti. Nihayet, Amr b. Hureys dolayisiyla Omer bunu
yasaklad1.”?°

c. ibn Abbas ve seleften bir grup mut‘anin cliz oldugunu
sOylemislerdir. Esma bint-i Ebi Bekr, Cabir, Abdullah b. Mes‘ud, Muaviye,
Amr b. Huveys ve Umeyye b. Halef'in ogullar1 Seleme ve EbGi Said, Tabilin
alimlerinden Tavus, Ata, Said b. Ciibeyr, diger Mekke fakihleri ve ibn Ciireyc
de bu goriistedir.

15 Siinnilerin itiraz ettigi bu delili baz1 Sii alimler de kabul etmemektedir. Bk. Seyh Miifid, Huldsatu I-icdz, 23.

1o Seyh Miifid, Huldsatu l-icdz, 23-24; Tusi, EbG Cafer, el-Hilaf, IV, 341; Tabersi, Eba Ali el-Fadl b. Hiiseyn,
Mecmeu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Beyrut ts., 11, 71-72; Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, e/-Mizdn tefsiru’l-Kur dn,
Beyrut 1983, 1V, 271-272; Ziihayli, VII, 65.

17 S6z konusu rivayetler igin bk. Tsi, el-Istibsdr, Tahran ts., 111, 141 vd.; a.mlf., Tehzibu l-ahkdm, Tahran ts., VII,
250vd.

'® Sevkani, Neylii I-evtdr, V1, 136, 137.

1 Maide (5), 87; hadis icin bk. Miislim, “Nikah”, 11; Tirmizi, “Nikah”, 2; Nesai, “Nikah”, 4; Ibn Mace, “Nikah”, 2.
20 Miislim, “Nikah”, 16; EbG Davud, “Nikah”, 29; Zeylai, Nasbu r-rdye, 111, 181.
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imam Mehdi de mut‘ayr cdiz gérerek bunu Bakir, Sadik ve
imamiyye’den nakletmistir.?!

Zeydiyye Siasi, cumhur gibi, mut‘a nikdhinin haram oldugunu sdyler
ve ibn Abbas’in yorumundan vazgectigini kabul ederler.??

3. Icma

Sii-Caferi alimler, yukarida zikredilen ayetlere dayanarak, mut‘anin
mesru oydugu ve neshedilmedigi konusunda icma ve ittifak etmislerdir. Zira
onlara goére mut’anin neshedildigini ifade eden hadisler miitevatir olmayip
ahad kabilindendir. Bu tiir hadisler ise Kur’an ayetini neshedemez.?

4. Akil

Siaya gore, mefsedet ve zarar emaresi bulunmadigi icin mut‘a helal ve
caizdir. Zira onlara gore, diinya ve ahirette zarar tasimayan her menfaat
aklin hitkmiince miibah ve helaldir.**

B. Siinnilerin (Cumhurun) Delilleri

Cumhur mut‘a nikdhinin haram olusuna Kur’an, siinnet, icma ve akil
yoluyla delil getirmistir.

1. Kur’an

“Onlar esleri ve cariyeleri disinda, mahrem yerlerini herkesten
korurlar. Dogrusu bunlar yerilmezler. Fakat bundan Otesini arayanlar
yok mu; iste onlar haddi ¢igneyip asanlarin ta kendileridir”*.

Bu ayet kadinlardan yararlanmayi iki yol (evlilik ve malik olunan
cariye) disinda haram kilmistir. Mut‘a sahih bir evlilik olmadig1 gibi, cariyeye
malik olma gibi bir durumda ortada yoktur. O halde haram, ayete gore
olmaktadir. Mut‘anin sahih bir evlilik olmadiginin delili ise, bosama olmadan
ortadan kalkmasi, nafakanin bulunmamasi ve miras hakki dogurmamasidir.
Halbuki bunlar sahih evliligin tabii sonuglaridir.>®

2. Siinnet

Hz. Ali, Sebre el-Ciiheni, Seleme b. el-Ekva ve diger ashaptan rivayet
edilen, Hayber senesi, Mekke fethinden onbes giin sonra ve Veda Haccr’'nda
sdylenmis bir ¢cok hadis mut‘anin yasaklandigina delalet etmektedir. Bunlar

2 Sevkani, Neylii 'I-evtar, V1, 135vd. Ayrica bk. Seyh Miifid, Huldsatu 'I-icdz, 27vd. Ayrica Seyh Miifid 6zel bir risale
yazarak mut’anin mesru oldugunu gosteren rivayetleri toplamistir. Bk. Risaletii’l-mut ‘a, s. 7vd.

2 ibnii’1-Miirteza, el-Bahru z-zehhdr, 111, 22; Muhammed Cevad Magniyye, Fikhu I-Imam Caferi’s-Sadik, Kum 1424,
V, 238-239; Sevkani, VI, 136.

2 Seyh Miifid, 27; Tasi, 341.

* Seyh Miifid, 22.

¥ Mii’mintin (23), 7; Me*éric (70), 29-30.

2 Cessas, Ebl Bekir, Ahkdmu’l-Kur’'dn, Beyrut 1993, 11, 208 vd.; Mavsili, Abdullah b. Mahmud, el—fhtiy&r lita ‘Iili’l-
muhtar, 111, 89; el-Tmadi, Hamid b. Ali b. Tbrahim el-Hanefi, Liim 'a fi ahvali’l-miit’a (thk,. Saffet Kose), Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi iginde, sy. 2, Konya 2003, 239 vd.; Ziihayli, el-Fikhu 'I-Islami ve edilletiihii, VI, 69.
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tizerinde ittifak olunmus hadislerdir ve mut‘a nikdhinin agik bir sekilde
yasaklandigini ifade etmektedir. Yine bu hadislerden anlasilan Resfiliillah’'in
mut‘aya zarliret sebebiyle ve gecici olarak izin verdigidir. Nitekim Abdullah
b. Abbas’in sadece zariiret halinde mut‘aya cevaz verdigi ve daha sonra bu
goriisiinden dondiigii nakledilir. Said b. Ciibeyr’in nakline gére ibn Abbas
soyle demistir: “Siibhanellah! Ben neye fetva vermisim. Mut‘a nikahi, murdar
6lmiis hayvan eti gibi yalniz darda kalan icin helal olur. Siilere gelince onlar
bunu genislettiler, hilkmii zar(iret olana olmayana, mukim veya yolcu
herkese tesmil ettiler.”*”

Konuyla ilgili rivayetlerden bazilar1 sdyledir:

a. Restliillah soyle buyurmustur: “Ey insanlar! Ben size kadinlarla
mut‘a nikdhi yapmaniz konusunda izin vermistim. Siiphesiz Allah bunu
kiyamete kadar haram kilmigtir. Kimin yaninda mut‘a nikahli kadin varsa,
onu serbest biraksin. Onlara verdiginiz hicbir seyi almayin.”*®

b. Seleme b. Ekva‘nin sOyle dedigi nakledilmistir: “Restliillah bize
Evtas yilinda ii¢ giin siireyle mut‘a nikdhina izin verdi, sonra bunu
yasaklad1.”?

c. Hz. Ali'den gelen bir rivayete gore o sdyle demistir: “Restliillah
Hayber Gazvesinde, mut‘a nikahini ve evcil esek etini yasaklamistir.”*°

3. icma

Imamiyye diginda biitiin immet mut‘a evliliginden kaginma hususunda
icma etmistir. Eger bdyle bir nikdh caiz olsayd: yapilmasina dair fetva
verirlerdi. ibn Miinzir der ki: “ilk Miislimanlar mut‘a nikdhina ruhsat
vermiglerdi. Bu giin ise Rafizilerin bazis1 disinda kimsenin cevaz verdigini
bilmiyorum. O halde Allah’in kitabina ve Restiliiniin siinnetine muhalefet
eden soziin hicbir degeri yoktur.” Kadi Iyaz da Rafiziler disinda biitiin
alimlerin mut‘anin haram oldugu konusunda icmainin hasil oldugunu haber
verir.”*!

4. Akil

Evlilik, sosyal gaye ve ihtiyac dolayisiyla ebedi olarak mesru
kilinmigtir. Mesela, evliligin manevi huzur, ¢cocuk dogurmak ve aile kurmak
gibi hedefleri vardir. Mut‘ada ise belli bir miiddet sehveti gidermekten bagka
bir sey yoktur. Tamamen zina gibidir. Mut‘a miibah olursa zinayr haram
kilmak anlamsiz kalir.*?

%7 Ziihayli, VI, 67-68.

8 Miislim, “Nikah”, 22; ibn Mace, “Nikah”, 44; Darimi, “Nikah”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 406.

** Miislim, “Nikah”, 18; ibn Hanbel, I, 142, TV, 55.

* Miislim, “Nikah”, 25-30, 32.

31 Sevkani, VI, 136; Ziihayli, 70. (Bu miiellifler ibn Miinzir’in goriisiinii naklederken onun herhangi bir eserini
referans gostermemislerdir. Ibn Miinzir’e ait Kitabu 'I-Icmd adli eserde sadece “mut’a konusunda icma yoktur” ifadesi
seemektedir. Bk. Kitabu 'I-Iemd (Tahkik ve ta’lik, Abdullah Omer el-Barudi), Beyrut 1986, 99.

32 Ziihayli, VII, 70.
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IV. Sia’nin ileri Siirdiigii Delillere Cumhurun Verdigi Cevap
A. Delil Getirilen Ayetlere Verilen Cevap

Nisa 24. ayette gecen “istimta” (faydalanma) kelimesinden maksat
nikahtir. Ciinkii ayetin basinda ve sonunda bahsedilen konu nikahtir. Ayet
“Babalarinizin evlendikleriyle evlenmeyin” ciimlesiyle baglamakta ve “Sizden
hiir miimin kadinlarla evlenmeye giiclii yetmeyen” ciimlesiyle bitmektedir.
Burada faydalanmaktan maksat ser‘an haram olan mut‘a degil, aksine nikah
yoluyla olan yararlanmadir. Ayetin bag tarafi ile énceki ve sonraki ayetler
birlikte degerlendirildiginde bu sonug ¢ikar.

Ayette gecen ticret kelimesi, ehl-i slinnet alimlerinin ¢cogunluguna gore
mut‘a karsiliginda verilen {icret degil, daimi nikdh dolayisiyla verilen
mehirdir. Ciinkii sadece bu ayette degil baska ayetlerde de mehir “iicret”
olarak nitelendirilmistir. Nitekim ilgili ayetlerden bir kisminda sdyle
buyurulmustur: “O kadinlar: velilerinin izniyle nik@hlayin ve iicretlerini (yani
mehirlerini) verin”,** “Ey Peygamber! Ucretlerini (yani mehirlerini) verdigin
eslerini sana helal kildik.”**

Ucretin faydalanmadan sonra, mehrin ise faydalanmadan &nce
zikredilmesi ise Arapcadaki takdim tehir iislubunun bir sonucudur. Buna
gore, “Onlardan faydalandiginizda ticretlerini veriniz” ifadesiyle, “Onlardan
faydalanmak istediginizde” denmek istenmistir. Ayni sekilde “Kadinlar
bosadiginizda, iddetlerine dogru bosayin”* ayetiyle de, “kadinlart bogsamak
istediginizde anlami kastedilmistir. Bir baska ornek de “Namaza durdugunuz
vakit yiliziiniizii yikayin...”*® ayetidir ki bununla da “namaza durmak
istediginiz vakit” anlaminin kastedildigi anlasilmaktadir.*”

B. Delil Getirilen Hadislere Verilen Cevap

Hz. Peygamber’in bazi savaslarinda mut‘aya izin verilmesi, savastaki
siddetli zaruret ve sefer halindeki bekarliktan kaynaklanmaktadir. Sonra Hz.
Peygamber kiyamet giiniine kadar bunu ebediyyen yasaklamigtir.

Sadece zor durumda olan kimse i¢in mut‘ay1 kabul eden ibn Abbas
mut‘a konusundaki goriisiinden daha sonra vazgecmistir. Sahabe ibn
Abbas’'in mut‘aya cevaz veren goriisiinii saz (kural dis1) ve kendisine ait
bulmus ve reddetmistir. Nitekim Hz. Ali ona gOyle demistir:

“Sen sagkin bir adamsin; ¢iinkii Resiliillah kadinlarla mut’a yapmay1
ve ehli eseklerin etlerini Hayber giinii yasaklad1.”

3 Nisa (4), 25.

** Ahzéb (33), 50.

35 Talak (65), 1.

36 Maide (5), 6.

37 Ziihayli, VII, 66-67.
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Abdullah b. Ziibeyr de onun goriisiinii reddetmistir. Miislim onun
Mekke'de ayaga kalkarak soyle dedigini nakleder: “Allah’in gozlerini kor
ettigi gibi, kalplerini de kor ettigi bazi insanlar mut‘aya fetva vermektedirler.
Bu soziiyle o, Abdullah b. Abbas’i kasdetmis, ibn Abbas da ona seslenerek:
“Sen kaba saba bir adamsin. Omriime yemin ederim ki, mut‘a takva
sahiplerinin imami1 olan Resdliillah’in zamaninda yapilmakta idi.” ibn
Ziibeyr de ona dedi ki: “Oyle ise kendini bir dene, Allah’a yemin ederim ki
eger mut‘ayl yaparsan seni taglarinla recmedecegim.”>®

Muhaddisler daha sonralari ibn Abbas'in gériisiinden dondiigiinii
naklederler. Nitekim Tirmizi ibn Abbas’in sdyle dedigini rivayet eder: “Mut‘a
islam’in ilk dénemlerindeydi. Adam tanidigi bulunmayan bir sehre gelir,
ikamet edecegi siirece bir kadinla evlenir, -kadin da- malint muhafaza eder,
onu rahata erdirirdi. “Esleri ve cariyeleri disinda mahrem yerlerini haramdan
koryyanlar, dogrusu bunlar yerilmezler"®® ayeti nazil olunca ibn Abbas:
“Zevce ve cariye disinda her disi haramdir” demistir.

Beyhaki ve Ebli Avane de Sahih’inde ibn Abbas’'in ilk gériisiinden
doéndiigiinii rivayet ederler.*

ibn Abbas dara diigen ve baska caresi kalmayan (muzdarr) kimsenin
ancak mut‘aya basvurmasini caiz goriirdii. Said b. Ciibeyr onun sdyle
dedigini nakletmistir: Stibhanellah! Ben buna fetva vermedim. Mut‘a oli
hayvanin eti gibidir; darda kalmis kimseden bagkasina helal olmaz.” Fakat
Sia mut‘anin uygulama sahasini genisletip bunun hiitkmiinii genellestirdi ve
darda kalani kalmayani, yolcu olani olmayani bu kapsama dahil etti.*!

Bu hususlari delil alan islam Aalimlerinin ¢ogunlugu (Cumhur) ibn
Abbas’in goriisiinden dondiigiine inanmaktadir. Sahabe’'nin mut‘anin ebedi
haram olusuna icma edisi de bunu dogrulamaktadir. Ibn Abbas’in onlara
muhalefet etmesi ise uzak bir ihtimaldir.

Hazimi “en-Nasih ve’l-menstih”ta Cabir b. Abdillah’in hadisinden sdyle
rivayet eder: “Restliillah ile Tebiik savasina ¢iktik. Sam tarafindaki Akabe’de
oldugumuz esnada bazi kadinlar geldi. Onlar yiiklerimizin, develerimizin
arasinda dolagirken mut‘a yapmayr diisiindiik. O sirada Resdliillah geldi
onlara bakti, bu kadinlar kim? dedi. “Ya Restlellah! Mut‘a yaptigimiz
kadinlar” dedik. Restliillah yiizii degisinceye ve yanaklar kizarincaya kadar
kizdi ve Allah’a hamd ve sena ile s6ze baslayarak bir hitapta bulundu, sonra
da mut‘ayr yasakladi. O giin kadinlar ve erkekler vedalastik ve mut‘a
nikahina hi¢ déonmedik ve ebediyen de donmeyecegiz. Bu sebeple oraya “veda
tepesi” ad1 verildi.”*

38 Miislim, “Nikah”, 3.

3 Meéric (70), 30.

40 Sevkani, Neylii I-evtar, VI, 135.
! Ziihayli, VII, 67-68.

2 Zeylal, Nasbu r-rdye, 111, 179.
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Biittin ~ bunlar mut‘anin  miibah  olusunun  nesholdugunu
gostermektedir. Belki Ibn Abbas ve onunla ayni goriisii paylasan sahibe ve
tabiilere nesih delili ulasmamigtir. Nesih bulundugu sabit olduktan sonra ise
onun geregine dénmek vacip olur. Séyle de denilebilir: ibn Abbas gériigiinii
mut‘a yasagl heniiz miisamaha edilebilecek bir asamada iken sOylemistir.
Daha sonra bu konuda kesin yasak oldugunu 6grenince goriisiinden o da
donmiistiir. Bu durum igkinin yasaklanmasindan oOnce oldugu gibidir.
Nitekim icki yasagi asamali olarak gerceklesmis, yasakla ilgili ilk ayetler
miisamaha ozelligi tasimis, sonra haram olduguna dair kesin nass
gelmigtir.*

IV. Hiikiimleri

1. Mut‘a, erkekle, gebe olmayan ve evlenme manileri de bulunmayan
tercihen dul bir kadin arasinda yapilan daha ¢ok sozlii bir akittir; gecerli
olmasi i¢in sahide ve hakim d&niinde yapilacak yazili bir akde ihtiyac yoktur.
Mut‘a, belli bir siire i¢in akdedilir. Bu miiddet bazen bir giin, bazen de bir kag
sene olur. Eger miiddet tayin edilmemigse mut‘a normal evlilik sayilir. Siire
sdylendigi halde mehri séylememek akdi batil kilar. Siire zikredilmeyip mehir
miktar1 belirtilse mut‘a daimi akde doniisiir. Beraberlik miiddetleri
tamamlanirsa, iddet siiresi meshur olan goriise gore iki hayiz miiddeti
kadardir. Hayiz olmayanin iddeti ise kirkbes giindiir. Esinin 6lmesi halinde
ise kadinin iddeti dort ay on giindiir. Belirlenen miiddet bitmeden akdin
yenilenmesi sahih degildir. Artan zamani erkek kadina bagislasa ve ondan
vazgegcse bile hitkiim aynidir

2. Akitten once kosulan sartlarin bir hiikmi yoktur. Akit sirasinda
belirlenen ve nasslarla celismeyen sartlar baglayici olur.

3. Kadin ile bir tarafina gece veya giindiiz cinsi iliskide bulunmayz,
ferce (vajina) iligskide bulunmamayi, kadinin izni bulunmadan azl yapmay1
sart kosmak caizdir. Azl yapilsa bile ¢ocuk babasina aittir. Fakat baba
cocugu reddederse lian yapmaya gerek yoktur.

4. Sia, mut‘a i¢in bosanmaya gerek olmadigina dair ittifak etmistir.
Tercih edilen goriise gore lian yapilmaz. Tereddiit halinde ise zihar
yapilabilir.

5. Aralarinda bir anlagsma olmadik¢a mut‘a ile esler birbirine varis
olamazlar.** Fakat ¢ocuk onlarin varisi olabilecegi gibi, onlar da cocugun
varisi olabilirler. Bu durumda ihtilaf yoktur.

4 Bu konuda Sia’ya verilen cevaplar igin bk. el-imadi, Hamid b. Ali b. ibrahim el-Hanefi, Liim a fi ahvali l-miit'a
(thk. Saffet Kose), Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi iginde, sy. 2, Konya 2003, 239 vd.; Zemahseri, Carullah b.
Mahmud, el-Kessdf, Beyrut, ts, 11, 488; Cessas, 11, 208 vd.; ibn Riisd, Biddyetii I-miictehid, Kahire, ts., II, 49-50;
Sevkani, VI, 135-138; Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiih, V11, 67-69; Déndiiren, 310-315.

44 Birazdan izah edilecegi iizere bu mutlak ve ittifakli bir hiikiim degildir.
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6. Mut‘a, erkegin kadina tediye edecegi az veya ¢ok muayyen bir
meblag karsiliginda akdedilir. Fiili iliskiden sonra kadin meblagin tamamini
hak eder. Fiili iliskiden 6nce erkek kadini terk edecek olursa kadin meblagin
yarisina hak kazanir. Anlasma miiddeti sona erince, kadin gebe olmadikca
erkekle kadin arasindaki her nevi ilgi sona erer.

7. Miisliiman, ehl-i kitap veya Mecusi bir kadinla mut‘a caizdir; fakat
putperestle caiz degildir. Sii bir kadinin gayr-i miislim bir erkekle mut‘a
yapmasi caiz goriilmez. Evlenme manileri mut‘ada da gecerlidir.*

V. Mut’anin Daimi Nikdahla Benzer ve Farkli Yonleri
A. Ortak Yonleri

1. Her iki nikdhta da kadinin akil, balig, resid ve biitiin evlenme
engellerinden salim olmasi gerekir. Buna gore evli, vefat ya da oliim iddeti
bekleyen, nesep, sihriyet ya da siit yoluyla evlenilmesi haram olan ve miisrik
bir kadinla mut‘a yapmak caiz olmaz. Mut‘a yapilacak kadin miisliiman veya
ehl-i kitap olmalidir ve belirtilen engellere sahip olmamalidir.

2. Daimi nikahta oldugu gibi, mut‘ada da sadece riza ve te‘ati ile sahih
olmaz, tamamen evlilige acikca delalet eden s6zlii akdin bulunmasi gerekir.

3. Mut‘a nikahi daimi nikah gibi kadin ve erkek hakkinda baglayicidir.
Daimi nikahta kocanin kadini bosama hakki vardir. Mut‘ada bu sekilde bir
bosama yoktur. Fakat mut‘ada erkegin iizerinde anlasilan siireyi kadina
bagislama hakki vardir. Kadin razi olmasa bile erkek anlasma miiddetinin
geri kalan kismini kadina bagislar bdylece kararlastirilan siire dolunca
taraflar ayrilmis olurlar.

4. Daimi nikah gibi mut‘a da sihriyet (evlilik yoluyla olusan) haramlig
meydana getirir. Kisiye mut‘a yaptigl kadinin onceki kocadan olan kizi
haram olur. Mut‘a nikahiyla da iki kiz kardesi bir nikah altinda cem etmek
miimkiin olmaz.

5. Dogan cocuga miras, nafaka ve diger maddi haklarin gerekli olmasi
hususunda daimi nikah ile mut‘a arasinda fark yoktur. Mut‘a nikahi sonucu
hamile kalan kadinin durumu kendisine sorulan imam Ca‘fer Sadik bu
¢ocugun kadinla iligskide bulunan adama ait oldugunu séylemistir.

6. Azil yapsa bile, suf cinsel iligkiye girmesi sebebiyle dogan ¢ocugun
nesebi babaya nisbet edilir. Ciinkii mut‘a yapilan kadinin dogurdugu ¢ocuk
da mesrudur. Nass ve icma ile ¢cocuk dogdugu yataga aittir.

7. Mut‘ada verilen mehir az1 ve ¢ogu icin belirli sinir bulunmamasi
bakimindan daimi nikahtaki gibidir.

4 Seyh Miifid, Huldsatu l-icdz, 45 vd.; Omer Ferruh, 124-125; Ziihayli, VII, 64, 65; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle
Aile Iimihali, 309-310.



Mut’a Nikahi Uzerine Bazi Miilahazalar165

8. Mut‘a nikdhinda da, cinsel iligkiye girmeden once bosanan kadina
yarim mehir verilir. Fakat belirlenen siire icinde herhangi bir sebeple kadinla
iligkiye girilmezse kadin tam mehire hak kazanir.

9. Mut‘a yapilan kadin ile iligkiye girilmisse iddet beklemesi gerekir.
Iligkiye girilmemigse, daimi nikahtaki gibi, iddet de yoktur. Kocanin vefat
etmesi durumunda ise ister iliskiye girilmis olsun isterse girilmesin hem
mut’ada hem de daimi nikahta kadinin iddet beklemesi gerekir.

10. Mut‘a da da ser‘an kosulmasi cdiz olan sartlar akit esnasinda
kosulabilir.

11. Adetli kadinla iliski mut‘a nikdhinda da yasaktir.
B. Farkl1 Yonleri

1. Daimi nikahta belli siire zikretmek gecerli olmadig1 halde, mut‘ada
belli ve kesin bir siirenin zikredilmesi gerekir.

2. Mut‘ada mehir akdin riiknii oldugu halde daimi nikdhta mehir riikiin
degildir. Buna gére mut‘ada mehir zikredilmezse akit batil olur. imam Ca‘fer
mut‘anin belli siire ve belirli iicretle olacagini sdylemistir.

3. Daimi nikahta iliskiye girildikten sonra hamile kalmadan bosanan
kadinin iddeti iic hayiz miiddeti veya ii¢ aydir. Hamile ise cocugunu
dogurana kadar iddet bekler. Mut’a yoluyla evlenmis olan kadin ise iligkiye
girildikten sonra bosanirsa, sayet hamile degilse, iki hayiz miiddeti veya
kirkbesgiin iddet bekler. Hamile ise o da doguma kadar iddet bekler.

4. Mut‘a nikdhiyla evlenen esler arasinda mirasin gecerli olup
olmayacagl hususunda Ca‘feri fikihgilarn farkli goriisler ileri siirmiislerdir.
Aralarinda Sehid-i Evvel Muhammed b. Mekki ve Sehid-i Sani Zeyniiddin el-
Amili'nin de bulundugu bir gruba gdre sart kosulmadik¢a esler arasinda
miras cereyan etmez. Ciinkii yapisi itibariyle evlilik akdi miras1 ne gerektirir
ne de ortadan kaldirir. Sart meydana gelince ona gore amel edilmesi gerekir.
“Miiminler sartlarina bagl kalirlar” hadisi bunun delilidir. imam Ca‘fer Sadik
da sOyle demistir: “Eger mut‘a yapan taraflar mirasi sart Kkogarlarsa
sartlarina bagli kalmalar gerekir.” Halbuki ddimi nikdhta esler arasinda
miras cereyan eder.

5. Sart kosulmadik¢ca mut‘a nafaka hakki dogurmaz. Daimi nikdhta ise
nafaka almama sart kosulsa bile nafaka tahakkuk eder.

6. Bakirelerle mut‘a yapmak mekruhtur. Halbuki bakirelerle daimi
evlilik tegvik edilmigtir. Nitekim imam Ca‘fer'e mut‘a soruldugunda o sdyle
demigtir: “Mut‘anin durumu zordur. Bakirelerle mut‘a yapmaktan sakinin.”

7. Daimi nikdhta ric‘i talakla bosadigl esine iddet dolmadan &nce
donme imkani bulundugu halde mut‘a yoluyla alinan kadin siiresi dolduktan
sonra bain talakla bos olmus olur.
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8. Daimi nikahla bir anda en fazla dort kadinla evlenilebildigi halde,
dortten fazla kadinla ayni anda mut‘a yapilabilir. Ca‘feri fikih doktrininde
dortten fazla kadinla ayn1 anda mut‘a yapilamayacagini bildiren goriisler de
bulunmaktadir.*

Sii miielliflerin mut‘a nikdhinda {izerinde Onemle durduklar
hususlardan biri de, bu yolla evlenilecek kadinin iffetli olmasidir. Buna gore
mutlaka iffetli kadinla mut‘a yapilmali, zinakar kadinlardan sakinilmalidir.
Imam Ca‘fer Sadik bu konuda sorulan bir soruya sdyle cevap vermistir:
“Mut‘a helaldir, sen ancak iffetli olanla evlen.” Seyh Sadiik ise soyle
demistir: Zinakarla mut‘a yapan da zinakardir.”*’

Degerlendirme ve Sonug

Belli bir sebebe bagl olarak ve belirli sartlar icinde mut‘a, islam’in ilk
yillarinda mesrQi‘ kilinmistir. Bu haramlik ve ruhsatin birkag kere tekerriir
ettigi anlasilmaktadir.®®* Buna bagli olarak da nesih keyfiyetinin iki kere
tekerriir ettigi belirtilmektedir.** Mut‘anin hangi tarihte yasaklandigina dair
alti zaman ileri siiriilmiistiir. Bunlar; Hayber’in fethedildigi giin, Umretii’l-
kaza zamani, Mekke'nin fethi, Evtas harbi, Tebiik savasi giinleri ve veda
haccidir. Cogunluk, mut‘anin Hayber’in fethedildigi giin yasaklandig
kanaatindedir.® Birkag¢ defa ruhsat verilip yasaklanan mut‘ayr Hz.
Peygamber en son Veda Haccinda yasaklamistir.®!

Mut‘a ile ilgili haberler incelendiginde bunlarin cesitli ve celigkili
bilgiler icerdigi goriiliir. Bazi hadislerde bu uygulamanin ilk zamanlara ait
oldugu ifade edilirken, bazilar1 da iznin bir defa verildigini bildirmektedir.>?
Ancak mut‘anin yasaklandigini ifade eden hadislerin daha biiyiik yekun
tuttugu da gozlemlenmektedir.>®

Bazi miielliflerin kaydettigine gére mut‘a, savas sirasinda, erkeklerin
kadinlardan uzakta oldugu bir zamanda gegici olarak verilmis bir ruhsatti.
Yoksa bdyle olaganiistii bir durum yokken sahabenin normal zamanlarda ve
evlerinde otururken mut’a yaptiklarini anlatan bilgi nakledilmemistir.>*
Nitekim mut‘aya cevaz veren rivayetler kendisinden nakledilen ibn Abbas’in
bu iliskinin darda kalanlara ait olduguna ve wuygulama sahasinin
genigletilmesine sastigina dair itirafini yukarida nakletmistik.

4 Muhammed Cevad Magniyye, Fikhu I-Imam Cafer es-Sadik, V, 240-245; Omer Ferruh, 124-125.

7 Magniyye, V, 246.

a8 Hézimi, Eba Bekir Muhammed b. Musa, el-I ‘tibdr, Haydarabad 1319; ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-Béri, Bulak
1301, IX, 145 (Nakleden: Ali Osman Kogkuzu, Hadiste Nésih-Mensith Meselesi, istanbul 1985, 301).

* ibn Hacer el-Askalani, IX, 145.

0 Miislim, “Nikah”, 18, 20, 22, 23, 25, 26, 29.

5! Bk. Ebt Davud, “Nikah”, 13; Azimabadi, Avnii I-Ma ‘biid, Medine 1968, VI, 82; Kogkuzu, 302.

52 Tirmizi, “Nikah”, 28; Miislim, “Nikah”, 14, 19, 20, 27; Nesai, “Nikah”, 71; ibn Mace, “Nikah”, 44; Ahmed b.
Hanbel, I1I, 405.

53 Buhari, “Megazi”, 38; “Et‘ime”, 6; Nesai, “Nikah”, 71; “Sayd”, 31; Ibn Mace, “Nikah”, 44; Darimi, “Edahi”, 21.
54 Tahavi, Ebti Cafer Ahmed, Serhu me ‘dni’l-dsar, Beyrut 1979, 111, 24; Hazimi, el-I ‘tibdr, 178.
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Mut‘a konusundaki farkli rivayetleri yorumlayip uzlastirma yoluna
giden Tahavi’'nin vardigl sonuc sdyledir: Mut‘anin nehyedildigi ve haram
kilindig1 hususunda icma bulunmaktadir. Mut‘aya izin veren rivayetlerin
kesin olarak neshedildigine dair de bilgiler bulunmaktadir. ibn Abbas’in
konuyla ilgili farkli kanaatlerini Hz. Ali birka¢ kez diizeltmis ve onu ikaz
etmistir. Hz. Omer de devlet bagkani oldugu zaman irad ettigi bir hutbede
mut‘ayl yasaklamis ve sahabeden ona itiraz eden olmamistir. Bu husus
sahabenin o zamana kadar mut’a konusunda goriis birligi icerisinde
olmadiklarini gosterse de, bu tarihten sonra nehiy ve nesih konusunda goriis
birligi ettiklerini ortaya koymaktadir.>®

Mut‘anin ebediyen haram kilindigina dair Hz. Ali’den gelen rivayetler
vardir. Bu rivayetlerde hem mut’anin yasaklandigindan, hem de mut’a
ruhsatinin neshedildiginden soz edilmektedir. Hatta Hz. Ali'nin soyle dedigi
nakledilmektedir: “Peygamberimiz kadinlart mut‘a wusulii nikahlamay1
yasakladi. Bu, onceleri kadin bulamayanlar i¢indi. Sonradan kadin ve erkek
arasindaki miras, iddet, talak ve nikdh hiikiimleri inince mut‘a adeti
nesholundu.”®® Haram kilma zamani olarak Mekke fethini gosteren ve Hz.
Ali’'nin bu husustan haberdar olmadigini ifade edenler de vardir.>”

Hz. Omer’in mut‘ay1 yasaklama hadisesini bildiren rivayetler vardir.>®
Verilen bilgilerden anlagildigina gére Hz. Omer, Hz. Peygamber déneminde
Once gecici bir siire ve zarurete binaen izin verilen ancak daha sonra
yasaklanan mut‘anin bir daha uygulanmamasi gerektigi kanaatindedir.
Ancak bu yasaga ragmen ferdi uygulamalarin oldugu da anlasiimaktadir.
Clinkii bu, ilk defa Islam’in helal kilip sonra da yasakladigi bir sey degildir.
Aksine insanlar chiliye déneminden beri bunu bilmektedirler. Hz. Omer’in
hilafetinin ortalarina kadar durum bdyle devam etmistir. Bu déneme kadar
yasaga ragmen mut‘aya basgvuranlar olmustur. Nitekim o siralarda Kufe'ye
gelen Amr b. Hureys bir cariye ile mut‘a nikdhi yapmis ve cariye hamile
kalmigtir. Durum Omer’e anlatilinca yasagi biitiin Miisliimanlarin tam olarak
bilmedigini diisiinerek bir hutbe irad etmis ve mut‘a nikdhmin yasak
oldugunu ilan etmistir.>® Hutbede Hz. Omer sdyle demistir: “Resiliillah
mut‘a yapmamiz i¢in bize {i¢ giin izin verdi, sonra bunu haram kildi. Allah’a
yemin olsun ki, evli bir kimsenin mut‘a yaptigini duyarsam Resfliillah’in
mut‘ayl haram kildiktan sonra tekrar helal kildigina dair bana dort sahit
getirmedigi takdirde o adami recmederim.”®® Bir bagka rivayette de soz
konusu hutbede: “Insanlara ne olmus ki, Resiliillah’in yasagina ragmen

5 Tahavi, III, 24-27; Kogkuzu, 302.

*S Hazimi, el-I ‘tibar, 179; Kogkuzu, 301-302.

57 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 1X, 145.

38 Miislim, “Nikah”, 15.

> Ayni, Bedruddin, Umdetii 'I-kdri, XVII, 246.

% fbn Mace, “Nikah”, 44. Muvatta’nin kaydina gore de, mut‘a nikdhi sonucu hamile kalan Havle binti Hakim’in,
yasaktan sonra Rebia b. Umeyye’yi sikayet etmis, Hz. Omer’in mut‘a konusundaki kanaati kesin haram ve bu iliskinin
zina oldugu seklinde oldugundan g6yle demistir: “Bu, (Resaliillah’mn haram kildigi mut‘adir. Eger mut‘anin yasak
oldugunu sizden once ilan etmis olsaydim simdi sizi recmederdim” (Muvatta, “Nikah”, 41).
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mut‘a nikahi yapiyorlar?” diyen Hz. Omer, bazi mut‘a uygulamalarini ilk
defa duymustur. Sayet Hz. Peygamber donemindeki yasagin kesin olarak
devam etmedigini diisiinse bdyle feveran etmezdi. Bu durum Hz. Omer’in
mut‘ayl yasaklamasimin kendi ictihadi olmadigini gostermektedir. Aksine
onun, Peygamber dénemindeki yasagin gevsedigini ya da birileri tarafindan
hala bilinmedigini 6grenince duruma miidahale ederek yasagin yeniden
uygulanmasini sagladigi anlasiimaktadir. Dolayisiyla onun esas rolii, ilk
defa bir yasak koyma degil, Hz. Peygamber’in koymus oldugu yasag tekit ve
teyitten ibarettir.°!

Gerek Stinniler gerekse Siiler tarafindan mut‘a nikdhina dayanak
olarak gosterilen ayetlerin bu hususa delil olamayacagi anlasilmaktadir.
Stinnilerinki karst delil niteligi tasirken Siiler ayeti kendi goriisleri
dogrultusunda zorlama yoluna gitmislerdir. Zira ayetle ilgili olarak Abdullah
b. Mes‘ud’dan nakledilen “belli bir siireye kadar” ifadesi Kur’an’in metninde
bulunmayan saz bir rivayettir. Konuyla ilgilenen miistesrik Schacht’a gore de
ismi Kur'an’dan (Nisa, 4/24) alinan mut‘a nikahinin Kur'an'dan delili yoktur,
s6z konusu ayette bu cesit evlenmelerden bahsedildigi hi¢ de kesin degildir.®
Konu hadislere dayanmakta, hadisler de savas gibi olaganiistii ve zaruret
durumlarinda mutaya izin verildigini gostermektedir. Siinni ekol ve Sia'nin
Zeydiyye kolu bu hadislerin mensuh oldugunu ileri siirerken, imamiyye
yiirirlikkte bulundugunu iddia etmektedir.

Mut‘anin Hz. Omer tarafindan kesin olarak yasaklandigina dair
rivayetler mevcuttur. Ancak Hz. Peygamber donemindeki miiteaddit
zamanlardaki yasaklamalart ifade eden rivayetlerle Hz. Omer’in
yasaklamasini anlatan rivayetleri birlikte degerlendiren bazi miiellifler sdyle
bir yorum yapmuglardir: ihtimaldir ki, bazi sahabiler Hz. Peygamber’in
yasagindan haberdar olmamis ve mut‘a uygulamasina devam etmiglerdir.
Hz. Omer bunun iizerine mut‘ay1 yeniden yasaklamig, onlar da yasaklamay1
Omer’den 6grenmiglerdir.®® Buna gére Hz. Omer’in bu konuya son noktay1
koydugu sdylenebilir. Nitekim o, kendi doneminde, daha 6nce ilga edildigi
halde mut‘a nikdhinin cdiz oldugunu savunanlart gérmiig, buna tesebbiis
edenleri zina yapmig sayarak recmedecegini bildirmigtir.**

Karsilikli deliller bakimindan bu isin altindan kalkmak miimkiin
gozitkmemektedir. Ciinkii her iki tarafta da rivayetlere ve ayetlerin yorumuna
gore giiclii onkabuller olugsmustur.®® Ancak uygulamanin meydana getirdigi

.....

miisait olmasi noktasindan yani makasidu’s-seri‘a bakimindan bazi

! Benzer bir yorum i¢in bk. Ali Osman Ates, 334; Mehmet Soysaldi, Kur’dn ve Siinnete Gére Evienme ve Bosanma,
Istanbul 1999, 70.

%2 Schacht, IX, 260; Ates, 333.

% Tahavi, 111, 26.

** Ates, 334.

% Bu konuda tarihe mal olmus ve Selguklu sultan1 Meliksah ve Nizamulmiilk’iin huzurunda yapilan miinakagalardan
bir kesit i¢in bk. Salih el-Verdani, el/-Miindzarat beyne fukahdi's-siinneti ve fukahdi’s-Si‘a, Beyrut 1999, 46-48.
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degerlendirmeler yapilabilir. Ciinkii Sia’'nin 6ne stirdiigi delillere Siinniler
mensuh derken, Sia onlarin delillerinin @kad ve muzdarip oldugunu
diistinmektedir.

Sianin konuyla ilgili en giiclii dayanaklarindan biri Sii alimlerinin
icmasidir. Sia bu konuda akli delile de dayanmaktadir. Onlara gore akil, fesat
ve zarar emarelerinden soyutlanmis olan bu nikahin cevazina
hitkmetmektedir. Ancak zararli hale geldiginde konu ile ilgili bir ictihad
degisikligine gidilip gidilemeyeceginden sz edilmemektedir. Nitekim Ca‘feri
fikih kitaplarindaki sinirlart da asan bazi mut‘a uygulamalarinin islam’in
hedefledigi aile kurumuna zarar verdigi gozlemlenmektedir. Ciinkii
olaganiistii sartlarin iiriinii olarak dogmus olan bu gecici uygulama, sia
mubhitlerinde ve genel Sii diisiincede artik normal zamanlarda da uygulanir
olmustur. Evli erkeklerin hanimlari yanlarinda iken bile sirf cinsel tatmin
icin bu yola bagvurduklar bilinmektedir. Bu durum islam ailesi ve islam’in
yetistirmek istedigi erkek anlayisiyla telif edilemez. Bu anlayisa gore
neredeyse kadin cinsel bir obje erkek ise sehvetperest olmaktan 6te bir mana
ifade edemez hale gelmis olur. Sia alimleri mut‘a yapilacak kadinin mutlaka
iffetli bir kadin olmasi gerektigini sart kosmaktadirlar. Ancak mutanin mesru
ve yayginlik kazandig1 toplumlarda bu sarta riayet edilmesinin imkani hayli
guictiir. Stirekli mut‘a yapmaya alismis ve nafakasini bu yolla temin eden
kadinin iffetli kalmasi ¢ok zor olsa gerektir. Ciinkii bilimsel arastirmalar
daha ¢ok maddi durumu kotii ve egitim seviyesi diisilk kadinlarin bu yola
tevessiil ettigini gostermektedir.

Konuyu degerlendirirken diistilen bazi yanliglar da vardir. Mesela, bu
konuda Sianin diistiigii yanlislardan biri, mut‘aya siinnet olarak bakmalari,
onun faziletine dair hadisler nakletmeleri ve insanin hayatinda en az bir defa
yapmasint tesvik etmeleridir. Siinnilerin diistiigii yanlislardan biri ise,
mut‘ayl tamamen asilsiz ve kuralsiz bir islem gibi gérmeleridir. Halbuki bu
konuda Kkitaplarda var olan mut‘a ile uygulama birbirinden ¢ok farklidir.
Fikih Kkitaplarinin 6ngordiigii sartlara c¢ogu kere riayet edilmemekte ve
mut‘aya bagvuranlar ciddi anlamda kontrol edilmemektedir. Esasen bu
hususun kontrolii de ¢ok zordur. Bu uygulamaya cevaz verenler bunu belli
esaslara baglamaya calismislarsa da bu esaslar yeterli olamamistir ve
olamayacaktir. O zaman en dogrusu Sia alimlerinin ictihadlarini bir daha
gozden gecirmelerini tavsiye etmektir.

Sia’'nin bu konudaki ag¢mazlarindan biri, olaganiisti durumlarin
hitkmii ve zorda kalmis (muztar) Kisilere taninmis olan bir ruhsati normal
durumlarda ve muztar olmayan kigiler hakkinda da caiz gormeleridir. Ayrica
fikih kitaplarinda var olan hiikiimlerin suiistimale acik oldugu dikkate
alinarak gerekli 6nlemlerin alinmamasidir. Sii kaynaklar1 okuyunca insanda,
sanki mut‘a dinin vaz gegilmez bir hitkmiiymiis gibi bir kanaat olugsmaktadir.
Cunkii mut‘a hakkinda tesvik edici pek ¢ok rivayet ve ifade bulunmaktadir.
Fikih Kkitaplarinda yazili hiikiimler cercevesinde bagvurulacak mut‘a bir
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Olgtide ve cok zarlri durumlarda makul goriilebilir. Ancak bu sartlarin yerine
getirilip getirilmedigini kontrol edecek bir mekanizma kurulmadigl zaman
biiylik mefsedetlere ve sosyal-psikolojik problemlere sebebiyet verecegi
kesindir. Bu sebeple Azerbaycan gibi bazi iilkelerde mut‘a resmen
yasaklanmistir.

Sia icerisinde Hz. Omer’in uygulamalarinin Hz. Ali'ye inat olsun diye
yapildigini iddia edenler de vardir.°® O zaman insanin aklina sdyle bir soru
gelmektedir: Acaba Sianin mut‘a konusundaki israrli tutumunda da Hz.
Omer’e olan tepkinin bir rolii olabilir mi? Ancak bunu diisiinmek bile dogru
degildir. Ciinkii bdyle bir diisiince sahabenin iki biiylik sahsiyetini din
konusunda inatlar tizerine hiikiim bina etme ithami altinda birakir ki, bu
asla dogru degildir.

Sosyolojik arastirmalar, prensip olarak mut‘a nikahini kabul eden Sii-
Ca‘feri gelenege mensup toplumlarda Kkiiltiir, egitim, refah ve dini bilgi
seviyesiyle bdyle bir uygulamanin ters orantili oldugunu tespit etmislerdir.
Yani kadinlarin kiiltiir ve refah seviyesi yiikseldikce mut‘aya basvurma orani
azalmaktadir. Bu durumda mut‘a hem ekonomik hem de kiiltiir olarak diisiik
seviyede bulunan kenar semtlerde yasayan kadinlarin basvurdugu bir
evlenme sekli olarak kalmaktadir.®” Bunun yaninda muta sonucu meydana
gelen cocuklarin yasadiklari psikolojik problemler nedeniyle toplumsal
yapida ciddi sorunlar meydana getirdigi de arastirmalar neticesinde tespit
edilmistir. Dolayisiyla pek ¢ok olumsuz sonucu ve sakincast bulunan bdyle
bir uygulamay iffetli olmaya ve iffetli kalmaya hatta iffetli 6lmeye onem
veren bu yodniiyle de farklilik arzeden Islam’in vitrinine yerlestirmeye
caligmak islam, namus, iffet adina cevabi verilemeyecek pek ¢ok soruya kapi
acmak olur.

% Bk. Seyh Miifid, Huldsatu l-icdz, 22. _ )
%7 Bu konuda genis bilgi i¢in Miisliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik [(der. Pinar Ilkkaracan), Iletisim yay.
Istanbul 2003] adl1 kitaba bakilabilir.
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iSLAM HUKUKUN'DA EVLILIK: MODERNIST BAKIS ACISI”

Marriage in Islamic Law: The Modern View
Points

Prof. Dr. Majid KHADDURI™
Gev. Y Doc. Dr. Ali DUMAN™

Klasik islam Hukuku agisindan evlilik, bir kisim yazarlar tarafindan
yeterince tartisilmistir, fakat modernist bakis acgisindan cok az sey
yazimugtir. Batililar —6zelde is adamlari- acisindan muhtemelen is hukuku
iizerine bir tartisma, evlilik hukuku {izerine bir tartismadan daha faydalidir.
Bununla birlikte, cogu islam iilkelerinde modern is kodlari Batt Hukukundan
sonra sekillendirilmis oldugundan, evlilik Hukuku —aslinda biitiiniiyle kisiler
hukuku- {izerine bir tartisma, Isldim toplumunu daha derinden anlamaya
calisan bir gayr-1 miislim i¢in daha faydalidir. Mukayeseli Hukuk égrencileri
icin, aile hukuku daha fazla ilgi cekici olmalidir, ciinkii aile, Islami
Bolgelerdeki hukukun gelismesinde merkez olmustur. islam aile hukuku
tizerine bir arastirma ilk dénem islam hukuk sisteminin geligsimini ve modern
Islam toplumlarindaki sosyal problemlerin karmasikligini gosterir.

Islam 6ncesi hukukta, erkeklerin evlenme haklarinda veya bosanma
yetkisinde sinirlama yoktu. Islim’da yeni hukuk -geriat- evlilik
uygulamalarini diizenlemis olsa bile, ilk donem Hiristiyan toplumunun
Kanonik hukukundaki gibi cok esliligi (poligami) kaldirmadi veya bosanmay1
yasaklamadi.

islam o6ncesi kisi hukukunda, ataerkil giic (patria potetas/koca
egemenligi) altinda, kadinlar neredeyse hicbir hak sahibi degillerdi. Seriat
kadinlara bir takim haklar getirdi ve bdylece evlilik formunu, sorgulanamaz
erkek tistiinliigii karakterindeki bir kurumdan, kadinin ilgili ortak oldugu bir
kuruma doniistiirdii. Mesela mehir 6nceden gelin ficreti olarak babaya

" Majid Khadduri, John Hopkins Universitesi, Universite Segkin Aragtirma Profesérii.
Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Ana Bilim Dali Baskant.



172 Prof. Dr. Majid KHADDURI / Cev. Y. Dog. Dr. Ali DUMAN

odenirken, kadinin kisisel malinin bir bélimii olarak evlilik hediyesine
doniistii.

Sir Henry Maine’in deyimiyle, seriat ayn1 zamanda evliligin dogasini
“statii”den, “akit”e (contract) doniistiirdii. Erkek tarafindan bir evlilik teklifi,
kadin tarafindan kabul ve mehir 6demesi gibi sartlarin yerine getirilmesinin
hepsi evlilik akdinin temel unsurlarindandir. Her ne kadar bir evlilik teklifi
gercekte babaya yapilmasina ragmen, eger akit baglayiciysa kadinin rizasi
zorunludur. Ek olarak, evlilik akdinin gecerli olabilmesi i¢in icap ve kabuliin
en azindan iki sahidin huzurunda yapilmasi zorunlulugu vardir.

Islam’da evlilik dini bir fonksiyon olarak diistiniilse bile, seriat, evlilik
toreni icin belirli bir form 6nermemistir. S6zlii ya da yazili baglayici evlilik
akdine dini torenler ya da sosyal (nitelikli torenler) 6rfler eklenebilir. Modern
sekiiler hukuk sistemlerinde oldugu tizere, islam hukukunda evlilik medeni
bir akit olarak kabul edilebilir.

Diizenlenmis bir sdzlesme olarak evlilik, stinni (ortodoks) doktrininde,
sii (heterodoks) doktrinindekinin aynidir.! Sii hukuku, mut‘a veya siireli
evlilik olarak bilinen kisa siireli evlilik akdini kabul eder. Siinni hukuku,
hukukun ruhuna aykirt oldugu icin mut‘ayr uygun gormez. Halbuki Siinni
hukuku bir erkege, bir gayr-1 miislim —zimmi (Hiristiyan ya da Yahudi
kadin)- ile evlenmeye izni verirken, $ii hukuku bir erkege, bir gayr-1 miislim
kadinla sadece mut‘a nikahi i¢in izin verir. Buna ragmen Sii hukuku bu tiir
“siireli” evliliklerin siiresinin oldukca uzun olmasina géz yumar.

Ulkeden iilkeye hatta ilden ile cesitli degisik uygulamalar olmasina
ragmen Islam diinyasinda evlilik hukuku, XX. yiizyilin baglangicina kadar
temelde degisiklige ugramaksizin devam edegelmistir. Hatta seriatin belirli
kisimlari, 6zellikle ceza hukuku, idare hukuku ve ekonomik konularla iliskili
olan kisimlar, degistirilmis ve c¢esitli hiikiimlere ek yapilmis olmasina
ragmen, dogrudan Kur'an’dan alinan evlilik ve mirasa iliskin kisimlarini
kapsayan Ahval-i Sahsiyye hukuku, modern zamanlara kadar neredeyse bir
biitiin halinde/bozulmamis olarak devam edegelmistir.

Osmanli Imparatorlugu idaresinde, ilerleme ve verimliligi desteklemek
icin tasarlanan bir dizi liberal reformlardan meydana gelen Tanzimat kabul
edildigi zaman, oOzellikle yazili emirlerle/yaptirimlarla ilgili olan Seriatin
belirli kisimlari, Avrupali modellere dayali olarak yeniden formiile edildi ve
1877'de Osmanli Medeni Kanunu olarak yasalasti. Bu yasa, Mecelle (tam
adiyla Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye) olarak isimlendirildi. Aile hukuku, seriatin
onemli bir kismi olmasina ragmen, Mecelle’de yer almadi. Kismen
Miisliimanlarin tutuculugu (conservatism) ve esasen de imparatorlugun her
bir eyaletinin geleneksel olarak farkli bolgelerinde farkli mezheplere dayali
Ahval-i Sahsiyye hukukunun uygulanmasi ve temelde ilke olarak Mecelle’nin

! islam mezheplerinin ¢ogu giiniimiizde kaybolmus durumdadir, bu giin sadece bir kag tanesi varligim siirdiirmektedir.
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Osmanli'nin resmi mezhebi olan Hanefi hukukuna dayali olmasi bunun
sebepleri olarak goriilebilir.

1917’ye kadar bulunmayan aile hukuku diizenlemesi, imparatorlugun
¢Okmeye yiiz tuttugu zaman reformcular, Hanefi mezhebi Ahval-i sahsiyye
hukukuna uygun olarak diizenlenen Osmanli Aile Hukuku Kararnamesi’'ni
yasalastirabildiler. Fakat Hanefi mezhebi ile diger mezhepler arasindaki
farkliliklara da miisaade ettiler. Bu kararname, Kemalist rejim altindaki
Tiirkiye’de yiiriirlitkten kaldirilmasina ragmen, modern diizenlemeler
tarafindan yiiriirliikten kaldirilincaya kadar birka¢ 1islam iilkesinde
yiiriirliitkte kalmaya devam etti.?

Osmanli imparatorlugunun yikilmasindan sonra aile hukuku reformu
genigletildi. Misir, dini mahkemelerini yeniden gozden gecirerek 1. Diinya
Savasr'nin ardindan kendi aile hukukunu diizenlemeye basladi. II. Diinya
Savasi'ndan sonra, Misir miras hukukunu diizenledi, vakif miiessesesini (bir
ailenin ya da yardimsever bir kurulusun desteklenmesi icin siirekli tutulan
arazi) ilga etti ve dini mahkemeleri feshederek yargi sistemini biitiinlestirdi.
Bu reformlar, kendi Ahval-i sahsiyye kanunlarini diizenlemeyi diisiinerek
kanunlastirmaya baslayacak olan diger iilkelerin reformculari icin ilham
kaynag oldu.

Reform hareketleri ayn1 zamanda evliligi de etkiledi. 1962’de yasalasan
Misir Ahval-i Sahsiyye kanunu, karisini tek tarafli olarak bosamay1 kocaya
yasaklayarak poligamiyi sinirlandirdi —fakat kaldirmadi-. 1953 tarihli Suriye
Ahval-i Sahsiyye kanunu, bir adama ikinci karisin1 gecindirme/destekleme
yetenegini ispatlarsa ikinci bir es alabilmesine izin verdi. Sadece iki iilke -
1956 Tunus ve 1959 Irak kanunlari- poligamiyi kaldirmaya ve miras
hukukunu liberallestirmeye yoneldi. Muhalefete ragmen Tunus kanunu hala
yurtirliiktedir. Cok giiclii muhafazakar muhalefetle karsi karsiya olan Irak
kanunu, 1963’de poligamiyi simnirlandirmaya imkan tanir bigimde
diizenlendi, fakat bununla birlikte mirasa iliskin Sii hukukundan alinan
liberal hiikiimler devam edegeldi. Boylece Irak kanunu bir o0lciide
uzlagsmaciyken, Tunus kanunu liberalizmin zaferine teslim oldu. Her iki
kanunun degeri, kendi tarihlerinin aciklamasini ve ¢ok énemli hiikiimlerini
dogrular.

Basbakan Hayrettin Paga’'nin sevkiyle, Bey’'in (Tunus emiri) Avrupali
modellere dayali yazili bir anayasay1 1960’da resmen yiiriirliige koymasiyla
Tunus, hukuk sistemini liberal reforma tabi tutan ilk Isldim milleti oldu.
Hayrettin oncelikle Akvamu’l-Mesalik isimli bir kitaptaki Avrupali modellere
dayali kanunlar adapte etmeye yoneldi. Yiiriirliige konulan anayasadan
once, Tunuslu reformistler Tunus'un Fransa'dan bagimsizligini kazandigi

% Bu yasa halen Liibnan ve Israil’deki Miisliimanlar arasinda yiiriirliiktedir.
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1956 yilinda Ahvali Sahsiye Kanununu gecirerek aile hukukunu revize
ettiler.

Tunus Ahval-i Sahsiyye Kanunu, ii¢ devrimci reform icermektedir:
Birincisi poligami’'nin iptali (madde 18) olup, birden fazla kadinla evli olan
erkegin adil olmasinin imkansiz oldugu esasina dayandirimistir. Tunus
Kanunu, bir adamin birden fazla esi varsa (onlar arasinda adaleti
saglamaya) giic yetiremez (Nisa, 4/129) seklindeki Kur'ani tavsiyeye
uyarken, yasa, Kur’an'da izin verilmis ¢ok eslilige (Nisa, 4/3) agik¢a aykiridir.
Cok egliligi (poligami) yasaklamada Tiirkiye, Tunus’tan 6nce olmasina
ragmen, Tunus kanunu daha yenilik¢iydi. Clinkii Tunus hukuku Kur’ani
temel ilkeyi yiiriirlitkten kaldiran ilk yasaydi. Tunus kanunu ayni zamanda
evlilik akdinin yalnizca erkek ve kadin tarafindan diizenlenmesini
gerektiriyordu.

Yasa ayni zamanda kadinlara esit olarak bosanma hakkini veriyordu
(madde 30-31) ve bir bosanma sadece devam eden bir mahkeme siirecinde
gerceklesebilirdi. Seriat koca ve kariya hakimden once yeniden anlasma
yolunu emrettigi icin, bu hiikiim, c¢ok esliligin feshi kadar devrimci
goziikmiiyorsa da, bir kocanin diledigi zaman karisindan bosanmasina
miisaade eden gecmis uygulamalardan daha radikaldi.

Son olarak yasa, bir kocanin bosanma talebinde bulunmak igin bir
gerekce sunmak zorunda olmasimi sart kilmisti. Eskiden koca herhangi bir
sebep gostermeksizin karisini bosayabilirdi.

Irak’ta monarsinin yikilmasindan sonra devrimci rejim, 1959’da dzel
sartlar altinda hakim izni haricinde ¢ok esliligi yasaklayan (madde 3)° yeni
bir Ahval-i Sahsiyye Kanunu yayinladi. Tunus kanunu gibi, Irak Kanunu da
hiikiimlerine karsi gelen herhangi bir adam igin bir y1l hapis ve 100 dinar
para cezasi ile cezalandirmayi 6ngoriiyordu. Muhtemelen kadinlara mirastan
esit haklar verilmesi ve Sii ve Siinni hukukunun birlestirilmesi belki daha
fazla devrimciydi.

Muhafazakar kesimler tarafindan ¢ok radikal oldugu diisiiniilen yeni
yasa, giclii bir muhalefetle karsilasti ve genellikle uygulamada goz ardi
edildi. Boylece Kasim Rejimi 1963’te Baas Partisi tarafindan yikildigl zaman,
Ahval-i Sahsiyye Kanunu yeniden gézden gegirildi. Poligamiyi yasaklayan ve
kadinlara mirastan egit haklar veren maddeler, Kur'an Ogretisine aykiri
goriildiigli icin kaldirildi. Siinni ve Siiler icin Miras yasasi ortak olarak
kalmasina ragmen, Irak Ahval-i Sahsiyye Kanunu, ¢ok esliligi yasaklamayan,
fakat siirlandiran Suriye ve Misir kanunlarinin modelini izled.i.

Miisliman reformcular genellikle, prensipte seriat tarafindan miisaade
edilmis olmasina ragmen bosamanin belirli sinirlarla sinirlanmasi gerektigi

3 Hakim izni, kocann birden fazla kadina ekonomik olarak bakabilme imkanina ve bagkasiyla evlenmek i¢in hukuki
bir sebebin bulunmasina bagliydi.
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konusunda hemfikirdirler. Kesinlikle, Katolik Kilisesinin yaptig1 gibi, hicbir
Miisliman lider bosama yasagini savunmamistir. Reformcular, Kur'an ve
Stinnette bosama hakkinin sinirlandirilmasina karsi yeterince ¢ok uyarilar
oldugu icin, kocanin bosama hakkinin simnirlandiriimasini vurgulayarak
kendi goriislerini dogrulamak konusunda zorlukla Kkarsilagsmadilar.
Yargillama usuliine iliskin sinirlandirma yontemleri seriatta da bulundugu
icin, bu hakkin kullanilmasi sinirlandiridmigtir. Cagdas reformcular, bir
kocanin bosama hakkindan mahrum edilmesi ¢abasinda olmadilar; onlar
kadina da bosama konusunda ayni hakki vermeyi ve bu noktada karar verme
yetkisini mahkemeye devretmeyi amagcladilar.

Poligami konusunda reformcular, yasaklamanin tamamen olmasini
savunanlarla, uygulamada bazi sinirlandirmalara izin verilmesini isteyenlere
kadar varan cesitli bakis acilarina sahiplerdir. Sinirlamalar ya Fas Evlilik
Kanununun sundugu gibi kendiliginden vaz edilmis olabilir veya Irak
Kanununun getirdigi gibi hakim tarafindan kontrolii seklinde olabilirdi. Yasa
yapicillar Kur'an’daki: “Eger kendileriyle evlendiginiz takdirde yetimlerin
haklarina riayet etmekten korkarsaniz baska kadinlardan ikiser, tiger, dérder
alin...” (Nisa, 4/3) ayetiyle dogrudan celisen bir yasa yapmaya goniilsiizken,
reformcular ayni ayetteki “Eger haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane
alin...” hiikmiinii uygulamanin sinirlandirilmasina yasal dayanak gordiiler.
Boylece bu sinirlandirma istisnai durumlar icin yeterli bir kural olarak
diistiniildii ve bunun gibi poligami yaptirimlarinin énemsiz bir kuralin yerine
gecemeyecegi diisiiniildii. Tunus’ta monogaminin adaptasyonu, hukukcular
tarafindan nadiren basvurulan baska bir Kur’an ayetine dayaniyordu:
“Uzerine diigiip ugragsaniz da kadinlar arasinda adil davranmaya giig
yetiremezsiniz” (Nisa, 4/129). Reformcu ve Misir Bag Miiftiisii Muhammed
Abduh (v. 1950) siklikla, modern hayat sartlart altinda bir kocanin birden
fazla kadina karsi adil olamayacagini 6ne siiriiyordu.

Bildigim kadariyla hicbir modern reformcu, Hz. Muhammed’in bunu
istedigini one siirerek cok esliligi sinirlandirma meselesini temellendirmeye
calismamiglardir. Bununla birlikte, Kur'an Hukukunun cok eslilik ilkesini
kabul etmek anlaminda mi1 olup olmadigl veya onun uygulamasinda gesitli
nicel ve nitel sinirlamalar empoze ederek onu reforme etmeye calisip
calismadiginin sorgulandigr goriilityor. Cilinkii o, prensip olarak, -pagan bir
toplumda devrimci bir ilke olan- Tek bir Allah inancii yerlestirmeyle
ilgilenen bir din reformcusuydu. Peygamber Muhammed, sosyal sistem iginde
tam bir degisiklik aramaya kadar yonelmedi. Peygamber, radikal bir
degisikligi savunmanin, kendi dini Ogretisini yayarken aksi tesir
yapabilecegini hissetmistir; bu yiizden hukukta, tedrici bir degisimi
amaglamistir. Bu acidan bakilinca, evlilikle ilgili Kur'ani diizenleme, cok
eslilik uygulamasini onaylamayi amaglamaktan ¢ok, o zamanda miimkiin
derecede onu siirlandirmayr hedeflemis gibi goriiniiyor. Arabistan’da
hiikkiim siiren sartlar altinda cok esliligi feshetmek, asiri giicliikleri
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yuklenmek olurdu. Cok eslilik uygulamasini sinirlandirarak, Peygamber’in
ana amact evliligi, cok eslilikten tek eglilik iligskisine dondiirmekti. Kur’ani
evlilik hukukunun temel amaci, ¢ok esliligi kuvvetlendirmek yerine, tek
esliligi yasallastirmaktr.

Evlilik hukuku acisindan islam toplumlari {i¢ kategoriye ayrilabilir.
Birincisi, seriati kismen veya tamamen kaldiran ve sekiiler hukuka adapte
edilmis iilkelerdir. Tiirkiye, seriatt tamamen kaldiran tek iilkedir ve Tunus
hala seriata tutunurken, poligamiyi feshetmistir.

Prensipte seriati izleyen fakat modern hayat sartlarini adapte etmeye
calisarak evrimsel bir siirece stiriiklenen iilkelerdir. Cogu Orta Dogu tilkeleri
bu kategori igerisinde yer alir.

Son olarak, hala seriati bolgelerinin temeli olarak taniyan ve onun
temel prensiplerini degistirmek konusunda herhangi bir gayret icine
girmeyen f{ilkeler vardir. Arap yarimadasindaki ¢ogu iilke bu kategori
icindedir.

islam hukuk sisteminde devam edegelen degisiklikler sebebiyle,
insanin aklina gdyle bir soru gelebilir: Tiirkiye’nin devrimleriyle yaptig1 seyi,
ilke olarak seriata bagl iilkeler yavas yavas gerceklestirmemekte midirler?
izafi olarak Tiirkler icin, asla kendi milli miraslarinin bir kismi olarak kabul
etmedikleri bir hukuk sistemini baslarindan atmak kolayken, seriati kendi
kiiltiirel miraslarinin énemli bir kismi olarak goéren Araplar icin bu kolay
olmayacakti. Modern Arap reformcular icin seriatin temel ilkelerinin
muhafazasi milli miraslarinin devamliliginin siirdiiriilmesi igin gerekli bir
unsur olarak kabul edilir. Bdylece, seriatin modernizasyonu Arap hukuk
sisteminin Batilt sekiiler sistemlere doniistiiriilmesinin bir diger yolu olarak
goriilmez. Arap reformculart bilingli olarak, mevcut sartlara adapte etmek
suretiyle seriatin temel unsurlarini korumay:r amacladiklart icin, cevap
olumsuz olarak verilecektir. Avrupalilarin Roma Hukuku’'na inandiklar gibi,
Misliimanlar Seriata saygl gosterirler.
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iBNU'L-MUNZIR'IN HAYATI HiLAF ILMINE KATKILARI VE
EL-ISRAF ALA MIEZAHIBI EHLI'L iLM ADLI ESERI

Dr. Abdurrahman CANDAN*

Ibn al-Mundhir’s Life, His Contributions to “llm al-Khilaf” and his Work, “Al
Ishraf ‘Ala Madhahib Ahl al-‘llm”

We see that in the first three century in which the Islamic Law was developed and
formalized, different schools and madhabs emerged in consequence of the intensive
interpretative judgment (ijtihad) activities. Scholars gave an intensive effort in order to
gather dispersed personals or the school s opinions and to give way for comparing
between them and to determine the most appropriate opinions for the goal of the texts
and the Lord and to reveal that there were different approaches towards the matters in
which common people couldn't find a solution. As a result of that it made the
comparative Islamic Law a necessity for transferring various evaluations which came
into being throughout the history of the Islamic Law, and facilitating people's daily life.
We will try here to discuss the life of Ibnu™ I-Mundhir, and his works, who made studies
and wrote various books on that topic; he ensured to reach us abridged opinions of the
companions of the Prophet Muhammad, the next generations and the jurists of the early
period of Islamic history until now. He is an important figure in the history of “the
discord (hilaf) science”, in that respect we will try to present his work which is one of
the most important sources on the discord (hilaf) science, and the name of which is “al-
Ishraf ‘ala madhahibi ahli'l-‘ilm.”

GIRIiS
[slam hukukculari beseri istitaatlarina dayanarak, hukuk

normlarin1 Sariin istedigi gayelere uygun bir sekilde aragtirma ve
gelistirme cabasi icinde olmusglardir.

Allah (c.c) ser'i deliller iizerinde diisiinmemizi ve maksadini
kavramak ic¢in c¢aba sarfetmemizi emretmektedir. Alimler, sahabe
doneminden itibaren giiniimiize kadar bu emrin geregini yerine getirmek
amaciyla gayret sarfetmisglerdir. Bunun sonucunda farkli anlayislar, goriis
ayriliklart ve cesitli degerlendirmeler olmustur. islam hukukunun
gelismesini, tarih boyunca diri ve uygulanabilir olmasini saglayan,

* Diyanet Isleri Baskanligy, Din Isleri Yiiksek Kurulu Uzmani
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dinamizm kazandiran ve diisiinme geleneginin siirekliligini saglayan da
bu gayret olmustur.

Fikhin gelistigi ve sekillendigi ilk {i¢c asirda, yogun igtihad
faaliyetleri sonucunda cesitli ekol ve mezheplerin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Daginik duran Kkisi ve mezhep goriislerinin bir araya
getirilmesi, karsilastirma imkaninin olusturulmasi, naslara ve sariin ga-
yesine en uygun diisen goriisiin tespit edilebilmesi, insanlarin tikanip
¢6ziim bulamadiklari konularda farkli yaklasimlarin da var oldugunun
ortaya cikarilmasi i¢in insanlar bir caba icinde bulunmuslardir. Bunun
neticesinde islam Fikih Tarihi boyunca olusan farkli degerlendirmelerin bir
biitiin olarak sonraki nesillere aktarilmast ve Insanlarin hayatini
kolaylastirmak amaciyla karsilastirmali fikih ilmine ihtiyact dogurmustur.

Bu cercevede gayret sarfeden, eserler yazan, sahabe, tabiin ve ilk
donem fakihlerinin goriislerinin 6zet bir sekilde giiniimiize kadar ulagmasini
saglayan, "hilaf ilmi" alaninda oénemli bir sahis olan Ibnii'l-Miinzir'in
hayatini ve eserlerini inceleyip, hilaf ilminin 6nemli kaynaklarindan olan
"el-Isr@f alé Mezéahibi ERli'l-Illm" adl1 eserini de tanitmaya calisacagiz.

A. IBNU'L-MUNZIR'IN HAYATI VE HILAF ILMINE KATKILARI
1. Yasadigi Donem

Ulemanin yontemi ve bakis agisinin olusumunda yasadigi donemin etkisi
ve Kkatkisinin oldugu bilinmektedir. Bu agidan ibnii’l-Miinzir yasadigi dénemin
siyasi ve ilmi yapisinin kisaca anlatilmasi fayda saglayacaktir.

ibnii'l-Miinzir'in yasadig1 hicri {igiincii asrin ikinci béliimii ve dérdiincii
asrin basi Abbasi hilafetinin ikinci asr1 ve Tiirklerin hilafette etkinliginin
basladig1 donemdir. Bazi tarihciler tarafindan bu doéneme "Tiirklerin etkin
oldugu dénem" adi verilmektedir.! Bu donem Abbasilerin siyasi acizligine
ragmen, Islam ilim ve kiiltiiriiniin gelistigi, sekillendigi, ilmi uyanigin zirveye
ulastigl bir donemdir.

Bu donemde Bagdat disinda, Kurtuba, Kahire, Buhara, Girnata gibi
onemli ilim merkezleri olustu. Mekke'nin ise 6nemi daha da artti. Alim, sair
ve sanatkarlar bu merkezlere akin edip bilim edebiyat, sehirlesme alaninda
hilafetin merkeziyle yarismaya basladilar. Halife ve sultanlarin da destegiyle
Islam Medeniyeti gelismeye bagladi. Bu hareketlilige yabanci kiiltiirlerden
Arapcaya terciime hareketi de eklenince farkli goriisler ve akimlar gelismeye
bagladi> Bu dénemde arastirma, telif ve Islam diigiincesinin ufkunun
gelismesine olgunluk vasfi da eklenince Miisliimanlar ilim alaninda biiyiik
gelismeler sagladilar.

! Tahavi, Ebti Cafer, b. Muhammed b. Selame, Muhtasaru Ihtilafi 'I-fukaha’ (Ihtisar eden: EbG Bekr Ahmet Ali er-
Razi; thk. Abdullah Nezir Ahmed), Beyrut 1996, 1, 15.
% Tahavi, a.ge., I, 15.
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islam hukuku da gelisen ilimlerin baginda gelmekteydi. Buna neden
olarak da genel anlamda tedvin edilen hadisten sonra alimlerin fikha
yoOnelmeleri, Abbasi halifelerinin fikih ve fikih ricaline 6nem vermeleri,
diisiince ozgurliigiiniin olmasi, alimler arasinda ortaya cikan yeni konular
paralelinde ilmi tartigmalarin artmasi gosterilebilir.> Bunun neticesinde
biiyiik muhaddis ve fikih¢ilarin yetistigi goriilmektedir. O dénemde yasayan,
Muhammed b. Ismail el-Buhari (v.256/870), Miislim b. Haccac (v.261/871),
ibn Mace (v.273/886), Ebii David (v.275/888), Tirmizi (v.279/892), Ali b.
Abdulaziz el-Begavi (v.287/900), Nesai (v.303/915), Ebli Ya‘la el-Mevsili
(v.307/919), Taberani (v.360/971) gibi biiyilk muhaddisler sonraki
donemlerde de etkili olmustur.

O donemde yasayan, Tahavi (v.321/933), Kerabisi (v.322/934), Eb{i Fadl
el-Mervezi (v.334/945), Kerhi (v.340/951), Ebu Ali ez-Za‘ferani (v.260/874),
Miizeni (v.264/877), Rebi b. Siileyman el-Muradi (v.270/889), 1Ibn Siireye
(v.306/918), Ibnu'l-Haddad (v.344/958), Kaffal es-Sasi(v.365/975) Mansur
b. Kiisec (v.251/861), Ebll Bekr el-Esrem (v.261/875), Hallal (v.311/923) gibi
alimler de her zaman rahmet ile anilan biiyiik fakihlerdir.

2. Dogumu ve Memleketi

Muhammed b. Ibrahim el-Miinzir, alimler arasinda ibni’l-Miinzir adiyla
bilinmektedir. Tarih kitaplarinda 242/857 yilinda* Nisabur'da® dogdugu
yazilmaktadir. Tiirkcede Nisabur seklinde bilinen bu sehir Farscada Nisapfir,
Arapcada da Neysabur sekilde telaffuz edilmektedir. Nisabur sehri Horasan'in
onemli sehirlerinden ve ortacagda da iran’'in énemli ilim merkezlerinden biri
sayiliyordu.

ibni’l- Miinzir'in dogum tarihi ile ilgili olarak bilgi veren tek kaynak
Zirikli 'nin el-A‘lam adli eseridir. Bunun yaninda Zehebi (v.748/1347) de
onun Ahmed b. Hanbel'in (v.241/856) vefat ettigi siralarda dogdugunu
belirtmektedir.°

3. Tahsil Hayati

Temel ilmi terbiyesini Nisabur ve cevresinde tamamlayan Ibnii'l-Miinzir'in
Mekke'ye yerlestigi ve orada ilmi caligmalarina devam ettigi aktariimaktadir.”
Mekke'ye ne zaman geldigi, diger sehirlere gidip gitmedigi hususunda
kaynaklarda bilgi verilmemektedir.

® Husari, Ahmed, Tarihu’l-fikhi’l-Islami, Beyrut 1991, 5.213.

4 Zirikli, Hayruddin, el-4 lam, V1,184.

5 Yakut elHamevi, Mu ‘cemul-biilddn, Beyrut 1990, V, 382; “Nisapur”, I4, MEB yay. ist. 1964, IX, 164-165.
¢ Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Osman, Siyeru a ‘ldmi ‘n-niibeld’, Beyrut, ts., XIV, 490.

" Nevevi, Eba Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Tehzibu’l-esmd’ ve’I-Lugat, Beyrut, ts., I1,196; Zehebi,
Semsuddin Muhammed b. Osman, Tezkiretu I-huffiz, Beyrut, ts. 111, 782.
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Zehebl onun 7drihu Dimesk ve Tdrihu Bagddd, eserlerinde
zikredilmemesinin Sam ve Bagdat'a gitmedigini gosterdigini sdylemektedir.®
Misir'a gidip gitmedigi hususunda elimizde dogrudan bir bilgi bulunmamakla
beraber Rebi b. Siileyman el-Muradi (v.270/883)den’ Imam Safi‘I'nin
(v.204/820) kitaplarini dinledigi ve Bekkar b. Kuteybe (v.270/883)'den ders
aldig1’® anlatilmaktadir. Bu da Onun muhtemelen Misir'a gitmis olabilecegine
isaret sayilabilir.

Degisik mezhep ve Kkiiltiirlere sahib hocalardan ders almasi ilimde
derinlesip, farkli goriisleri 6grenmesini saglamistir. Ders aldigi meshur
hocalar arasinda Muhammed b. Meymun, Muhammed b. ismail es-Saig
(v.276/889), Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakim (v.268/881), Rebi b.
Siileyman (v.270/883), Ali b. Abdilaziz, Ebi Hatem er-Razi (v.277/890),
Ahmed b. Abdilcebbar, Ishak b. Ibrahim, Ismail b. Kuteybe, Abdullah b.
Ahmed b. Meysere (v. 279/892), Nebi b. Ammar b. Yusuf'' gibi isimler
sayilabilir.

Bunun yaninda, hadis ve fikih ilminde alim olan ibnii'l-Miinzir'den
birgok kisi de ders almigtir. isimlerini tespit edebildigimiz égrencileri: Ebu
Bekir b. el-Mukri (v.381/991), Muhammed b. Abdillah b. Yahya el-Leysi
(v.339/950), Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz el-Biisti (v.
354/965), Hasan b. Ali b. Saban, Hiiseyin b. Ali b. Saban, Muhammed b.
ibrahim b. Ahmed, Ebu Tahir el-isbehani'? dir.

4.Eserleri

ibnii’l-Miinzir genellikle fikih ve hilaf konusunda yazmakla birlikte,
tefsir, hadis ve usul konularinda da eserler vermistir. Tespit edilen eserleri,

1- Kitabu's-Siinen ve'l- icma* ve' I-ihtilaf'®
2-Muhtasaru Kitabi’s-siinen ve’l-icma ve’l-ihtilaf'4
3-el-Evsat fi’s-siinen ve’l-icma ve’l-ihtilaf'®

4-et-Tefsir'®

8 Zehebi, Tezkiretu'I-hufféiz, XIV, 491 .

% Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-niibeld’, XIV,490; Subki, Tacuddin Ebti Nasr Abdulvehhab b. Ali b. Kafi,

Tabakatii's-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, Kahire 1918, III, 103.

19 {bnii'l-Miinzir, el-fknd ‘ (thk. Abdullah b. Abdulaziz el- Cibrin) Riyad 1414, 1, 11 (Eserin yazma niishast Almanya
Fotha sehrinde Sark yazmalar kiitiibhanesinde bulunmaktadir).

1" bkz. Subki, a.g.e., 11,102; Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld’, XIV, 490; a.mlf., Tezkiretu'l-huffaz, 111,783; Ibnul-
imad, Ebu'l-Fellah Abdulhay, Sezerdtu'z-zeheb, Beyrut 1979 11, 280; ibn Hacer el-Askalani, Lisanii'l-Mizdn,
Beyrut 1986, V, 29

12 Subki, a.g.e., I1, 102; Zehebi, Siveru a‘lami’n-niibeld’, XIV, 491; ibn Hacer el-Askalani, age., V,29; ibnii'l-
imad, a.g.e., 11, 280.

" Subki, a.g.e., 11,102.

' {bnii’l-Miinzir, el-Israf (thk. Abdullah Omer el-Barad?), Beyrut 1414, 111, 256.

'3 Kitab yayimlanmugtir (thk. Ebu Hammad Sagir-Ahmed b. Muhammed Hanif) S.Arabistan 1993 I-IV.

% Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld’, XIV, 490; (AS. 175’deki niisha, ibn Ebi Hatim er-Rézi’nin tefsirinin

kenarinda (I1, 205) Al-i fmran ile basliyor ve Nisa 31 ile bitiyor. Gotha 521 nushas1 ise Bakara 27-Nisa 94’¢ kadar
geliyor (Sezgin, GAS, 1, 496; Brockelmann, GAL, 1,180.
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5-el-Mebstit,'”

6-el-iktisad fi’l-icma ve'l-hilaf®

7-ihtilafu’l-‘ulema’®

8-Kitabu Tariki’s-Sala, Kitabu Muhtasari’s-Sala*
9-Ciiz'lin fi Hadisi Cabir fi Sifati Hecceti'n-Nebi (s.a.v)*!
10-Kitabu’l-Menasik,*

11-Muhtasaru Kitabi’l-Cihad®*

12-Kitabu’l-Mesail fi'l-fikh**

13-isbatu’l-kiyas, 2

14- Kitabu'l-Ezkar,*®

15-Rihletu imam es-Safi‘i ile’l-Medineti’l-miinevvere?”
16-Tesrifu’l-gani ala’l-fakir*®

17-Kitabu’s-Siyase?’

18-Ziyadat ala Muhtasari’l-Miizeni*
19-Kitabu'l-icma*,*!

20- Kitabu'l-ikna* fi'l-fur‘*

5. ilmi Donanimi

ibnii'l-Miinzir tefsir, hadis ve fikih ilimlerini ¢ok iyi bilen alimlerden idi.
ilmi sahsiyetinin gelismesinde bu ilimleri beraber degerlendirmesi 6nemli rol
oynamigtir. Tefsir ilmine vakif idi. Sahabe ve tabiin dénemi alimlerinin fikhin
biliyordu. Hadis ilmini bilmesi, ortaya cikan meseleleri degerlendirip 6zgiin
goriigler ortaya koymasini sagliyordu. Alimler sonraki donemlerde onun bu
ozelliklerini takdir etmiglerdir. Nevevi bazi goriislerini naklettikten sonra; "Bu,

17 Suyiti, Celaluddin Ebu Bekr Abdurrahman, Tabakdtu I-huffdz, Beyrut 1983, s. 330.

'8 Haci Halife (Katip Celebi), Kegsfu z-zuniin, Kahire 1990, I, 135.

1 Sezgin, Fuad, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, S. Arabistan, II1, 301 (Eserin bir niishas1 Daru’l-Kutubi’l-Misriyye’de Hadis
boliim 27 de olup 131 yapraktan ibarettir. Diger bir niishasi da Yine Kahire Talat Kiitiibhanesinde olup 163 yapraktir).
20 Ibnii’-Miinzir, el-fknd*, s.232

2 Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Serhu Sahihi Miislim, Beyrut 1983, V,170.

*2 {bnii’-Miinzir, el-lknd ", 5.232.

% {bnii’l-Miinzir, el-fknd*, s. 441.

2 bnii’n-Nedim, el-Fihrist (thk. Zeynul-Abidin el Hariri el-Mazinderani), Beyrut 1988, 5.269; Kehhale, Omer Riza,
Mu ‘cemii’l-miiellifin, Dimesk 1959, VIII, 220.

¥ Kehhale, a.g.e., VIII, 220.

2 Halife, a.g.e, I, 135.

%" Fuad Sezgin, a.g.e., I11,181 (Bu eser 1350 yilinda Kahire’de basilmustir).

8 Askalani, age.,V,28.

* {bnii’1-Miinzir, el-knd*, 5.30.

* bk. GAS, 1, 496.

3! fbnii’l-Miinzir, Eba Bekr Muhammed b. Ibrahim, Kitdbu 'I-lcmd* (trc. Abdulkadir Sener), Ank.ara 1983.

32 Kitab yayimlanmustir (Thk. Abdullah b. Abdilaziz), Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1414, I-II.
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arastirma ve bilgisinde siiphe olmayan, siinneti ve sahih delilleri ¢ok iyi bilen,
taassubu olmayan Ibnii'l-Miinzir'in séziidiir® ifadesini kullanmaktadir.
Zehebi, onun tefsir ilminde on kiisur ciltlik biiyiik tefsirinin oldugunu,
dolayisiyla te'vil ilminde de imam olduguna hiikmedilebilecegini
soylemektedir."**

Goriis beyan edecegi konuda sirasiyla Kitab, Siinnet, sahabe kavli,
icma ve kiyas ile amel eder.’® Ayetlerin umum manasiyla amel ettigi goriiliir.
Yorumlamasi veya tahsis yapmasi gereken yerlerde de hadis veya sahabe kavli
ile celismemesine Ozen gosterir.’® Hadislerin sihhat derecelerine son derece
onem verir. Nevevi bu 6zelligini anlatirken: "Bircok hadis incelerdi, hadisin
sahihini ve zayifini bilme hususunda 6zel bir duruma sahip idi”*" der.
Miirsel, munkati' ve zayif hadisleri kabul etmez, neshin alanini da dar
tutardi. Konu ile ilgili hadislerin neshedildigini belirten acik veya
dolayli bir hadis gérmeden neshi kabul etmiyordu.*® Ayni sekilde hadis
ve ayetlerin tahsisinin de yine ayet ve hadiste belirtilen sekilde olmasi
gerektigini belirtmektedir.®® ikinci bir delil olmadigi takdirde hadisin
zihinde cagristirdig1 ilk mana ile amel eder. Hadislerden veya ayetlerden bir
hiikiim elde edilecegi zaman onun mutlaka hadiste belirtilmesi gerektigini,
aksi takdirde o konuda hadisin delil olamayacagina karar verirdi.*® Sahih
hadisleri naklederken, (sebete ani’'n-Nebiyyi) veya "sahha anhu" tabirlerini
kullanir. Zayif hadisleri naklederken de '"ruvind" veya "yurva ani'n-
Nebiyyi" tabirlerine yer verir.*' Tenakuz eden hadisler konusunda, nesh,
tercih ve tevakkuf metodunu benimsedigi goriiliir.*? Inceleyecegi konuda
ilgili hadisleri mutlaka zikreder. Goriisiine katilmadig1 sahislar1 hadis veya
sahabe kavli ile reddeder.*

icma edilen konularda goériis beyan etmeden amel edilebilecegini
sdyler. Icma ile, belirtilen dénemin alimlerinin ¢ogunun bir konu
izerindeki ittifakin1 kasteder. Saz bir goriisiin veya sahih bir kaynagi
olmayan bir veya iki alimin, cumhurun goériisiine aykir1 olarak goériis beyan
etmesinin icmayi bozmayacagi kanaatine sahiptir.**

O hicaz alimlerinin ¢ogunda goriildiigi gibi bir konuda fetva vermek
istedigi zaman, Kitab, Siinnet, sahabe kavli ile amel ediyordu. Kiyasa,
reddetmemekle beraber, ¢ok az bir sekilde bagvuruyordu.*

33 Nevevi, Tehzibii’l-esma, 11,197

3% Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, XIV, 491.
3% Bkz.1bnii’I-Miinzir, el-Lsrdf, 11, 21, 80, 99.
38 Bkz. Ibnii’I-Miinzir, el-Isrdf; 1, 25, 36,105; 11,89,102
37 Nevevi, Tehzibu’l-esma’, 11,196.

3% Bkz. Ibnii'l-Miinzir, el-Israf, 111, 7.

* Bkz. el-Isrdf, 1, 23-24.

40 Bkz. el-Israf; 111, 7-8.

4 Bkz. el-Igrdf; 1,17, 18,19, 21, 22...

2 Bkz. el-Evsat, 1, 61

3 Bkz. el-Isrdf, 1, 23.

4 Bkz. el-Evsat, 1, 66.

4 Bkz. el-Igrdf, 1, 112.
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Bulundugu yodre ve hocalardan etkilenerek ayet, hadis, ve sahabe
kavillerini zahirine gére yorumlamayi tercih etmistir. Nassin zahirine
aykirt olabilecek goriislerin kabul edilmeyecegini beyan etmistir.*® Buna
gore '"ehl-i hadis" yontemiyle meselelere yaklastigini soyleyebiliriz.
Mekke'de yasamasi, hocalarinin genellikle bu gériise meyletmesi, onun da
bu sekilde diisiinmesinde rol oynadig1 séylenebilir.

Ibni'l-Miinzir'in yéntemini yazdigi fikih Kitaplarina yansittigi
goriilebilir. Degerlendirecegi konunun basinda ilgili ayet,*” hadis,*®
sahabe kavli*® veya alimler arasinda ittifak edilen boliimii,*® akabinde de
ihtilafli konuyu zikreder. Ulasabildigi biitiin sahabe tabiin ve onlardan
sonra gelen alimlerin sahih goriislerini nakleder. Bazen ayni alimin iki
goriisiine de yer verir. Daha dnce yazilmig hilaf kitablarindan farkli olarak
alimlerin ihtilaf ettikleri konularin cogunu zikreder.

ibnii'l-Miinzir'in eserleri incelendiginde belirli bir mezhebe bagli
olmadig1 ve alimlerin lehinde ve aleyhinde taassubta bulunmadigi anlagilir.

Tabakat kitablarinda ve cesitli Safii kaynaklarinda bagli bulundugu
mezhep hususunda farkli degerlendirmeler yapilmistir. Safi‘l alimlerinden
Sirazi (v.476/1083) onu Safi‘l alimlerinden saymis ve el-Miihezzeb adli
eserinde birgok kez zikretmistir.®® Subki (v.771/1369) de dort
Muhammed; Muhammed b. Nasr, Muhammed b. Cerir, Muhammed b.
Huzeyme, Muhammed b. Munzirin Safi‘l mezhebine mensup olduklarini,
mutlak ictihad mertebesine ulastiklarini fakat Safi‘l usiiliine gore fetva
verdiklerini iddia etmektedir. Nevevi (v.676/1297) ise; herhangi bir mezhebe
bagli olmadigini hilaf ehlinin genel 6zelligine uygun olarak alimlerin lehine
ve aleyhine konusmadigini, sahih siinnete muvafik olan goriise meylettigini,
fakat Safi‘t mezhebine mensup kimselerin ¢ogu onu bu mezhebten
saydiklarini séylemektedir.* Suyuti (v.911/1505) ve Zehebi ise onun mutlak
miictehid olup kimseyi taklit etmedigini>® bir mezhebe bagli olanlarin ilimde
derinlesmeyen veya mutaassib sahislar olduklarini, ibnii'l-Miinzir'in ise delili
bilenlerden olmasi hasebiyle ictihat yapan, kimseyi taklit etmeyen,>*
kimselerden oldugunu sdylemislerdir. Bu goriisler cercevesinde onu miintesib
miictehid®® sayan alimler de olmustur.>®

4 Bkz. el-Igrdf; 11, 80.

41 Bkz. el-Isrdf, 1, 35, 56.

8 Bkz. el-Israf1, 17, 18.

4 Bkz. el-Israf; 11, 103.

0 Bkz. el-Isrdf, 11, 5, 7, 31, 35.

5! Sirazd, el-Miihezzeb (thk. Muhammed Zuhayli), Beyrut 1992, 111,102.

32 Nevevi, a.g.e., 11,196.

53 Suyuti, a.g.e, s. 330.

34 Zehebi, Tezkiretu 'I-huffiz, XIV,491

%3 Miintesib Miictehid: Kur’an ve siinnete dayanarak mutlak ictihad mertebesine ulagan fakat kendine 6zgii usul
olugturma hususunda miistakil olmayan alimdir. Hiikiimleri, mutlak ictahad mertebesine ulagan alimlerden birinin
metoduna gore ¢ikaran alimdir (Genis bilgi igin Bkz. Heyto, Muhammed Hasan, el-Ictihad ve Tabakatu Miictehidi’s-
Safiiyye, Beyrut 1988, 5.27.

% Heyto, a.g.e., s. 80.
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ibnii'l-Miinzir'in ilk eserlerini inceledigimizde O'nun Safi‘l mezhebine
mensup oldugu goriiliir.>” Fakat en son yazdigi kitab sayilan el-Zsrqf'ta alimlerin
goruiglerini aktardigr konularin ¢ogunda, kendi goriisiinii de zikreder veya dort
mezheb imaminin birinin veya bagka bir alimin goriisiinii tercih eder.°® Hadis
ehlinin metodu gozoniinde bulunduruldugunda cogunun metodunun birbirine
benzedigi goriilmektedir. Bu itibarla Ibniil-Miinzirin ilk dénemlerde Safi‘i
mezhebine mensub olmasi, ictihad metodunun Imam Safii'nin metoduna
benzemesi ve bazi konularda gériislerinin onun gériigleriyle uyusmasi Onun
mezhebine bagli olmasini gerektirmez.

6. Vefati

Tarih ve tabakat kitablarmmda ibnii’l-Miinzir'in vefati hususunda
farkli bilgiler verilmektedir. Bazi alimler 309 veya 310’da Mekke’'de,*
bazilar1 da, Ebu’l-Hasan Kattan el-Fasi'ye dayanarak 318’de vefat etigini
nakletmektedirler.®® Diger bir goriise gore de 319 da vefat ettigini iddia
etmektedirler.®’ Arib b. Sa‘d el-Kurtubi de saban ayinin sonlarina dogru
Pazar giinii, 318 yilinda vefat ettigini haber vermektedir. Bu goriisiin
isabetli olmast kuvvetli bir ihtimaldir. Ciinkii Arib’in yasadigi doénem,
ibnii’l-Miinzir'in égrencilerinin yasadigi déneme denk gelmektedir. Ayrica,
vefat tarihini bildirirken ay ve giinii belirterek hassas davranmistir ki bu
da onun verdigi bilgiden emin oldugu izlenimini vermektedir.®* Onun
hayati hakkinda bilgi veren alimlerin ¢ogu da bu tarihi dikkate
almiglardir.®®

H. 318’den dnce vefat ettigini sdyleyenlerin yanilma ihtimali daha
yiiksektir. Ciinkii Zehebi'nin belirttigine goére ibn Ammar h.310 yilinda
ondan ders aldigini, Ahmed b. ibrahim el-Belhi'nin de ondan el-ikna’
kitabint h.315 yilinda okudugunu, ve Muhammed b. Abdullah b. Yahya el-
Leysi (v. 339/950), Endiiliis’ten yola ¢ikip h.312’de ondan ders aldigini
belirtmistir.®*

7. Hilaf ilmine Katkilar1

islam Hukuk Tarihine bakildiginda 6zellikle fikhi konulardaki ihtilafin
bir ilmi bir gelenek haline dontigtiigii goriilebilir. Sahabe déneminden
baslayan bu siire¢ giiniimiize kadar devam etmektedir. Dogrunun ortaya
cikmasi igin istismar etmeden naslara ve selim akla dayanan ihtilaf islam
kiiltiir tarihinde kabul gérmiistiir. Hz. Aise'nin sahabeye itirazlari;*® sahabe

*7 Bkz. ibni’l-Miinzir, el-fknd*, 1,74-75.

58 Bkz. Ibnii’l-Miinzir, el-Isrdf, 1, 23, 49, 50, 62, 72,.65, 69, 82.

% Nevevi, Tehzibu'l-esma, 11, 197; Kehhale, a.g.e., VIII, 220.

0 Zehebi, Tezkiretul’I-huffaz, 111,782; a.mlf., Siyeru a ‘lami’n-niibela’, X1V, 490; Askalani, a.g.e, V, 29.

o1 Zirikli, a.g.e, VI, 184.

62 Bkz. [bnii’l-Miinzir, el-fkna*, 1, 31.

%3 Safedi Selahuddin Halil b. Aybek, el-Vafi bi’l-Vefeydt, yy. 1981, 1, 336; Suyiti, a.g.e, s. 330; ibnii’l-imad,
Sezerdtu z-zeheb, Beyrut 1979, 11,280; Heyto, a.g.e, s.80.

o4 [bnii’l-Miinzir, el-Tknd*, 1, 31 (Tdrihu ulemdi’I-Endiiliis’ten naklen, II, 58).

% Bkz. Zerkesi, Bedruddin, Hz. Aise nin Sahabeye Yénelttigi Elestiriler (haz. Biinyamin Erul), Ankara 2000
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ve tabiinin kendi aralarindaki ihtilaflar1,®® sonraki donemlerde gelisen degisik
mezheplerin birbirine karsi tutumlart bazi istisnalar disinda bu cercevede
degerlendirilebilir. Dolayisiyla ayri bir ilim olarak temayliz etmezse de
hilafin sahabeden itibaren var oldugunu sdyleyebiliriz.

Islam hukukgular1 tarafindan farkli anlayis, rivayet ve goriislerin
benimsenmesi veya delillerin degerlendirilerek bir goriisiin tercih
edilmesinden dolay1 ortaya c¢ikan tartisma ve anlagsmazliklari ifade eden
ihtilaf, immet icin bir rahmet olarak kabul edilmistir. Bir meselede fikir
birligi saglanmasi nasil yararli olmussa bazi meseleler iizerinde ihtilaf
edilmesi de, insanlara kolaylik kapilarinin acilmasi igin Oylece yararlt
olmustur.®’

Ayr bir ilim olarak ise, hilaf ilminin anlami ve hilaf teriminin kullanimi
konusunda literatiirde bir netlik bulunmadig i¢in bu ilmin dogusu, ilk olarak
kim tarafindan tesis edildigi gibi noktalarda kesin bilgiler bulunmamaktadir.
Bununla birlikte ilmi hilafin cedel ilminin ger‘l ilimlere ve &zellikle fikha
uyarlanmis sekli oldugu hususu géz oniine alininca, ilm-i hilafin dogusunun
Aristo mantiginin tercimesinin tamamlandigr II. yiizyilin sonlarina
gotiiriilmesi miimkiin olur. IV. Yiizyllda yasayan alimlerin bu sekilde ilm-i
hilaftan s6z ettikleri goriiliir.®® Hilafiyatin ortaya cikis tarihi kesin olarak
tesbit edilemese de bunun ictihad faaliyetinin durakladigl, baz1 iddialara gore
ictihad kapisinin kapandigr ve isin artik tahricten Ote gitmedigi doneme
rastladig1 tahmin edilebilir.*®

Gerek sahabe doneminde ve gerekse daha sonraki donemlerde bag
gosteren hukuki ihtilaflarin diizenli bir sekilde derlenmesi fikih ekollarinin
olusmasindan sonra olmustur. Alimler, mezheplerinin goriiglerini
desteklemek™ veya cesitli konularda ulemanin ihtilaf ettigi konularda
miislimanlar igin kolaylik saglamak” maksadiyla miistakil g¢aligmalar
yapmisglardir. Giiniimiizde bir anlamda karsilastirmali hukuk calismalarina
tekabiil eden ilm-i hilaf, kisaca Islam hukukgularinin ilmi kanaat ve
tercihlerinin tesbiti ve dayandiklari delillerin kiymetlendirilmesi ugrunda
harcamis olduklart ciddi mesailer sonucu ortaya cikmistir. Bilyiik hukukcu
imam Ebu Hanife (v. 150/699) de, "insanlarin en bilgini, onlarmn ihtilaflarini
en iyi bilendir" derdi.”* Ciinkii arastirma konusu olan bir meselede alimlerin

% Bkz. Safi‘i, Ebu Abdillah Muhammed b. Idris, el-Umm, Beyrut 1990, V, 302 (ihtilafu Ali ve ibn Mes*tid): Bkz. Es-
Serevi Muhammed b. Leskeri, b. Mahmud, ihtilafu ’s-sahabe ve 't-tabiin ve men ba ‘dehum mine’'l-eimmeti’l-
miictehidin, Kahire 1724 (Abdulkadir Sener, Kitabu'l-Icma, Onsoz s. 22).

%7 fonii’l-Miinzir, Ebu Bekr b. Muhammed b. ibrahim, Kitabu 'I-fema * (Giris ve Terciime, Abdulkadir Sener), Ank.
1983,s.7.

%8 Siikrii Ozen, “Hilaf”, DI , XVII, 530.

69 «q.g.m.”, XVII, 530.

" imam Muhammed Kemaluddin, Nazariyyetii'l-fikhi'l-Islami, Beyrut 1998, s. 65.

" Kaffal es-Sasi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, Hilyetu'l-ulemd’, Amman 1400, 1, 35.

2 Eb Zehra, Muhammed, Islam 'da Fikhi Mezhepler Tarihi (¢ev. Abdulkadir Sener), Istanbul 1978, s. 172.
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goriiglerini kavramak, onlarin delillerini mukayeseli olarak degerlendirmek,
gercegi daha iyi tesbite yardimci olur.”™

Bu cercevede bakildiginda, ibnii'l-Miinzir calismalarini genellikle
fakihlerin icma ve ihtilaflarin1 tesbit etme ve inceleme konularinda
yogunlastirdigi goriilebilir. Ondan énce de bu ilimle mesgul olan ve bu konuda
eserler yazan alimler olmustur. Ancak bu eserler belirli yoérelerde bulunan
alimler veya belirli sahislarin goriislerini aktardiklart icin genis ve kapsamli
olduklar1 sdylenemez. Ornegin, Ebl Ylsuf'un /atilgfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi
Leylé isimli degerli eserinin, Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyla arasindaki
ihtilaflar1 ele aldigini goriilir.” imam Muhammed’in Kit@dbu’l-Hucec fi Ihtilgfi
Ehli Kife ve Ehli’l-Hadis ve imam Safi‘i'nin /atilgfu Ali ve Ibn Mes‘ad isimli
eserlerinde buna benzer bir durumun s6z konusu oldugunu séyleyebiliriz.

ibni’l-Miinzir'den 6nce Ebil Ca‘fer et-Taberi (v. 310/923)” ve Abdullah
b. Nasr el-Mervezi'nin bu alanda yazdiklari eserler’ giiniimiize kadar ulagmis
olup tahkikli bir sekilde basilmistir. Ama yine belirtilmelidir ki, bu eserlerde
ele alinan konularin ve goriisleri zikredilen sahabe ve alimlerin sayisinin
sinirli olmasindan dolayr kapsamli hilaf kitab1 sayillamaz. Bu ve benzeri
eserler hilaf ilminin temelini olusturan eserler kabul edilebilir. Ancak
bundan sonraki dénemlerde hilaf ilminin gelisme donemine girip, genis
kapsamli eserlerin ortaya ¢iktig1 goriilebilir.

iste bu dénemde Ibni’l-Miinzirin hilaf alaninda yazmis oldugu
eserlerin en 6nemli kitablardan oldugu sdylenebilir. Ciinkii

1-el-Isr@f alé mezéhibi ehli'l-‘ilm ve el-Evsat_fi's-Siinen ve'l-icma* ve’'l
ihtilgf Kkitablart o doneme kadar gelen belli bashi alimlerin farkl
dusiindiikleri goriisleri delilleriyle aktarmistir.

2-Furu sayilan Kkonularin hilafini da ayrintisina kadar giiniimiize
ulagtirmigtir.

3-Eserin yazildigt donem itibariyle diisiiniildiigii takdirde sistematik
bir sekilde diizenlemisgtir.

4-Ilmi cabasini o6zellikle hilaf ilminde yogunlastirmistir. Bu agidan
onemlidir.

5-Gortigleri sadece zikretmeyip ayrica tercih yapmistir.

6-Yine goriisleri aktarirken taassub gostermemis, biitiin goriislere karsi
ayni mesafede durmustur.

7-Genel kanaata gore bir mezhebe bagli olmamasindan dolay1 genel
kabul gérmesinden dolay1 6nemlidir.

7 {bnii'l-Miinzir, Kitabu'l-lemé * , s.7.

™ Safii, a.g.e., VII, 151-177 (ihtilafu Ali ve Ibn Mes*ad)

'3 Taberi, Ihtilafu I-fiukahd’, Beyrut, ts.

7% Mervezi, Eba Abdillah Muhammed b. Nasr, fhtilafu'l-ulemd’ (thk. es-Seyyid Subhi es- Samarrai), Beyrut 1984.
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8- Aynm1 doénemde yazilan Kkitablarda bulunmayan bazi meselelere
eserlerinde yer vermistir.

9-Alimlerin giivenini kazanmistir.

Bu 6zelliklerinden dolay: alimlerin, ilk dsnemden itibaren ibnii'l-Miinzir'e
glivendikleri ve giiniimiize ulasmis hilaf kitablarinin ¢ogunun ondan
yararlandiklari gorilir. ibn Kudame'nin el-Mugni isimli eseri incelendiginde
goriiglerine bagvurup kendilerinden delil getirdigi Kisilerin basinda ibnii'l-
Miinzir geldigi goriiliir. Nevevi el-Mecmat‘ adli eserinde en fazla basvurdugu
Kiginin ibnii’l-Miinzir oldugunu sdyle belirtiyor: "Alimlerin goriislerinin
cogunu ibnii'l-Miinzir'in "Kitabu'l-Isrgf ve ‘"el-lcma@*' isimli eserlerinden
naklediyorum. imam Ebx Bekr en-Neysabiri hilaf ilminde uyulmasi gereken
bir 6rnektir.”” Bunlarin disinda bircok alimin kitablarmda ibnii'l-Miinzir'in
eserlerinden azinsanmayacak derecede yararlandiklarini gérebiliriz. Ornegin
Hattabi (v.388/998) Me‘dlimu's-Siinen adli eserinde, Ibn Abdilberr
(v.463/1071) el-Istizkdr adli eserinde, Ibn Hacer el-Askalani (v.852/1448),
Fethu'l-Bari adli eserinde, Beyhaki (v.458/1066) es-Siinenu'l-Kiibra adli
eserlerinde stk sik  Ibni'l-Miinzir'in ~ eserlerine  bagvurma ihtiyaci
hissetmislerdir.

Bu cercevede ilm-i hilaf ilmi alaninda sistematik olarak eser veren,
alimler tarafindan takdir edilen ve giivenilen kisi olmasi hasebiyle ibnii'l-
Miinzir'in konumunun ¢ok énemli oldugunu sdyleyebiliriz.

B. EL-ISRAF ‘ALA MEZAHIBI EHLI’L-‘ILM ADLI ESERI
1.Kitabin El Yazma Niishalari

Elimizde bulunan kitabr tahkik eden Abdullah Omer el-Barudi, kitabin
iki eksik niishasina ulasabildigini soylemektedir.

1-Ebu Muhammed Abdullah b. Rebi'in ibnii'l-Miinzir'den rivayet edilen
niishasinin sadece tigiincii cildi bulunabilmistir. Syf’a ile baslayip gasb ile
bitmektedir. Kitabin sonundan anlasildigr kadariyla bu cild kitabin son
boliimudiir.

2-Bir kismi VI. diger kismi da IX. yilizyilda yazilan ikinci niishanin da
sadece ikinci cildi bulunabilmistir. Kit@dbu'n-Nikéh bolimii ile baslayip,
Kitabu'1-Gasb béliimiiyle bitmektedir. Istanbul IIl. Ahmed kiitiiphanesinde bir
niishasi bulunmaktadir.”™

3-Muhakkikin ulasamadig1 diger bir niisha da muhtemelen kitabin ilk
boliimiiniin bir kismudir. ibnii'l-Miinzir'in Kitabu'l Icmé* eserini terceme eden
Abdulkadir Sener'in tespit ettigine gére: "Bu eserin 1. Cildinin A.U. ilahiyat

" Nevevi, el-Mecmii‘, yy., 1995, 1, 115.
78 {bnii’I-Miinzir, el-Israf, s.12
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Fakiultesi Kitapliginda (gecici no:120) bulunmaktadir. 267 varak olan bu
niishanin bazi boliimleri eksiktir. Tahminen hicri VII. Yiizyilda istinsah
edilmigtir. Fihristte Kitabu't-Tahare ile basladigl halde, mevcut niisha Kitabu'l-
Mevakit ile baglamaktadir. Sonunda da el-[sr@/"in birinci cildi bitti, ikinci cildi
de “Kitabu'n-Nikah ile baslayacaktir” ibaresi yer almaktadir. Bu eserin
Topkapt Saray: IlIl. Ahmed 1100’de kayitli II. cildinin 1-349 varaklik kismi
544 h. yilinda 350-365 varaklik kismi da tahminen IX. Yiizyillda istinsah
edilmigtir.”” Miiellifin bu eserini tahkik eden Abdullah Omer el-Barudi
muhtemelen kitabin ibadat boliimiine ulasamadigindan sadece muamelat
boliimiinii tahkik etmistir.

2.Takip Ettigi Metod
Miiellifin el-Zsr¢f'ta takip ettigi metod:

1-Inceledigimiz eser, fikih Kitablarindaki tasnife gére yazilmig olup 52
béliimden (kitab) olusmaktadir. Kitabta yer alan béliimler sirasiyla en-Nikah
ve'r-Rada’, er-Rada’, et-Talak, el-Hul‘, e1-ila’ ve ma fihi mine'l-ahkdm ve's-
Siinen, ez-Zihar, e1-Li‘an, e1-‘Ided, el-ihdad, er-Ric‘a, Ahkamu iimmehati'l-
evlad, el-istibrd’, es-Suf‘a, es-Serike, er-Ruhiin, el-Mudarebe, el-Havale ve'l-
Keféale, el-Hacr, et-Teflis, el-Muzara‘a, el-Musakat. el-istibra (2), el-icarat, el-
Vedi‘a, el-‘Ariye, el-Lukata, el-Lakit, el-Abik, el-Mukateb, el-Mudebber,
Ummehatii'l-evlad, el-Hibat ve'l-atdya ve'l-heddyd, e1-Umrd ve'r-rukba, en-
Niiziir ve'l-eyman, en-Niiziir, el-Hudld, el-Muharib{in, el-Hud{d, el-Kazf,
Haddii'l-hamr, el-Kisas ve'1-Cirdh, ed-Diyat, el-Ma‘akil, el-Kasame, el-Miirted,
el-‘Itk, el-Et‘ime, el-Esribe, Kitalii ehlil'l-bagy, Tariku's-sala, el-Kisme, el-
Vekale, e1-Gasb’tan olusmaktadir. Ayrica her boliimiin de cesitli alt basliklari
bulunmaktadir.

Miiellif, furu' kitablarinda bulunan meselelerin ¢ogu ile ilgili, ihtilaflart
alt basliklar halinde zikretmistir.

2-Miiellif bagliklarini verdigimiz béliimlerle ilgili bir alt baslik tespit
edip, konunun basinda ittifak edilen noktalari, sonra konuyla baglantili
olarak ilgili ayet®® bazen hadis®' bazen sahabe kavlini® zikreder ve bu
cercevede sahabe, tabiin ve daha sonra gelen alimlerin farkli gériislerini de
kaydeder.

3-Konuyla ilgili olarak ulasabildigi biitiin sahabe ve onlardan sonra gelen
biitiin fakihlerin isimlerine, goriisleriyle beraber yer verir.*®

4-Genellikle fakihlerin goriislerini kaydederken delilleriyle birlikte
verir.®

7 Bkz. Ibnii I-Miinzir, Kiabu'l-emd * (trc. Abdulkadir Sener), Muk., s. 20.
80 Bkz.,ibnii’1-Miinzir, el-Isrdf, 1, 35, 56, 77, 78, 80.

81 Bkz.,ibnii’1-Miinzir, el-srdf; 1, 17, 18, 19, 20, 22.

82 Bkz.,ibnii’I-Miinzir, el-Isrdf, 1, 28, 29, 55.

8 Bkz.,ibnii’I-Miinzir, el-fsraf, 1, 42, 43.

84 Bkz.,ibnii’I-Miinzir, el-Lsraf, I, 130, 133.
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5-Sahabe ve fukahanin kendi aralarindaki miinakasalarini
zikretmeden, sadece goriiglerini kaydetmekle yetinir.®®

6-Genellikle konuyla ilgili bir alimden gelen rivayetlerin tiimiinii degil
de sadece bir rivayeti zikretmekle iktifa eder.

7-Kendi goriisiinii bazen delille destekleyerek, bazen de delilsiz®” olarak
zikreder.®

8-Konu ile ilgili farkli goriislerin ¢ok olmasi halinde onlan
siniflandirarak aktarir. Aksi takdirde bir goriisii ve bu goriise muvafakat eden
alimleri zikreder.®’

9-Mezhep imaminin goriisiinii zikrederken, varsa dgrencilerinden farkli
diisiinenlerin goriiglerini de zikreder.”

10-Ele aldig1 konudaki ihtilaflar1 anlatirken goriislerini kendi ismini
(Ebu Bekir) sdyleyerek, bazen de (ekalu)®, (nek@lu)®® veya (bihi ek@ilu)®
diyerek beyan eder. Bazen de sadece ilgili tartismalari, kendi goriisiinii
zikretmeden aktarir.**

11-Konulari aktarirken goriisler arasinda bazen tercih yapar,® bazen de
elestiriler de bulunur.*

12-Tercih yaparken mezhep taassubu gostermez. Mezhep ve sahislarin
goriiglerini objektif bir bicimde verir. Tercih yaparken belirli bir mezhebe veya
sahsa bagli kalmaz. Kendi metoduna gore en uygun gordiigii delili tercih eder.
Nevevi bu konuda: "O, seviyesine ulasilamayacak bir tercih yetenegine sahip
idi. Sahih slinnete dayanan goriise giivenirdi®’. Bazen Ebu Hanife’® bazen
imam Malik® bazen imam Safii’® ve diger fakihlerin goriigleri dogrultusunda!®!
tercih yapabiliyor.

13-Furu' fikhinin yaklasik olarak biitiin ihtilafli konularini, 6zet olarak,
ulasabildigi biitiin alimleri zikrederek, aktarir.

8 Bkz.,ibnii’I-Miinzir, el-Lsrdf, I, 162, 163.
8 Bkz.,ibnii’I-Miinzir, el-Israf, 1, 34, 35.

87 Bkz.,ibnii’I-Miinzir, el-fsrdf, 1, 24, 25.

88 Bkz.,Ibnii’l-Miinzir, el-Isrdf, 1, 6, 7.

8 Bkz.,Ibnii’I-Miinzir, el-Isrdf. 1, 33, 36.
*Bkz.,Ibnii’I-Miinzir, el-Lsrdf, I, 44.

°! Bkz.,Ibnii’I-Miinzir, el-Isrdf; 1, 25.

°2 Bkz.,ibnii’I-Miinzir, el-Israf; 1, 26.

%3 Bkz.,ibnii’I-Miinzir, el-Isrdf; 1, 126.

%4 Bkz.,ibnii’I-Miinzir, el-Isrdf; 1, 106.

%5 Bkz.,ibnii’I-Miinzir, el-fsrdf; 1,102, 105, 107.
% Bkz.,ibnii’l-Miinzir, el-graf; 111, 67.

9" Nevevi, Tehzibu'l-Esma, 11, 676.

%8 Bkz.,Ibnii’I-Miinzir, el-Isrdf; 1, 24,102.
% Bkz.,ibnii’l-Miinzir, el-Isrdf, 1, 233.

190 B, ibnii’I-Miinzir, el-fsraf, 1, 23,25.
101 Bkz.,Ibnii’l-Miinzir, el-Isrdf;, T, 163.
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3.Nisbetlerinde Isabet Edip, Etmemesi

ibni’l-Miinzir'in  nisbetlerinin alimler arasinda genellikle kabul
edildigini gorebiliriz.'® Ibn Hazm (v.456/1064), Nevevi (v.676/1277), ibnii’l-
Hiimam (v.861/1457), ibn Kudidme (v.630/1233) gibi degisik mezheb ve
ekollere mensub olan alimlerin onun eserlerine bagvurmalar1 ve rical kritigi
yapan alimlerin onu kabul etmeleri'® bunun bir géstergesidir.

Zehebi (v.748/1347) onun adil ve sadik oldugunu!®* séylerken ibn Hacer
el-Askalani (v.852/1448) hilafiyat konusunda yazdig1 eserlerde alimlerin
kendisine itimat ettigi bir isim oldugunu ayrica el-isr¢f'in bu alanda te'lif
edilen en giizel eserlerden birisi olduguna vurguda bulunur.!®® Ebii ishak es-
Sirazi (v.476/1083) de onun hilaf ilminde benzeri olmayan kitaplar yazdigini
ve ister onunla ayni diisiinceyi paylasanlar isterse ona muhalefet edenler
olsun biitiin ulemanin yazdig1 eserlere ihtiya¢ duydugunu'®® ifade etmektedir.
Nevevi; “Biitiin bolgelerden insanlar mezheblerin goriislerini aktarma
hususunda ona giivenirler. Ben de ulemanin mezhebleri hususunda
goriislerin - cogunu  Ibnit'l-Miinzirin "el-Isr¢gf ve ‘el-Icma" eserlerinden
naklediyorum” derken'®” ibnii’l-Himam da "Soyledikleri ve naklettiklerine
givenilen kisilerden biri de Ibnii'l-Miinzir'dir"'® ifadesini kullanir.

Fakat Mesleme b. Kasim el-Endelusi, ibnii'l-Miinzir'i hadis bilmemekle
ve Malik(v. 179/795) Safi‘l ve Ebli Hanife'ye, gercekte onlara ait olmayan
bazi bilgiler isnat etmekle itham etmektedir.'® Fakat Zehebi ve ibn Hacer el-
Askalani ise Mesleme'nin bu konudaki iddialarina giivenilemeyecegini
sdylemektedirler.'"°

Bu degerlendirmeler 1s1§inda ve nisbeten mezhep kitablariyla
karsilastirarak inceledigimiz eserinde ibnii’l-Miinzir'in giivenilir bir alim ve
nisbetlerinde isabetli oldugunu soéyleyebiliriz. Ciinkii onun o6zelliklerinden
biri, aktaracagi goriisiin mezhep imamina ve diger sahislara ait olduguna
emin olmadan kayda gecmemesidir.

Zira, bilgilerini kendinden Once gelmis giivenilir bir alime veya
fakihlerin 6grencilerine dayanarak elde ediyordu. Ornegin imam Malik’in
goriiglerini ya el-Muvatta’dan veya Nafi, ibnii’l-Kasim veya ibn Ebi Evs’ten,
imam Safi‘’nin goriislerini de e/-Umm’den veya Miizeni (v.264/877), Rebi* b.
Siileyman (v.270/884) veya Eb{i Sevr'den aliyordu. Fakat bununla beraber
cok az da olsa rical ve konu bakimindan oldukca genis bir kitabta bazi
sapmalarin olabilecegini de géz dniinde bulundurmak gerekir.

192 Bkz..ibnii’l-Miinzir, el-Isrdf, 11,163.

19 Bkz. Zehebi, Mizdnu 'I-i ‘tidal, 111, 450; a.mlf., Tezkiretu'l-hufféz, 111,748.

104 Zehebi, Tezkiretu'l-huffaz, 111,748.

195 Askalani, Lisdnu 'I-Mizan, V,28.

106 Nevevi, el-Mecmii‘, 1, 19.

17 Nevevi, Tehzibu'l-esmd’, 11, 676.

18 fbnii’l-Hiimam, a.g.e., IV, 148.

19 Zehebi, Mizdnu'l-i ‘tidal, 111, 450.

10 Bkz. Zehebi, Mizdnu'l-i ‘tidal, 111, 450; Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnu 'I-Mizdn, V, 28.
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4.Kullandig1 Kavramlar

Peygamberimize nisbet edilen sahih hadisler icin sakha ‘ani'n-nebpyyi
veya sebete ani'n-nebiyyi; zayif hadisler icin ruvind veya yurvd tabirlerini
kullanir.

Ehl-i rey ve ehl-i ‘Irak ifadeleriyle muhtemelen, hiikiimlerin illetlerini
arastirarak meselelere biitiinciil olarak yaklasan ve genellikle Irak'ta
yasayan alimleri kastetmistir.

Ehl-i hadis ifadesini muhtemelen Hicaz ve ¢evresinde bulunan alimler
icin kullanmustir.

Ecme‘a kiillii men ahfezu kaviehu veya hdza kaviu men belegand ve
lekina, ecma‘a ehlul-‘ilm: Biitiin alimlerin ittifak ettiklerini ifade icin
kullanir.

Ecma‘a a‘vamu ehli1-m ve ‘alé hdza edrekna ‘@émmete ‘ulemdi’l amsar:
Biitiin alimlerin degil de, biiyiik cogunlugunun bir meselede ittifak ettikleri zaman
kullandig: tabirlerdir.

Haza ehsibuhu ve Fimd ahfezuhu: Nisbetinde tam emin olmadigl
goriigler icin kullanir.

Kalet Tajfetiin: Kime ait oldugunu bilmedigi goriisler igin kullanir.

5.Baz1 Farkli Goriisleri

1-Muhsan''' zani 6nce kamgl ile doviiliir sonra 6ldiriiliir.' 2

2- Bakire kizin nikah sirasinda susmasinin izin sayilmas, izin

istenmeden 6nce susmanin izin anlamina geldigini bilmesine baghdir.''®

3-Eti yenilebilen hayvanin etinin lezzetli olmasi icin igdis edilmesi
caiz degildir.'**

4-Hayizli kadin ve ciiniib olanin Kur’an’t Kerim'den higbir sey
okumalar caiz degildir."'

5-Imam sadece kendisi i¢in dua edebilir, bagkasi icin dua edemez.'*®

6-Hul‘ ancak siddetli gecimsizlik durumunda gegerlidir.''”

t Muhsan, akilli, balig, hiir, Miisliiman ve iffetli olan erkektir. Bu sartlar kazf muhsanlig1 igindir. Recim
uygulanmasi igin gerekli olan ihsan sartinda ise ilave olarak hiir bir kadinla mesru bir evlilik i¢inde fiilen cinsel
iliskide bulunmus olma sart1 da bulunmaktadir (Erdogan, a.g.e., s.324).

"2 Bkz. ibnii’l-Miinzir, el-Israf; 111, 7.

'3 fbnii’l-Miinzir, el-Israf, 1, 24.

% Subki, a.g.e., VII, 253.

3 Subki, a.g.e., IV, 14.

" Subki, a.g.e., IV, 14.

"7 bnii’l-Miinzir, el-Isrdf; 1, 102-103.
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7-Kasden oldiirmede kefaret gerekmez.''®

8-Yolcu ancak tam bir giinliik yolculuk sirasinda namazi
kasredebilir.'"?

SONUC

ibnii’l-Miinzir'in Nigdpur ve Mekke diginda gecen hayati hakkinda ¢ok
fazla bilgi edinme imkan1 yoktur.

Hem Kur'an, hem de hadis hafizi ve ayn1 zamanda ziihd ve takva ehli
olan ibnii'l-Miinzir’in yasadigi désnemde Harem imami ve Mekke fakihi olarak
bilindigi kaydedilmektedir. Fikihla ilgilenmeden 6nce tefsir ve hadis ilimlerine
onem verdigi daha sonra ulema arasinda ortaya cikan ihtilaflara ilgi duydugu
ve bu alanda 6nemli eserler yazdig1 anlasimaktadir. Yasadigr donemde diger
alimlerin kendisinden yararlandiklari, kitablarini tedris etmeye basladiklari
anlasiimaktadir.

Hilaf konusunda yaptig1 ¢alismalar, ilk donem fakihlerinin goriislerini
sonradan gelen nesillere ulastirmasi acisindan 6nemli bir konuma sahiptir.
Bu alanda yazdigi eserler alimler arasinda kabul gérmiis ve bircok alime
kaynaklik etmigtir. Ozellikle “el-Israf ‘alé mezahibi ehli’1-‘ilm” eseri en ¢ok
kabul goren ve bircok alimin istifade ettigi, kaynak gosterdigi bir eser
olmugtur. Ayni zamanda hilaf ilminin énemli bir eseri ve bu ilme énemli bir
katki saglamistir.

Hadislerin isnadina ¢ok onem veren ve ozellikle miirsel ve munkatt
hadisleri kabul etmeyen ibnii'l-Miinzir, Kitab, Siinnet, sahabe kavli, icma ve
kiyas ile amel etme metodunu benimsemekle birlikte ehl-i hadis ¢izgisine
yakin durmustur. Yontem olarak bir mezhebe baglanmayip biitiin
mezheplerden istifade etme yolunu benimsemistir.

Bircok konuda eser yazan miiellifin kitablarinin ancak bir béliimiiniin
gliniimiize ulasmasi ise ilim camiasi icin dnemli bir kayiptir.

'8 fbnii’l-Miinzir, el-graf, 111,137.
" Subki, a.g.e., 111, 103.
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iBN RUSD’UN BIDAYETU'L-MUCTEHID ADLI ESERINDE
EBU HANIFEYE NiSPET EDILEN GORUSLERIN TAHKIKI*

Hawvva USTA

Ibn Rushd’s Attributions to Imam Ebu Hanife in His Book Bidaye al-Mujtehid

In our study, we tried to investigate Ibn Riishd’s attributions to Imam Ebd Hanife in his
book Bidaye al-Miijtehid. As we mentioned in our thesis, it can be seen that a scholar
from one madhab may fall into error when he quotes an idea from another scholar from
another madhab. It can be seen when he gave madhab of Hanefi ideas Ibn Riishd made
mistakes in his book. These mistakes do not stem from fanaticism of madhab and being
subjective.

In Biddye al-Miijtehid, 974 notions about imam Ebi Hanife are studied and 93 of them
were determined as false. These notions are classified in four chapters. In the first
chapter, there about are ablution, prayer, fast, frittering into a mosque or house for
devotion, pilgrimage, jihad, hunt and victim ritual prayer. In the second chapter, there
about are marriage and divorce. In the third chapter, there are about exchange, sleeping
partnership, trust, power of attorney, preemption, proxy, to comment, lease, article
found and shares in estate. In the fourth part, there about are blood money, to injure,
adultery, theft and to give evidence of contract.

Giris

Mukayeseli olarak mezheplerin birikim ve usulunii isleyen eserlerde
zaman zaman hatali tespitlere rastlanabilmektedir. Bu tiir eserlerdeki
hatalarin, okuyucuyu, yanlis bilgilendirme ve yodnlendirmesinden uzak
kilabilmek i¢in her mezhebin kendi original kaynaklarina miiracaat edilmesi
zaruridir.'! Bu ¢alisma Ibn Riisd'iin Bidayetii’l-miictehid adli Ebli Hanife'ye
ait oldugu iddia edilen bazi goriislerin Hanefi kaynaklardan tahkik edilmesi
ihtiyacindan dogmustur. Calisma sirasinda miimkiin mertebe ulasilabilen en
eski kaynaklar g6z oOniinde bulundurulmus, Eb(i Hanife ile ilgili hatalt
nakledilen goériislerin dogrusu bizzat bu kaynaklardan verilmistir.

* Prof. Dr. Orhan Ceker’in danigmanliginda Selguk Unv. Sos. Bil. Enst.’nde hazirlannis bulunan yiiksek lisans tezi
eas alinarak olusturulmustur.

! Konu ile ilgili bir arastirma igin bk. Saffet Kose, “Bir Mezhebe Mensup Olan Alimlerin Eserlerinde Diger Mezhep
Goriisleri”, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, Istanbul 2004, s. 335-368.
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HATALI OLARAK NAKLEDILDiGi TESBIT EDILEN GORUSLER VE
DOGRULARI

1. ibn Riisd: Abdest konusunda “Eb{i Hanife iki kulagi mesh etmenin
farziyetini ve bu sekilde bas ve kulaklarin bir su ile mesh edilmesi gerektigini
benimser.”?

“Imam EbQi Hanife'ye gore kulaklarin ve basin tamaminin bir su ile
mesh edilmesi siinnettir.””

2. ibn Riigd: “Eb{i Hanife nifasta asgari sinirin 25 giin; azami sinirin
40 giin oldugunu benimser.”*

“Nifasta azami sinir 40 giindiir, azi takdir edilmemistir.”> Normal
hallerde en az kaydi yoktur. Ancak iddet beklemek icin buna ihtiya¢ olmasi
hali miistesnadir. Meseld; kocasi “dogurdugun zaman bogsun” der, kadin da;
“benim iddetim tamamlandi” derse, Eb(i Hanife bu durumda nifas
miiddetinin asgari siiresini dogumdan sonra 25 giin iizerine ii¢ hayiz siiresi
ekleyerek sayar.® Boylece nifasta ii¢ hayiz hesap edilecek olursa dogumdan
sonra gelen kanin hayiz sayilabilmesi i¢in en az 25 giin gecmesi gerekir ki 25
glinden sonra gelen kanama hayiz (kuru) sayilsin ve bunlarin sayisi tig
oldugunda iddet tamamlanmis olsun. ibn Riisd 25 giinliik kaydi mutlak
olarak verdigi icin bu hatali anlasilmaya miisaittir.

3. ibn Riigd: “Ebi Hanife'ye gdre mukim olan (seferi olmayan)
kimsenin su bulamasa bile teyemmiim etmesi caiz degildir.””

“Teyemmiim su bulunamadigi, bulundugu halde kullanilmaya giic
yetirilemedigi durumlarda caiz goriilmekle® beraber mukim Kkimsenin
teyemmiim etmesine mani bir kaideden kaynaklarda s6z edilmez. Zira
kacirilmasindan korkuldugu takdirde Kisinin bayram ve cenaze namazi igin
teyemmiim etmesi caiz goriilmiistiir.”” Bu gorlisiin hatali nakledildigi
kanaatindeyiz

4. ibn Riisd: “EbQi Hanife'ye gére okuyusu (kiraati) en iyi olan kimse
imam olur.”™®

“Insanlara imam olmaya en ehliyetli kimse onlarin siinneti en iyi
bilenidir. Ebl Y(isuf kiraati en iyi olanidir demistir. Imamlik herkesten 6nce
din ahkdmini en iyi bilen kimsenin hakkidir denmis, bundan kastin siinnet

2 ibn Riisd el-Hafid, Ebu’l-Velid Muhammed, Bidayetii’l-miictehid, Beyrut 1424/2004, 1, 38.

3 Kasani, Ebu Bekir Mes‘{id, Beddi ‘u’s-sandi‘, Beyrut 1406/1986, 1, 23; Mevsili, Abdullah b. Mahmud, el—[htiydr li-
ta ‘lili’I-Muhtar, istanbul 1980, 1, 8.

* Ibn Riisd, 1, 74.

% Semerkandi, Alauddin, Tuhfetii’l-fukahd’, Beyrut 2003, 1, 58; Mevsili, I, 31.

¢ ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu 'l-muhtar, Beyrut, ts., 1, 276.

" ibn Riisd, I, 87.

¥ Kasani, I, 46.

% Késani, 1, 55.

1% fbn Riisd, 1, 162.
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oldugu da rivayet edilmigtir.”'' Eb{i Hanife’ye nispet edilen bu goriiste en iyi
okumakla, fikhi en iyi bilme kastedilirse, bu goriis dogrudur. Sadece iyi
okuma kastedildiginde ise bu goriis hatali olur. Zira en iyi okuma sartini Ebii
Yasuf beyan etmistir ki bu goriis Ebi Hanife’ye yanliglikla atfedilmis olabilir.

5. ibn Riisd: “(imamin kiraatte yanildiginda uyarilmas: hususunda)
Kife ulemasi bunu menetmigtir.”"?

“Imam sasirinca cemaatten biri ona hatirlatir”®  denmistir.
6. Ibn Riisd: “Ebli Hanife: “Cemaat iki kisi oldugunda imam, her iki
cemaatin arasinda durur” demistir.”'*

“Cemaat iki kisi veya daha fazla olursa imam bunlarin 6niine gecer ve
namazi kildirir.”'® Bazilart imam arada durur demis ise de bu goriis Ebl
Yhsuf'tan nakledilmis olup esas olan, imamin 6nde durmasidir.'®

7. ibn Riisd: “Ebi Hanife: “Korku da olsa kibleye karsi durmadan
namaz kilmak caiz degildir ve savasirken namaz kilinmaz” demistir.”'”

“Korku i¢inde namaz kilan kimse, hangi yone yiiziinii cevirebiliyorsa,
0 yone cevirerek namaz kilabilir.”®

8. ibn Riisd: “Ebil Hanife: “Sehiv secdesi farzdir fakat sihhat sartidir”
demigtir."”

“Sehiv secdesi vaciptir. Siinnet oldugu da rivayet edilmistir, fakat esas
kavil vacip oldugudur.”*°

9. ibn Riisd: “Vitir namazini vacip géren Hanefiler, farz namazlarin
binek iizerinde kilinamayacagi hususunda cumhurla ayni goriisii paylastig
icin, Hz. Peygamber’in vitir namazin1 binek tizerinde kildig1 rivayeti kiyas
yoluyla reddetmislerdir. Halbuki sabit hadisleri kiyas yolu ile reddetmek
hiikiim acisindan zayif bir durumdur.”?!

“Vitir namazini siinnet sayan goriisler bulunsa da bu namazin vacip
sayllmasi mezhep icerisinde esas kavildir. Binek tizerinde olmay1 gerektiren
zorunlu bir durumun olmasi durumunda ise, farz namazlarin da binek
tizerinde kilinabilecegi nakledilir.”**> Vitir namazini siinnet kabul edenlere
gore; bu namazin binek {izerinde kilinmasi, siinnet namazlarin binek

! Merginani, Burhaneddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye serhu Bidayeti’l-miibtedi, Beyrut ts. (Darii’l-
Erkam), I, 69; Mevsili, I, 57.

2 1bn Riigd, I, 165.

13 Mevsili, 1, 60.

** fbn Riisd, 1, 166.

15 Mevsili, I, 58.

16 Semerkandi, I, 107; Merginani, I, 70.
' ibn Riigd, 1, 194.

'8 Merginani, I, 108; Mevstli, I, 89.

"% fbn Riisd, 1, 206.

2 Semerkandy, 1, 99; Mevsili, 1, 72.

2! fbn Riigd, I, 219.

22Semerkandi, 1, 88; Mevsili, I, 87.
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tizerinde kilinacagina dair rivayetler sebebiyle caizdir. Ancak Hanefiler vitir
namazint farz degil vacip sayarlar, ayrica mesru bir 6zriin bulunmasi
durumunda farz namazlarin da binek iizerinde kilinabilecegini sdylerler. Bu
baglamda binek iizerinde kilmayr mesrulastiran bir 6ziir bulunmazsa, farz
namazlar ile vitir namazi binek iizerinde kilinmaz. Vitir namazi hakkinda
zikredilen viicubiyet lafziyla bu namazin farz olarak telakki edilmesi de
hatali bir goriistiir.

10. ibn Riisd: Nafileler konusunda Ebi Hanife: “Kisi muhayyerdir
aralarinda selam ile fasila vermeksizin ister ikiser, ister tiger, isterse dorder
veyahut altisar ya da sekizer rekat olarak kilabilir” demisgtir.”*

“Glindiiz namazlari, Kisi isterse ikiser, isterse dorder rekat olarak kilar.
Dortten fazla bir selamla kilmak mekruhtur. Gece namazlarinda ise Imam
Ebli Hanife sekiz rekata kadar bir selamla kilmayi caiz gormiistiir. el-
Camiu’s-Sagir'de sekiz rekata kadar bir selamla kilmay caiz goérdiigiine dair
bir rivayet yoktur.”>* Ug¢ rekdtlk bir nafile namazdan bahsedildigine
rastlayamadik.

11. ibn Riisd: “Eb{i Hanife'ye gére secde ayetleri on iki tanedir.”?°

“Secde ayetlerinin on dort tane oldugu nakledilmektedir. Bunlar A‘raf
siiresinin sonu, Ra‘d, Nahl, isr4, Meryem, Hacc siiresinin baginda, Furkan,
Neml, Secde, Sad, Fussilet, Necm, ingikak ve ‘Alak strelerindedir.”?°

12. ibn Riisd: “(Cenazeyi yitkama hususunda say1) Ebi Hanife’ ye gére
olii iic kere yikanir, ne eksik ne fazla yapilir. EbGi Hanife, ibn Sirin’in
tatbikatina uymustur. ibn Sirin &liileri iki defa giil hitmi ile {iciincii defa
kafurla karigik su ile yikardi. Ayrica Ebsi Hanife'ye gore gercek tek say1 ancak
tctiir.”*”

“Farz-1 kifaye olan, cenazenin bir kere yikanmasidir, ii¢ kere
yikanmasi siinnettir, yeterli gelmez ise yikama sayisi tek sayilarla artirilir.?®
Vitr (tek sayi) fctiir.”*® Eb Hanife’den cenazenin sadece {i¢ kere
yikanacagina dair bir rivayete kaynaklarda rastlayamadik, goriisiin hatali
oldugu kanaatine vardik.

13. ibn Riisd: “Ebli Hanife yikanan &liiye abdest aldirilmayacagi
goriisiindedir.”*°

2 fbn Riigd, I, 222.

2 Merginani, I, 82.

% fbn Riigd, I, 238.

26 Semerkandi, I, 110; Merginani, I, 94; Mevsili, 1, 75.

7 bn Riigd, I, 245.

8 Merginani, I, 108, 109; Mevsili, I, 91; Ceziri, Abdurrahman, el-Fikh ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, Beyrut 1972, 1-V, 1,
395.

2 Kasani, 1, 272.

3% fbn Riigd, I, 245.
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“Gustilden once abdest almak siinnet goriildiigii tizere Oliiye abdest
aldirilir.”?!

14. ibn Riigd: “Eb0i Hanife'ye gore cenaze namazinda tekbirleri
kaciran, kaza ederken aradaki zikirleri de okur.”*?

“Cenaze namazinda kacirdig1 tekbirleri kaza eder.”*® Dua ve tesbihlerin
kazasina dair bir hiikme rastlayamadik.

15. ibn Riisd: “Eb(i Hanife’ye gére annesi rahminde canlanan gocuk
icin canli dogmasa bile namaz kilinabilir ki bunlar dért aylik ceninlerdir.”**

“Dogarken canlilik belirtisi goriilen cocuga ad konur ve yikanip
namazi kilinir. Dogan ¢ocuktan ses duyulmazsa bir beze sarilip defnedilir.”*

16. ibn Riisd: Oliip de orucunu kaza edememis olan icin; Eb(i Hanife:
“Yakinlar1 onun yerine orug tutar. Bu olmazsa fidye verir” demigtir.”>°

“Olii yakinlari 6lii yerine ne namaz kilabilir ne de orug tutabilir. "7

17. ibn Riisd: “EbQi Hanife, orucunu bilerek bozan ve orucunu
bozduktan sonra oru¢ tutmamayr miibah kilan, hayiz hali, hastalik ve
yolculuk gibi hallerde kisiye keffaret gerekmeyecegi goriisiindedir.”*®

“Kadinin adet gérmesi veya erkegin orucunu bozmasinit miibah kilan
hastalik  durumlarinda bu Kkisilerin  oruclarint  bozmasi  keffaret
yikiimliiliigtinii tizerlerinden kaldirir.”*® “Bir kimse Ramazanda mukim iken
orucunu bozup ftizerine keffaret gerekmesinden sonra yolculuga ciksa bile
tizerinden keffaret sakit olmaz.”*

18. Ibn Riisd: “Eb(i Hanife i‘tikAfin az1 icin belirli bir siire olmadigini
benimser.”*!

Hasan b. Ziyad, Eb(i Hanife’den: “Hi¢ bir i‘tikaf bir gilinden az
olamaz”** geklinde bir rivayet nakleder. Ancak nafile i¢in herhangi sinirlama
yoktur.

19. ibn Riisd: “Cumhur dsiir, ekinin hakkidir derken Eb{i Hanife; “tarla
viicibun kaynagi oldugu igin tarlanin hakkidir” demigtir.”**

31 Mevsili, I, 91.

32 fbn Riigd, T, 252.

33 Kasani, I, 314.

** fbn Riigd, I, 256.

3 Merginani, I, 112; Mevsili, 1, 95.
% fbn Riigd, I, 275.

37 Merginani, I, 153.

* Ibn Riigd, I, 283.

3% Kasani, 11, 101; Mevsili, I, 131.
40Kasani, 11, 100, 101.

! {bn Riigd, 1, 292.

2 Merginani, I, 158; Mevsili, I, 137.
4 {bn Riisd, 1, 300.
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“Osiir topragindan iriin alinamadiginda 6giir alinmaz,** ésiir nami

olan topragindir*® denmistir. Burada iiriin ile nami (artici) olan topragin
hakki ostirdiir demek daha uygun olacaktir, tarla viicihbun kaynagidir
seklinde ifade edilmesi hatali bir ifadedir, nakil hatalidir.

20. ibn Riisd: “Zekat konusu olan malin (ekinli tarlanin) satilmasi
halinde, Eb(i Hanife: “Satin alan bu satisi kabul edip etmemekte serbesttir”
demigtir.”*

“Zekat mali satilir da ekin yetigsmis olur ise zekati satict iizerinedir,
ekin yetismeden satilirsa zekat miisteriye gereklidir.”*” Goriildiigii iizere
muhayyerlik yoktur, zira zekati kesinlesen mal satilinca zekati saticiya aittir.
Zekat miisteriyi ilgilendirmez.

21. Ibn Riigd: “Eb(i Hanife: “Zekadt memuru siniflarda ihtilaf ederse
istedigini almakta muhayyerdir” demistir.”*®

“Zekat memuru malin en iyisi ile en kotiisiinii alamaz, orta durumda
olani alir. Eger siiriide verilmesi gereken yasta hayvan bulunmazsa zekat
memuru ya daha iyisini alir ve aradaki deger farkini siirii sahibine verir ya
da siirii sahibinden daha asagisini alir, aradaki deger farki ile bdyle bir
muhayyerlik vardir, mal ise sahibinindir.”*

22. Ibn Riisd: “Eb(i Hanife: “Analar nisaba varmadik¢a kuzularla
nisab tamamlanmaz” demistir.>°

“Yavrular arasinda bir tane de biiyiik bulunsa o zaman yavrularla
nisab tamamlanir. Fakat zekat yavrulardan degil biiyiiklerden verilir.”?!

23. Ibn Riisd: “Eb0l Hanife: “Hububatin cinsleri ¢oktur ve her birinin
ayr1 isimleri vardir. Bunun igin birbirlerine tamamlanamazlar. Bugday, arpa
ve cavdar da ayri cinsler olup birbirleri ile tamamlanamazlar.”>

“Ebli Hanife hububatta nisabi sart gérmemistir.”>* Bu nedenle bunlarin
birbirlerine tamamlanmalari hususunda bir beyani olmasa gerektir. ibn
Riisd’in naklettigi bu goriis imameyn’in goriisiine uygundur.®* Cins
degisikligi isim degisikligi ile ortaya cikar, bugday ile arpa ayri cinslerdir.*
Ancak bu husus ribanin tahakkukunda goéz oOniinde bulundurulmaktadir.
Zekatta gectigi lizere Eb0 Hanife’'ye gore nisab sarti yoktur, cinslerin

4 Semerkandi, I, 152.

4 Kasani, 11, 54.

4 fbn Riigd, 1, 302.

47 Kasani, I1, 56, 57; Ceziri,, 497.
8 {bn Riigd, 1, 314.

et Merginani, I, 123; Mevsili, I, 110.
%% bn Riigd, I, 314.

31 Merginani, I, 123; Mevsili, I, 109.
52 fbn Riigd, I, 317.

33 Kasani, 11, 59; Mevsili, 1, 113.

3% Kasani, 11, 60.

%5 ibn Abidin, IV, 249.



ibn Riisd’tin Bidayetii’l-Miictehid Adli Eserinde Ebti Hanife’ye Nispet ... 199

birbirine tamamlanmalarina ihtiya¢ yoktur. Zekat hususunda bu nakil dogru
degildir.

24. ibn Riisd: “Eb(i Hanife'ye gére mal sahibinin ekin ve meyvelerden
hasattan once yedigi nisaba dahil edilir.”>®

“Eb(i Hanife'ye gore mal sahibi yediginin veya baskasina yedirdiginin
Osriinii tazmin eder. Yenen ve yedirilenin nisaba hesab edilmesi Eb{i Y{isuf’a
goredir, Eb( Hanife mahsulde nisab aramamaktadir.”®” Nakil nisab acisindan
hatalidir.

25. Ibn Riisd: (Ortak ve karigik davarlarin zekati hususunda) “Ebii
Hanife’ye gére yavrularin havli ancak analarin nisaba varmasina baglidir.”*®

“Sadece yavrulara zekat diismez, aralarinda bir biiyiik varsa nisab
tamamlanir.®® Yani sadece annelerin nisaba varmis olmasi gerekmez. Ancak
nisaba varan saimeler, dogurur ve sonra analar dliirse yavrular tizerinden
sene gecerse, Ebli Hanife’ ye gore senenin hiilkmii munkati olur, zekat
gerekmez.%°

26. Ibn Riisd: “EbQl Hanife Miiellefe-i kuliib hakkinda; “Ganimet
mallarinda Hz. Peygamber’in kendileri icin takdir ettigi haklari bugiin de
devam eder” demistir.°!

“Giintimiizde bu hak mensuhtur.”®® Hatta bazi kaynaklarda bu hususta
sahabe icma‘1 oldugu da ifade edilmistir.

27. ibn Riisd: “Eb0l Hanife'ye gore ibn sebil; hayirli bir is icin yola
cikip da yolda kalan kigidir.”®*

“Yolda kalmis olan kimse memleketinden uzak diisiip beraberinde

kendisini memleketine ulagtiracak mali bulunmayandir.”** Taat ve hayirli bir
is icin yola ¢citkmis olmasi gerektigine dair bir sarta rastlayamadik.

28. Ibn Riisd: “Cumhur, fitir sadakasinin farz oldugu; Irak ehli ise
siinnet oldugu goriisiindedir.”®®

“Fitir sadakasi vaciptir.”®®

29. ibn Riisd: “Eb(i Hanife'ye gére kisi hacca bizzat gidemiyorsa —
yerine bagkasini génderebilse bile- kendisine hac vacib olmaz.”*’

% fbn Riigd, T, 319.

57 Merginani, I, 132; Késan, II, 64.

%% fbn Riigd, I, 325.

%% Merginani, I, 123.

% Mevsili, I, 109.

! fbn Riigd, I, 326.

62 Semerkandi, I, 140; Merginani, I, 130; Kasani, 11, 45; Mevsili, I, 118.
% fbn Riigd, I, 328.

 Merginéni, I, 136; Mevsili, I, 119.

% jbn Riigd, I, 330.

66 Semerkandi, I, 157; Késani, I, 69; Mevsili, I, 123.
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“Vekil gondererek farz olan hacci ifa etmis olmak gonderenin oOlii
yahut oliinceye kadar siiren bir acziyet icinde olmasini gerektirir’®® diye
nakledilmistir. Biz buradan kisinin kendi yerine bir baskasini hacca
gonderebilecegini anlamaktayiz, yani kendisinin bunu yapmaya giiciiniin
yetmemesi miikellefiyetine mani olmuyor.

30. ibn Riisd: “Ebii Hanife: “Mescid-i Haram civarinda oturan kimseler
temettu‘ hacci yapamazlar” demistir.®

“Temettu‘ hacci afakiler i¢in caizdir, digerleri icin mekruhtur.”™

31. ibn Riisd: “EbQi Hanife: “Namaza baglarken nasil iftitah tekbiri
almak gerekiyorsa, hacca baglarken de telbiye etmek gerekir.” Ebi Hanife'ye
gore telbiye yerine ayni manayi ifade eden baska sozler de kafidir. Tipki
Allah’1 tazim manasina gelen baska lafzin da tekbir yerine gecmesi gibi.””!

“Thrama giren kisi telbiye getirir, bu siinnettir. Telbiye naklolundugu
iizere bir kelimesi dahi eksik birakilmadan sdylenmelidir ancak eksik
birakilmadan ilavelerde sakinca goriilmemistir.””> Telbiye getirmek siinnet
oldugu iizere ziyade yapilmasi mekruh goriillmemistir.”® Ancak rivayet edilen
lafz1 ile okunmas1 gerektigi soylenirken bu lafizlar zikredilmeksizin bagka
lafizlarin kullanilmasinin caiz oldugu seklinde bir kayda rastlayamadik ve
naklin hatali oldugu neticesine ulastik.

32. ibn Riigd: “Umrede telbiyenin kesilme vaktinde ihtilaf edilmis, Ebii
Hanife, Hareme girildigi zaman Kesilecegi goriisiinii savunmustur.””*

“Umrede Hacer-i Esved selamlandiginda telbiye kesilir dendigi gibi
tavafa baslaninca da kesilir denmistir. Bu umrenin menasikindendir, ancak
Hareme girmek bir menasik degildir.””®

33. ibn Riigd: “Eb(i Hanife tavaf esnasinda hicrin digindan ge¢meyi
siinnet gérmiistiir.””

“Kabe ile hatim arasindan gecilirse caiz olmaz, tavafi iade etmek
gerekir, iade edilmezse kurban gerekir.”””

34. ibn Riisd: “Kufe Ulemasi sa‘y icin siinnettir, yetistirilemedigi
takdirde kurban gerekir demistir.””

%7 fbn Riigd, I, 336.

% Merginani, I, 217; Mevsili, I, 170.
% fbn Riigd, I, 349.

7 Semerkandi, I, 204; Kasani, I1, 169.
" fbn Riigd, I, 353.

2 Merginani, I, 165.

3 Kasani, 11, 145,161.

™ Ibn Riigd, I, 355.

75 Merginéni, I, 189; Kasani, II, 154.
" bn Riigd, I, 358.

" Merginéni, I, 169; Mevsili, I, 148.
"8 fbn Riigd, I, 360.
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“Sa‘y vacibdir. Oziirsiiz olarak sa‘y1 yapmayana kurban gerekir.””

35. ibn Riisd: “Eb(i Hanife'ye gére ihramli iken, evcil képegi éldiirmek
av hitkmiinde sayillmayacag i¢in karsiliginda bir bedel 6denmesi gerekmez,
fakat azgin képek av hiikmiinde sayilacagi igin 6ldiiriilmez”%°

Azgin kopekte herhangi bir bedel 6denmez”®' Azgin kopek oldiiriilebilir.

36. Ibn Riisd: “Ebi Hanife ihramli i¢in: “Tirnaklarin hepsi
kesilmedikce bir sey lazim gelmez” demistir.”®?

“Yalniz bir el veya ayaginin tirnaklarini kesene kurban lazim gelir.
Tirnaklari kesilen parmaklar besten az ise sadaka lazim gelir. U¢ parmaginin
tirnagini kesene kurban lazim geldigine dair de bir rivayet vardir fakat sahih
kavil birincisidir. Eb{i Hanife’ye gore, bir kimse degisik el ve ayaklarindan
bes tane tirnak keserse ona da sadaka gerekir”.®

37. ibn Riigd: “Eb(i Hanife: “Kurban ile sadaka Mekke'den bagka bir
yerde verilemezler; fakat orug her yerde tutulabilir” demistir.

“Kurban Mekke disinda kesilemez; ancak oruc ve sadaka her yerde
yerine getirilebilir. Sadakanin Mekke’de verilmesi de sart degildir.”®°

38. Ibn Riisd: “Eb{i Hanife: ‘Orucun ilk ii¢ giinii bitmeden kisi hedy'i
bulursa, hedy vacib olur, fakat orucun son yedi giinii esnasinda bulursa bir
tesiri yoktur’ demigtir.”%°

“U¢ giinliik orucu tutmadan veya tuttuktan sonra ama kurban
bayramindan evvel temettu’ kurbani elde edilirse o zaman orug gecersiz olur
ve kurban Kkesilmesi gerekir. Ciinkii bedelden evvel asl’a muktedir
olunmustur.”®’

39. Ibn Riisd: “Ebi Hanife’ye gére umreden sacini tirag etmeden
cikilmaz, bundan 6nce cima’ eden kimsenin umresi bozulur.”%®

“Umrede dort save'tan sonra cinsi miinasebette bulunanin umresi
fasid olmaz, ancak bir koyun kesmesi gerekir. Yani Kisi tavafini yapmis ve
sagini tirag etmeden cima’ etmigse umresi bozulmus olmaz.”®

7 Kasani, 11, 133, 135; Mevsili, 1,148, 163.
8 fbn Riigd, T, 378.

81 Kasan, II, 196; ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri, el- Bahru r-rdik, Beyrut, ts. (Daru’l
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40. ibn Riisd: “Tavafin ii¢ savtinda remel yapmayi terk edene kurban
gerekir denmistir. Ebi Hanife bunun viicibunu benimsemistir.”°

“Remel tavafin siinnetlerindendir terk edene kurban gerekmez.”®!

41. ibn Riisd: “Giines batmadan Arafat’tan ayrilan Kigi icin Ebil
Hanife; “Donse de donmese de ona kurban lazim gelir” demigtir.®?

“Imam’dan evvel Arafat’tan ayrilan kimsenin cezasi dem Kkurbanidir
ama giines batmadan ve imam ayrilmadan Once Arafat’a donerse cezasi
kalkar.”

42. Ibn Riisd: “Eb0l Hanife vacip kurbanlarin disinda kalan tatavvu*
cinsi kurbanlarin bayramdan 6nce kesilmesini caiz gérmiistiir.”*

“Temettu‘ hacci, kiran hacci ve vacip kurbanlarin disinda kalan
tatavvu’ cinsi kurbanlar ancak bayram giinlerinde kesilebilir.”

43. ibn Riisd: “Ebi Hanife dogustan kulaksiz olan hayvanin kurban
olmasini caiz gérmiistiir.”®

“Dogustan kulaksiz olan hayvanin kurban edilmesi caiz degildir.”®’
Kulagt kiiciik olup da sagir olan hayvanlar igin caiz; yaratilisgtan kulagi
bulunmayip sagir olan hayvanlar iginse caiz degildir, denmigtir.*®

44. ibn Riisd: “Eb{l Hanife kiginin hem kendi adina hem de hane halki
adina bir kurban kesmesini caiz gérmekle beraber mekruh saymistir. Ebl
Hanife kurbani hedy’e kiyas etmigtir.”*°

“Bir kimsenin hem kendi adina hem de hane halki adina kurban
kesmesi yeterli degildir, kurban tek kisi adina olur. Ancak sevabini istedigi
kadar kisiye dagitir.”'®

45. ibn Riisd: “Nahr ve zebh; her iki kesim sekli kerahat olmaksizin
caizdir, Eb(i Hanife de bunu benimser.”'*!

“Deveyi nahr, koyun ile sigir1 zebhetmek caizdir, siinnet olan
budur.”’®  “Her ikisinin tersinin uygulamasi caiz olmakla birlikte
mekruhtur.”!%
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46. ibn Riisd: “Canli olarak yetisilen ve oSldiiriicii bir yara almadig
goriilen avi kesmenin sart oldugunda ittifak eden imam Eb{ Hanife ile imam
Malik’in bu durumda olup da kdpegin pengesinden kurtarildiktan sonra daha
onu kesmeye firsat bulamadan avcinin elinde 6len avin etini yemenin caiz
olup olmadiginda ihtilaf etmiglerdir. imam Eb{i Hanife: “Caiz degildir, ¢iinkii
bu adam ava canli yetistigi halde onu kesmedigi icin kusurludur.”
demistir.”'%*

“Kopegi ava salan avct daha can vermeden ava yetigirse avi kesmesi
vacib olur. Kesmeden oOliirse yenmez. Eb(i Hanife’ye gore diri olarak ele
gecirilen icin onu yemek ancak ihtiyari bogazlama ile helal olur. Hakikaten
kesmeye muktedir olamaz ise o avi yemek helal olur. Kesilmis hayvandan
daha fazla can kalmis ve avct onu kesmeye imkan bulamamis ise eti
yenir.”!'%

47. ibn Riisd: “ihramlinin éldiirdiigiinii ihramda olmayan yiyebilir mi
diye ihtilaf edilmis; EbG Hanife ihramda olmayanlar i¢in helal oldugunu
benimsemistir.”!%

“Thramda olan kimsenin kestigi av murdar olup yenilmez.”'” Murdar
olan sey hem kesene hem de digerlerine helal olmaz.

48. ibn Riigd: “Eb{i Hanife: “Kizin iizerinde velayet hakkina sahip olan
baba, yakin akraba ve bunlar disindakiler onu evlendirebilirler. Ancak kiz
balig olunca muhayyerdir”’demistir.'*®

“Babasi veyahut dedesi tarafindan evlendirilen ¢ocuk icin balig
olduktan sonra muhayyerlik yoktur. Bagka velileri tarafindan evlendirilen
cocuk igin ise muhayyerlik vardir.”**

49, ibn Riisd: “Yetim erkek ¢ocuk igin Eb(i Hanife: “Biitiin velileri onu
evlendirebilir ancak ¢ocuk balig olduktan sonra muhayyerdir.” demistir.''°

“Bu mesele kaynaklarda bir 6nceki meseleye benzer sekilde ele
alinmakla birlikte, her iki mesele arasinda hiikiim acisindan sdyle bir
farklilik bulunmaktadir: Gerek erkek gerekse kiz ¢ocuk olsun, baba ve dede
disindaki veliler nikah akdini yapmigsa sadece bu durumda cocuklar bulugla
birlikte muhayyer olurlar.”'"!

50. ibn Riisd: “Ulemanin ¢ogu kéleden veli olmaz derken Eb(i Hanife
bunu caiz gérmiigtiir.”!'?

1% 1bn Riigd, 1, 470.
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“Musliiman bir kadini evlendirme hususunda, ¢ocugun, Kkolenin,
delinin ve Kkafirin velayet hakki olmaz .”'"

51. ibn Riisd: “Eb{i Hanife kélenin de veli olabilecegi ve resitligin
(riisd) velayet icin sart olmadig1 goriisiindedir.”"'*

“Kolenin velilik hakki yoktur, ciinkii o kendisi hakkinda velilik
yapamadigina gore bagkasi icin de velilik hakk: sabit olmaz. Cocuk ve akil
hastasi da boyledir.”''®* Velayette balig olmanin yani sira riisdiin sart
olmadigina dair net bir ibareye rastlayamadik. Ancak riisdiin gerekli oldugu
kanaati hasil olacak ifadelerin kaynaklarda geciyor''® olmasindan hareketle
biz de riisdiin sart olmadigl gériisiiniin hatali oldugu kanaatine vardik.

52. ibn Riisd: “Eb(i Hanife zenginligin (mal) kefaetteki esaslardan
oldugunu benimsemez.”*"”

“Mal da kefaettendir.”’'® Erkek kadinin mehir ve nafakasini
karsilayacak giicte olmalidir. Malin kefaetten sayllmamasina dair ifade, Ebii
Yhsuf'un goriigiinii yansitmaktadir.'*

53. ibn Riisd: “Mehirsiz nikah kiyilan kadin mehir isterse; Bu kadina
kocasi mehr-i misil bigmek zorundadir ancak bundan sonra kadin bosanirsa
Ebli Hanife’'ye gore ona herhangi bir sey diismez. Ciinkii onun nikahi
mehirsiz olarak kiyilmigtir.”*?°

“Mehir bicilmeden nikahlanan kadina mehr-i misil vermek gerekir.
Nikah kiyilirken kadina mehir bi¢ilmez de daha sonra kar1 koca bir seyde
anlasirlar, zifafa girer veya zifafa girmeden odliirse anlastiklart seyi kadin
alir. Zifafa girmeden kadini bosarsa kadina miit‘a vermek gerekir.”'?! Hicbir
sey gerekmez demek dogru olmaz, kadina miit‘a gerekir, goriis hatalidir.

54. ibn Riisd: “Ulema kizini1 herhangi biriyle evlendirirken kizin mehri
ile birlikte kendisine bir hediye verilmesini sart kosan babanin bu akdi
hakkinda ihtilaf etmiglerdir. imam EbQi Hanife: “Akit sahih oldugu igin
kosulan sarta riayet etmek lazim gelir” demigtir.”'*

Bu nikdh akdinin sahih oldugunda siiphe yoktur. Kocanin kosulan
sarta uyma zorunlulugu yoktur.'**Zira akdin geregi olmayan sartlar fasid

!> Merginan, I, 234; Mevsili, 1L, 96.
"4 {bn Riigd, 11, 14.
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kabul edilmigtir.'** Sartin yerine getirilmemesinin akde bir zarari olmaz
ciinkii akit bunlar tizerine bina edilmis degildir.

55. ibn Riisd: “Ulema mehr-i misil ile hitkmedildigi yerlerde mislilikte
muteber olan vasiflarin neler oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Ebi
Hanife baba tarafindan akrabaligi sart gérmemis ve biitiin kadin akrabalari
mehr-i misilde kadinin emsali gormiigtiir.”'?®

“Kadinin mehr-i misli baba tarafindan akraba olan kadinlara gore
takdir edilir, anasi ve teyzesi ayrica babanin kabilesinden iseler bunlara gore
de takdir edilir.”'*®

56. Ibn Riisd: “Emzirmede sahitlik hususunda, bir kadinin sahitligini
yeterli gorenlerden kimisi, kadinin daha once siit emme olayini sdylemis ve
bunun halk arasinda yayilmis olmasini sart kosmuslardir. Eb(i Hanife de bu
goriistedir.”'*”

“Cocuk emzirmede yalniz kadinlarin sahitligi kabul olunmaz, emzirme
ancak ya iki erkegin ya da bir erkek iki kadinin sahitligi ile kanitlanir.”'®

57. ibn Riisd: “Hiir olan erkegin cariye ile evlenmesi hususunda Ebi
Hanife’ye gore hiir bir kadinla evlenmeye giicii yetmiyorsa ve bekar kaldig1
takdirde zinadan korkuyorsa evlenebilir, yoksa evlenemez”'*° demektedir.

Ote yandan Hanefi kaynaklarda; “Hiir bir kadinla evlenmeye giicii
yeten kimsenin cariye ile evlenmesi caizdir”'*° denilmektedir.

58. ibn Riisd: “Hul‘un talak mi fesih mi oldugunda ihtilaf edilmis Ebii
Hanife talak ile feshin ayn1 sey olduklarini benimsemistir”'*!

“Hul* ile bir bain talak vaki olur.”’** Fesihle talak ayni sey degildir.
Ciinkii Hanefi kaynaklarda bu iki kavramin ayni manaya geldigine dair bir
ibare bulunmamaktadir.

59. ibn Riisd: “Ug talak ile bosanan kadini kocasina helal kilan cima
icin EbQl Hanife: “Cima fasid bir nikahta ve caiz olmadig1 bir vakitte dahi
olsa, kadin1 eski kocasina helal kilar” demistir. Eb{i Hanife’ye gore, akil
hastasinin, Hiristiyan veya Yahudi olan kocanin, buluga yaklasan ¢ocugun,
tenasiil aleti kesilen kimsenin bile cimai yeterlidir.'>

124 Merginani, I11, 49, Mevsili, 11, 25.

125 1bn Riigd, 11, 29.

126 Mevsili, 111, 108.

27 {bn Riigd, 11, 38.

128 Merginani, I, 260.

129 {bn Riigd, 11, 41.

130 Mevsili, 111, 87.

! fbn Riigd, 11, 67.

132 Mevsili, 111, 156; Ibnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethii I-Kadir, Kahire 1389/1970, 1V,
211 vd; Bilmen, Omer Nasthi, Hukuku Islamiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamiisu, Tstanbul 1970, T, 280 vd.
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“U¢ talak ile bosanan kadinin sahih bir nikdh akdi ile bir bagka
erkekle evlenmesi ve cinsel iliskide bulunmasi gerekir. Fasid nikah akdi ile
meydana gelen iliski kadini kocasina helal kilmaz ve iliskide gercek bir
birlesmenin saglanmasi gerekir, esin murdhik olmasi da miimkiindiir, dnemli
olan iligkide bulunabilecek biri olmasidir.”'**

60. Ibn Riisd: “Eb{i Hanife'ye gore hayiz yasinda olan kadin hic adet
gormemisse hayizdan {imit kestigi yasa kadar bekler, ardindan ii¢ ay daha
bekler ve iddeti biter.”'*®

“Hic hayiz gérmeyen kadin ii¢ ay iddet bekler, ancak bu kadin bir kere
olsun hayiz gérmiis olup temizlik miiddeti uzamig ise hayizdan timit kestigi
yasa kadar ve sonrasinda ii¢ ay iddet bekler veya ii¢ hayiz goriinceye kadar
bekler denmistir.”'*® Bu iki durum arasinda bir yanlis anlasiima s6z konusu
olmalidir, goriis hatalidir.

61. Ibn Riisd: “Karisina karsi zihar yapan kimse keffaret vermeden
ilada bulunabilir mi diye ihtilaf edilmis; EbG Hanife: “Zihar keffaretini
vermis olsun olmasin her iki hiikiim bir arada toplanmaz, ilanin hilkmii
ziharin hitkmii ile birlesmez.” demigtir.”'*”

Muellifin kasdi zihar sonrasi Kkeffaretten Once karisina ila
yapamayacagi ise hiikiim hatalidir.'*® Ciinkii Hanefilerde zihar yapilan kadin
ilaya mahaldir. Bidayetii’l miictehid’de kasdin ne oldugu konusunda acik bir
beyan bulunmamaktadir. Ancak anladigimiz sekli ile hatalidir.

62. ibn Riisd: “Ebii Hanife'ye gére zihar keffareti olarak orug tutan
kisi oru¢ esnasinda karisi ile temasta bulunursa orucunu yeni bastan tutmasi
gerekKir, ancak unutarak ya da yanilarak yaparsa bir sey lazim gelmez.”'*°

“Zihar keffareti icin orug¢ tutan kimse gece bilerek veya giindiiz
unutarak cinsel iliskide bulunursa orucunu yeni bastan tutar.”'* Ciinkii
keffaret 6ncesi temas yasaklanmistir. ibn Riisd, Ebli Ydsuf'un goériigiinii
nakletmistir, Ebi Y{isuf'a gore unutarak yapilan iliskiden orug¢ fesada
ugramayacagindan art ardalik (tetdbu‘) kesilmis olmaz.'*!

63. Ibn Riisd: “EbQl Hanife gida maddelerinin gotiirii (cuzafen) usulii
ile satilmalarini caiz gérmemistir.”***

“Cinsleri farkli olduktan sonra keyli ve vezni seyler Olciilerek,
tartilarak ve toptan satilirlar. Ancak bir yigindan her kafizi/6lcegi bir dirhem

134 Merginant, 11, 297, 298; Mevsili, I1I, 150.
133 {bn Riigd, 11, 88.

136 K 4sani, 11, 195.

7 fbn Riigd, 11, 106.

138 K asand, 111, 171.

139 fbn Riigd, 11, 107.

140 Merginani, II, 308.

14l Kasani, V, 111.

12 fbn Riisd, II, 141.
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denerek satis yapilirsa sadece bir 6lcek satilmis olur. Yigin dlgiilerek kag
kafiz oldugu bilinirse hepsi satilmig olur.”'**Kendi cinsi ile olursa caiz
degildir seklinde ifade edilmesi gerekirdi, goriis hatalidir.

64. Ibn Riisd: “Eb{i Hanife'ye gére meyvelerin ilk ¢ikan kismini teslim
alinmasi, heniiz ¢itkmayan kisminin da alinmasi yerine gecer.”'**

“fIk ¢ikan kisma binaen yani mevcut olana tebean mevcut olmayanin
satigt zahir goriise gore caiz gorillmedigi bilinmekle birlikte meyveler,
patlican gibi geylerde ihtiyaca binaen caiz goriilmiistiir”.'** Ebi Hanife’'nin
bu konudaki sahsi goriisiiniin hangisi oldugunu kaynaklarda tespit
edemedik. Ebli Hanife'ye atfedilen goriisler hatalidir, bu goériisler Hulvani'ye
aittir.

65. ibn Riisd: “Kusak kusak olusan meyveleri satmanin cevazinda
ihtilaf edilmis, Kafe fukahasi kusaklardan birinin diger kusagin da dahil
olmasi sarti ile satigini caiz gérmemistir.”'*°

Bu goriisiin Ebi Hanife'ye atfedilmesi hatalidir. Ciinkii yukarida da
gectigi lizere bu goriis Hulvani'ye ait bir goriistiir.

66. ibn Riisd: “EbQi Hanife, dere veya goldeki baligin satigini caiz
gormiigtiir.”'*’

“Avlanmadan 6nce balik ve kusun satisi caiz degildir.”'*®

67. ibn Riisd: “Kolenin mali, kole satilirken ve azat edilirken de
efendisine aittir. Efendisi ile kitabet akdi yapan kole (miikateb) de halis kole
hiikmiindedir. Ktfe fukahasi bu goriistedir.”'*

“Kolenin mali efendisinindir. Zira efendi kdlesine; ‘Seni bin dirheme
azadediyorum’ dese ve kole de hemen gidip parayi getirse, ddediginin mislini
efendiye oder. Ciinkii azad edildikten sonra calisip kazandigr kendisinin olur,
verdigi efendisinin malindandir. Efendi bu koéleyi satma hakkina sahiptir.
Ancak miikateb boyle degildir.’”™® Kendisiyle kitabet akdi yapilan kole
iizerinde efendi her tasarrufta bulunamaz, bu kdleyi satmasi kélenin icazeti
olmadikca batildir. ”'5!

68. ibn Riigd: “Eb(i Hanife’ye gére kélenin mali paradan olusuyorsa,
kole parasi ile birlikte para ile satin alinamaz, ¢linkii kéle ile parasi

143 Mevsili, 11, 5.

4 Ibn Riigd, 11, 151.

145 Mevsili, 11, 7.

146 {bn Riigd, 11, 151.

17 {bn Riigd, 11, 151.

18 Merginani, I11, 43; Mevsili, 11, 23.
9 fbn Riigd, 11, 180.

150 Mevsili, IV, 23.

5 Mevstli, 11, 23.
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birbirinden ayr1 seylerdir. Bu durumda paray1 para ile esit olmayan miktarda
degistirme hali ortaya cikar, demistir.”'*?

“Zeytin ve susami1 kendilerinden fazla olmayan yaglari ile satmak caiz
degildir, ciinkii fazla olan yaglar bu sekilde hem zeytin ve susamdaki yagin
karsiligl olur hem de posa halindeki zeytin ve susamin karsiligi olur.'?
Burada tarik-i itibar'>* vardir, kole ile mali hususunda da ayni gekilde
diisiiniildiigii takdirde koélenin mali olan paraya ve kdlenin degerine karsilik
olarak verilecek para eger kdlenin mali olan paradan fazla olursa fazla kisim
koéle igin olur ve bu satis caiz olur.

69. ibn Riisd: “Miisteri ile satic1 satig bedelinde ihtilafa diistiiklerinde,
Eb(i Hanife’'ye gore satilan mal duruyorsa, yemin ederler ve satig bozulur,
mal durmuyorsa yemin ettigi takdirde miisterinin soziine itibar edilir.”*>*

“Miisteri ile satici ihtilafa diistiiklerinde delilleri yoksa hakim aralarini
bulamaz ise mal duruyorsa yeminlesirler ve sonugta akit bozulur, hakim
once miigteriye yemin ettirir. Mal durmuyorsa yeminlesmeksizin soz
miisterinindir. Bedel mal oldugu takdirde yeminlesme vardir. Eb(i Hanife'ye
gore kiyasa aykirt olarak yeminlesme malin duruyor olmasi halindedir.
Saticinin yemini gerekmez ciinkii yemin iddiay1 inkar edenin hiiccetidir.”**°

70. Ibn Riisd: “Eb{i Hanife, yumurtada, ette, hayvanin kelle-pagasinda
selemi caiz gérmemistir.”**”

“Hayvanin etlerinde, bag, paca ve derilerinde selem caiz degildir. Ceviz
ve yumurta gibi taneleri birbirine yakin irilikteki adedi mallarda selem
yapilabilir. Ayrica Eb(i Hanife’den deve kusu yumurtasinda selemin caiz
olmadig1 rivayet edilmistir ki, bunlarda taneler arasinda deger farki biiyiik
goriilmiistiir.”'*® Yumurta hakkinda nakledilen goriisler hatalidir.

71. ibn Riigd: “Bir hayvani, bir evi veya bunun gibi bir seyi
kiraladiktan sonra, daha yiiksek bir fiyata kira ile baskasina devretmenin
caiz olup olmadigi hususunda, Eb{i Hanife hem teslim alinmayan malin
satist hem de uhdeye gecmeyen seyin kazanci kabilinden olur diye bunu caiz
gormemistir. Zira kirada olan bir seyin kirada oldugu zaman ugradigl ziyan
sahibine aittir.”'>°

“Bir kimsenin kiraladigi evde baskasi icare ve iare sureti ile
oturtulabilir. Ciinkii evde oturmada, binege binme hususunda s6z konusu

"2 fbn Riigd, 11, 181.

'53 Merginani, I11, 62, 63, 66.

134 Tarik-1 i‘tibar: iki bedelden birisi hammade digeri mamiil olursa, mamiil maddenin hammadde igerisindeki
karsiligindan fazla miktarda olmasi sartiyla yapilan alis-veris seklidir (bk. el-fhtiyar, 11, 33).

13 {bn Riigd, 11, 182.

1% Merginani, I11, 159, 160, 161; Mevsili, 11, 121.

"7 fbn Riigd, 11, 193.

18 Merginani, 111, 72, 73; Mevsili, 11, 34, 37.

1% fbn Riigd, II, 218.
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olan binmeye goére farklilik yoktur. Ancak amag dig1 kullanim harigtir. Kiraci
kiraladig1 evi bir baskasina birinci {icretten daha fazlasina kiraya verirse
fazlalik ona miibah olur aksi halde fazlaligi tasadduk eder, akit zarar
gormez.”'°

72. ibn Riisd: “Eb( Hanife ‘cu‘dle'yi caiz gérmemigtir.”'®!

“Cu‘dle caiz goriilmiistiir.”'** Cuale kagak kélenin getirilmesi geklinde
caiz goriilmiis, diger esya ve hayvanlarda caiz goriilmemistir.'®® Mutlak
olarak ifade edilmesi bakimindan goriis hatalidir.

73. Ibn Riisd: “Sermayeyi isletenin kirad (mudarebe) mali yaninda
alim satim yapmak tizere birinden bor¢ almasi halinde ihtilaf edilmis, EbG
Hanife bunun caiz oldugunu ve sermaye sahibi ile kendisinin karda
aralarindaki anlagsmaya gore ortak olduklarini benimsemistir.”***

Sermaye sahibinin izni olmaksizin, istedigin gibi calis demedikten
sonra, mudarib (isletmeci) bor¢ alip mudarabe malina katamaz. Borg alirsa
kendisi igin bor¢lanmig olur.'®®

74. Ibn Riisd: “Parcalara ayrilmas: halinde menfaati azalan seyin
taksiminde ihtilaf edilmis, imam Malik: “Parcalara béliinmesi halinde her
birine bir ayak boyu kadar hisse diismesi gibi tamamen menfaatsiz bir
durum olugsa bile, hisse sahiplerinden biri istedigi takdirde taksim edilir”
demistir. Eb{i Hanife de bunu benimsemigtir.”'*°

“Biitiin ortaklar hisselerinden fayda sagliyorlarsa, birinin talebi ile
taksimat yapilir. Eger ortaklar zarar goriiyorsa taksimat yapilmaz. Bir kismi
fayda saglayip bir kismi zarar goriiyorsa fayda gorenin talebi ile taksim
yapilir. Bu hdkimin taksimidir, ancak ortaklar kendi aralarinda taksimat
yaparsa zararlari da olsa caizdir.”'*” Yapilan taksimatta ortaklarin bir ayak
boyu yer kalacak kadar menfaatsiz bir durumda olmalarinda malin kullanimi
acisindan Kisilerin zarart s6z konusudur. Bu nedenle zarar durumunda
yapilacak bir taksimden s6z edilmektedir ki bu caiz goriillmemistir.

75. ibn Riisd: “Erkek kadin farketmeksizin kisinin hazir bulundugu
ortamda yapabilecegi islerde vekil tutmasi Ebi Hanife'ye gore caiz degildir.
Ancak kadin disar1 ¢itkmasi sakincali ise vekil tutabilir.”'®®

“Vekil miivekkilin izni olmaksizin baskasina vekalet verse ikinci vekil
de birincinin huzurunda akit yapsa caizdir.” '*® Yani vekil ve miivekkil ayni

160 K 4sani, IV, 206; Mevsili, 11, 51; Bilmen, VI, 162.
' {bn Riigd, 11, 224.

162 Mevsili, 11, 29.
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17 Mevsili, 11, 75.
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mecliste olabilir. Kaynaklarda bunun aksine bir goriise rastlayamadik,
dolayisiyla nakledilen goriisiin hatalt olmas1 muhtemeldir.

76. Ibn Riisd: “Vekil bir seyi satin alirken miivekkili icin satin aldigini
sdyledigi zaman, o seyin miilkiyeti Eb(i Hanife’ye gore once vekile, vekilden
de miivekkile gecer.”'"®

“Vekilin miivekkil adina yaptigr her akitden dogan haklar miivekkile
ait olur. Miivekkil icin satin alinmasina niyet edilen mal da miivekkile ait
olur.”'"" Yukardaki ifade yanlistir ¢iinkii mal vekilin elinde emanettir.'”

77. ibn Riisd: “Mada‘ vedi‘ayr sahibinden baskasina teslim etmek
isterse Ebi Hanife'ye gore, vedi‘a sahibinin emriyle baskasina verdigini
sOyledigi zaman sozii yeminle beraber kabul edilir.'”

“M0ida‘ ‘bana emaneti falan kigiye birakmami emrettin’ der, mal sahibi
de bunu yalanlarsa emanetci mali tazmin eder. Ancak buna sahit getirirse
veya mal sahibi yeminden imtina ederse (niikiil) tazmin etmesi gerekmez.”'"*

78. ibn Riisd: “Hz. Ali, dede ve kardeglerle beraber pay sahipleri
bulunsun bulunmasin dede igin terikenin tamaminin altida biri ile, terikeyi
kardeslerle paylasmaktan hangisi daha karli ise onu yapardi. Ebi Hanife de
bu goriistedir.”'”

“Baba sebebiyle mirastan diisenler, dede sebebiyle de diiserler. Baba
ile mirasg1 olanlar dede ile de mirasgi olurlar.”'”® Yukarida nakledilen goriis
hatalidir, ciinkii dede varken kardesler sakit olur.

79. ibn Riisd: “Miirted olan kimsenin 6liimii halinde miisliiman
bulunan yakinlar1 Ebi Hanife’ye gére ondan miras alirlar.”!””

“Miirtedin Miisliman oldugu dénemde ki kazanci varislerine kalir.
Ancak irtidad ettikten sonraki kazanci miisliimanlarin ortak mali olur. Bu
mal ganimettir. Imameyn’e goére hepsi miisliiman mirascilarinin olur.”!’®
Mezhep konusunda degil de goriis sahibi miictehidlerin isimlerinde hata
vardir.

80. ibn Riisd: “Ulema, bazi ¢ocuklarla beraber islam iilkesine go¢
eden, sonra da cocuklarin kendilerine ait oldugunu soyleyenlerle,
cocuklarinin birbirlerine varis olup olamiyacaginda ihtilaf etmislerdir. Kufe
ulemasi: “Eger kendiliklerinden islam iilkesine gelmis ve herhangi bir

199 Mevsil, 11, 163.

7 {bn Riigd, 11, 289.

7! Mevsili, 11, 158, 160.

172 K 4sani, VI, 34.

'3 fbn Riigd, 11, 296, 297.

174 Kasani, VI, 213; Mevsili, 111, 28.
'3 fbn Riigd, 11, 333.

176 Mevsili, V, 101.

"7 {bn Riigd, 11, 337.

178 Mevsili, IV, 147.



ibn Riisd’tin Bidayetii’l-Miictehid Adli Eserinde Eb Hanife’ye Nispet ...211

kimsenin velayeti altinda degilseler, nesebleri hakkindaki soézleri kabul
olunur. Fakat esir olarak getirilip kolelestirilirse, davalari sahitsiz kabul
olunmaz” demislerdir.'”

Buluntu c¢ocuk (lakit) icin zimminin davada bulunmasi halinde
cocugun nesebi sabit olur ancak cocuk miisliiman kabul edilir. Bir kole,
cocugun kendine ait oldugunu iddia etse cocugun nesebi sahid istenmeksizin
ondan kabul olunur, ancak ¢ocuk hiirdiir.'°

81. ibn Riisd: “Li‘dn yapilan kadimin ¢ocugunun mirasinda ihtilaf
edilmis, Ebli Hanife, bu cocuktan kalan mirasin ii¢te birinin annesine,
gerisinin hazineye kalacagini benimsemistir. Ancak ona gore annesinden
baska, ana bir kardesleri bulunsa veya annesi herhangi birinin azatlisi olsa o
zaman ana bir kardeglerine de tigte bir kalir veya terikenin geri kalani
annesini azatlayanlara ge¢mis olur ve ayrica zevi'l-erham da hazineden 6nce
varis olur.”'®!

“Li‘an sebebiyle nesebi reddedilen ¢ocuklarin asabesi, annelerinin
velileridir. Bu ¢ocuk dlse geriye bir ana, bir kiz bir de li‘an sebebi ile kendini
reddeden bir baba biraksa malin yarisini kiz, altida birini ana alir, baba
yokmus gibi davranilir. Artan mal redd yolu ile ana ve kiza verilir. Olenin
mirasini alacak kimse yoksa mal hazineye kalir. Ancak zevi’l-erhamdan
olanlar var ise onlar hak sahibidirler.”'®> Hazineye birsey kalmaz, mesele
reddiye olur, bu agidan goriis hatalidir.

82. ibn Riisd: “Bir akitle birden ¢ok kéle ile kitabet akdi yapilinca, Ebii
Hanife’ye gore koleler efendi sart kosmadikca birbirlerinin kefili olmazlar ve
herbiri hissesine diigeni 6dedigi takdirde azad olmus olur.”'®

“Bir akitle iki kole kitabete baglansa, bunlardan biri kendi payina
diiseni 6demekle azad olmaz. Zira ikisi tek sahis gibidir.”'®*

83. Ibn Riisd: “Kitabet akdi Eb(i Hanife'ye gore her iki taraftan da
lazim bir akittir, sebepsiz yere iki taraf da feshedemezler. Ayrica kdlenin mali
bulundugu halde, efendisi akdi feshedemez.”'%

“Baglayici bir akittir. Feshedilmesi i¢in hakim karar1 ve karsilikli riza
gerekir. Miikatebin 6demeden aciz kalmasi durumunda da hakimin karar ile
ti¢ giin beklenir. Kélenin mali varken efendi akdi kendi karariyla feshedemez.
Ancak miikdteb ve miikatebe icin akit lazim degildir, bunlar mevlalarinin
rizasi ile herhangi bir hiikkme ihtiya¢ olmaksizin akdi feshedebilirler. Mevla

'7 1bn Riigd, 11, 338.
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icin lazim bir akittir.”'®® Her iki taraftan lazim oldugunu sdylemesi hasebiyle
goriis hatalidir.

84. ibn Riisd: “Kitabet akdi yapilan kéle iflas etse alacaklilari
rakabesine miidahale edebilir mi diye ihtilaf edilmis, Eb(i Hanife miidahale
edemeyeceklerini benimsemistir.”'®”

Miikateb kolenin borcu rakabesine ve kazancina taalluk eder.
Calisarak borcunu 6demekten aciz kalirsa yeniden kolelige dondiiriiliir.'®®

85. ibn Riisd: “Kufe ulemasi, bir gozii kér olan kimse, baska iki gozii
saglam olan bir kimsenin bir goziinii ¢ikarsa, iki gozii saglam olan kisas
istemez, ancak tizerinde anlasacaklar sey diyet olur.”'®°

“Bir kimse baskasinin goziinii cikarsa kisas yoktur, ciinkii esitlik
saglanamaz.”’® Gozii ¢ikarma hususunda kisas olmadigi icin kisinin bir
muhayyerligi yoktur. Ancak géz gérme Ozelligini kaybedecek sekilde zarara
ugratilirsa kisas vardir. Diyet miktari da bellidir, ayrica sulh olmalart da
mimkiindiir. Goriiste kisinin istegine bagli olarak kisasin yapilmamasi
seklindeki nakil hatalidir, ciinkii bu muhayyerlikte gbéze kisas
uygulanabilecegi diistincesi vardir.

86. ibn Riisd: “Cariyenin bebegi diisiiriildiigiinde Eb(i Hanife'ye gdre
eger kiz ise annenin kiymetinin onda biri, erkek ise sag oldugu haldeki
kiymetinin onda biri lazim gelir.”'*!

“Cariyenin bebegi diisiiriildiigiinde, erkekse canli oldugu haldeki
kiymetinin yirmide biri, kiz ise kiymetinin onda biri tazmin edilir.”'** Erkek
cocugun kiymetinin yirmide biri seklinde olmas1 gerekirdi, goriis hatalidir.

87. ibn Riisd: “Bir yerde bagli olan hayvanin 6ldiirdiigii adamin
diyetinde ihtilaf edilmis, Eb(i Hanife: “Onu nerede baglamis olursa olsun,
sorumludur c¢iinkii sahibi ona binerken birini ezmis olsaydi binmesi helal
oldugu halde diyetini 6demek zorundayd1” der.'**

“Hayvan sahibi hayvan ile beraber olmadiginda hayvanin isledigi
cinayetten dolayi, tazminat ddemez, hayvan kendiliginden bir yere girmis ise
de her halde tazminat sahibine ait degildir, binen kisi atin telefine sebep
oldugu seyi 6der. Hayvanin durmasi i¢in izin verilen yer haricinde umumi bir
yerde durmasi halinde gelen zarari sahibi tazmin eder.”'** Hayvanin yaptigi
cinayete iliskin genel olarak her halilkdrda tazmin gerekecegine dair bir

186 Semerkandi, Tuhfe, 1, 348; Mevsili, el-fhtiyar , IV, 42; Bilmen, Istilahat, IV, 49.
'8 {bn Riigd, 11, 368.

'88 K 4sani, Beddi ‘u’-sandi‘, IV, 21.

'8 bn Riigd, II, 389.

1 Merginéni, el-Hiddye, IV, 451; Mevsili, V, 31.

! fbn Riisd, Reddu’I-Muhtar, 11, 397.

92 Mevsili, V, 45.

193 fbn Riigd, II, 398, 399.

1% fbn Abidin, V, 530, 531.
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kaideye rastlayamadik. Boylece bu goriisiin kayitlama olmaksizin genelleme
yapmasl nedeniyle dogru olmadig1 kanaatine vardik.

88. ibn Riisd: “EbQi Hanife'ye gore isitme duyusu zedelenmese bile,
kulak kepgeleri dipten kesildigi zaman diyet lazim gelir.”'°

“Kulakta denkligi temin etme imkani1 oldugu icin tamami da kesilse bir
kismi da Kesilse kisas tatbik edilir.”'*°

89. Ibn Riisd: “Tek gézlii birinin, gozleri saglam olan birinin géziinii
kasten ¢ikarmasi halinde, Kife fukahasi kisas olunmasini, sayet vazgegilirse
muayyen bir diyetin olmadigini benimsemistir. Eb(i Hanife’nin dayanag,
kasten iglenen cinayetler i¢in muayyen bir diyetin belirtiimemis olmasidir.”"*’

“Bir adam bir baskasinin goziinii ¢ikarsa el-Cami‘u’s-Sagir'de gectigi
tizere kendisine kisas yapilamayacagi ancak diyet gerekecegi”!?®
belirtilmigtir. Ciinkii gozde esitlik saglanmasi mimkiin degildir. Cift
organlardan birinin diyeti tam diyetin yarisidir.’®® Kisas olunmasina dair
hiikiim hatalidir.

90. ibn Riigd: “Kiralanmig olan cariye ile cinsel iliskide bulunan
kimseye Eb{i Hanife’ye gore ceza lazim gelmez.”*°

“Bir kimse ficretle tuttugu cariye ile cinsi miinasebette bulunsa
kendisine had tatbik edilir. Menfaate malik olmak ondan cinsi olarak
istifadeye malik olma sebebi degildir. Ucretle bir kadin tutma halinde ise
ta‘zir cezasi gerekir.”?°!

91. ibn Riisd: “Irak fukahasina gére hirsizin sag elinden sonra sol
ayagl kesilir, liciincii kez hirsizlik yapacak olursa Eb(i Hanife’ye gore artik
kesmek yoktur, ¢aldigr seyin kiymeti 6dettirilir.”2°

“Hirsizin ilk olarak sag eli bilekten kesilir, ikincisinde sol ayagi kesilir.
Uclincii kez ¢almasi halinde ise bir yeri kesilmez, mal tazmin ettirilir, tevbe
edinceye kadar hapsedilir.”***Malin kiymetinin 6dettirilecegi de ifade edilmis
olup sadece kiymet degil ayrica hapis de s6z konusu olmaliydi, bu bakimdan
nakil isabetli degildir.

92. ibn Riisd: “Eb{i Hanife'ye gore ayette s 13) aSiy 83 | sial () Ll by
P (e OAT g atie dae 1gd G duagll (s @gal) aSaal (Maide 5/106) sart

1% {bn Riigd, 11, 402.

1% Mevsili, V, 31.

7 {bn Riigd, 11, 404.

'8 fbn Hiimam, Fethii'l-Kadir, X, 293.

19 Mevsili, V, 31, 38.

200 fbn Riisd, 11, 414.

201 Mevsili, IV, 90.

292 fhn Riisd, I, 432.

295 Merginani, 11, 416; Kasani, VII, 86; Mevsili, IV, 109, 110.
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kosulmadig i¢in yolculukta vasiyet edilirken Miisliman olmayan kimse de
sahit olabilir.”**

Kafirin miisliiman tizerine sahitligi kabul olunmaz.?®® Sefer digindaki
kaide seferde de aynen gecerlidir.?®® Kaynaklarda seferde Miisliiman
disindaki kimselerin sahitliginin gegerli olduguna dair goriisler bulunmakla
beraber bunlarin Eb(i Hanife’'ye ait olduguna dair bir isaret
bulunmamaktadir. Goriis isabetli degildir.

93. Ibn Riisd: “Kisinin diismani aleyhine sahitligi Eb(i Hanife'ye gore
gecerlidir.”*%"

Diinya menfaatleri yiliziinden aralarina diismanlik giren kimselerin
birbirlerine  sahitligi  kabul edilmez, ¢iinkii yalan  beyanda
bulunmayacaklarindan emin olunmaz. Ancak dini sebeplerden otiirii olusan
diismanliklar sahitlige engel degildir.>*®

SONUC

Eserde yapmis oldugumuz inceleme neticesinde 974 goriis tespit ederek
bunlar1 Hanefi kaynaklardan tahkik neticesinde 93 goriisiin hatali olarak
nakledildigini gordiik. Hatali nakledilen goriisler namaz, orug, zekat, hac,
kurban, zebaih, sayd, buyu‘, selem, icare, cuale, mudarabe, vekalet, vedia,
kismet, ferdiz, kitabet, diyat, cirdh, zina, sirkat, akdiye boéliimlerinde yer
almistir.

inceleme sonucunda goérdilk ki ibn Riisd Hanefi gériiglerini
degerlendirme acisindan oldukg¢a tarafsiz davranmis ve mezhep taassubu
glitmeksizin gereginde Eb{i Hanife'ye ait goriisleri kendi mezhebine ve
digerlerine tercih etmistir. Eserdeki hatalt nakillerin biiyiik oranda miiellifin
yasamakta bulundugu Endiiliis’iin, Hanefi mezhebi kaynaklarina uzakligi ve
matbaayla eserleri cogaltip dagitabilme olanaginin olmayisindan
kaynakladigini diisiinmekteyiz. Nitekim mezhebin neset ettigi kaynaga uzak
olmak bazi kavramlarin hayat buldugu cevreyi taniyamamaya ve bu
kavramlara yanlis manalar yiiklemeye zemin hazirlar. Ayrica eserlerde
bulunabilecek istinsah hatalarinin kaynagindan tetkik edilemeyince
devrolunmasina neden olur. Eserde Eb( Y{isuf’a ait goriislerin Eb{i Hanife’ye
aitmis gibi rivayet edilmesi, vacip ve farz kavramlarinin ¢ok da anlagilir bir
aynnmla ifade edilmis olmamasi, saymis oldugumuz sebepleri
desteklemektedir. Ayrica dikkatimizi ¢eken bir husus da miiellifin Eb0

2% fbn Riisd, 11, 443.

205 K asand, VI, 266.

296 Serahsi, Semsiileimme, el-Mebsiit, Kahire 1324-31, XXX, 153.
27 fhn Riisd, I, 443.

208 K asani, VI, 272; Mevsili, 11, 148.
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Hanife'ye bir goriisii atfedip delillendirmede bulunduktan sonra, baska bir
konu iginde daha once vermis oldugu bilgiyi Eb(i Hanife'nin 06nceki
goriisiinden riichi etmis oldugunu veya ikinci bir goriisii oldugunu ifade
etmeksizin nakzedecek sekilde rivayetlerde bulunmasidir. Yapmis oldugumuz
calisma neticesinde mukayeseli eserlerin mezhep goriislerini yansitmada
bagarili olduklart kadar hatali da olabileceklerini goérdiik. Bu yiizden,
arastirma yapilacak konular hususunda mezhep kaynaklarina inilmesinin,
dogru bilgiye ulasmak icin gerekliligine hatta miimkiinse mezhep kaynaklari
icinden bir arastirmaya gidilmesi halinde de tek kaynaktan degil de
ulasilabilen kaynaklardan birkacina bagvurarak konunun
degerlendirilmesinin daha saglikli olacagina inaniyoruz. Ciinkii tespitlerimiz
esnasinda mezhebe ait kaynaklar arasinda da ¢eligkiler bulunduguna sahit
olduk.
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.9, 2007, 5.217-224

iBN RUSD’UN “BIDAYETU'L-MUCTEHID” ADLI ESERINDE
IMAM SAFi‘I"YE AIT GORUSLERIN TAHKIKI*

Yasemin NAR

Ibn Rushd’s Attributions to Imam Shafi‘i in His Book Bidaye al-Mujtehid

In this article, | analyse lbn Rushd’s treatise Bidayetii’l-mijtehid which he comments on
Imam Shafii’s thoughts.This treatise is an good example of how a scholar of a certain
school of law treats, quotes and comments on other scholar from different schools.
There are some mistakes in the comparisons of the different of schools of thought. Some
problems arises from subjectivity, unavailability of sources, conflicts of concepts etc.
Ibn Rushd seems to fail some evaluation mistakes over Imam Shafi’s account in the
treatise Bidayetii’l-miictehid. 22 out of 1068 opinion of Imam Shafii is incorrectly
mentioned in the book.

Giris

Bu calismada ibn Riigd’iin hilaf kitabi niteliginde olan Biddyetii’l-
miictehid adli eserinde Imam Safii'ye dair naklettigi goriigleri tahkik
edilmeye calisilmistir. Boyle bir calisma, herhangi bir mezhebe mensub
alimin yazdig1 eserlerde diger bir mezhebin goriisii nakledilirken ne ol¢iide
isabetli davranilabildigi merakindan ortaya ¢ikmistir. Bu konuda ele
aldigimiz eser iyi bir 6rnektir. Sadece imam Safi‘i ile yetinilmesi diger
imamlara ait goriiglerin ayr1 calismalarda ele alinmis olmasi sebebiyledir.

Mezhepler arasi mukayeseye yer veren eserlerde, miiellifin kendi
mezhebi disindaki alimlerin goriislerine yer verirken bazi hatalar yaptigi
dikkati cekmis ve bunun sebebi arastirilmistir. Bu sebepler arasinda mezhebi
taassub, objektif olamama, diger mezhebin ana kaynaklarina ulasamama,
kavram kargasasinin ortaya c¢ikardigi hatalar, herhangi bir kaynaga
dayandirilmadan zihindeki kanaatle yetinme gibi durumlar sayilabilir.! ibn
Risd’diin de Biddyetii’l-miictehid adli eserinde, Imam Safii'nin goriislerini
verirken bazi hatalara diistiigii bilinmektedir. Ancak bu hatalarin daha ¢ok

* Prof. Dr. Orhan Ceker’in danigmanliginda Selguk Unv. Sos. Bil. Enst.’nde hazirlannis bulunan yiiksek lisans tezi
eas alinarak olusturulmustur.

! Konu ile ilgili bir arastirma igin bk. Saffet Kose, “Bir Mezhebe Mensup Olan Alimlerin Eserlerinde Diger Mezhep
Goriisleri”, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, Istanbul 2004, s. 335-368.



218 Yasemin NAR

kanaatiyle hareket ettigi ve “tahminimce” dedigi meselelerde ortaya ciktig
goriilmektedir. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Safii'ye ait 1068 goriisten
22’sinin hatali oldugu tespit edilmistir.

Bu makalede takip edilen metod sudur. ilk etapta Biddyetii’l-
miictehid’de Imam Safi’ye ve Safillere atfedilen goriigler tespit ve tasnif
edilmis, daha sonra bu goriislerin Safii kaynaklardaki durumu arastirilmistir.
Bu cergevede ilk etapta Sirdzi'nin “el-Miihezzeb”i ile Imam Nevevi'nin “el-
Minhac”1 ve onun serhi olan Sirbini'nin “Mugni’l- muhtdc1 esas alinmigtir.
Bu kaynaklarda bulunamayan goriisler i¢in mezhebin imami Safi‘i'nin “el-
Umm”ine, Maverdi'nin “el-Havi’l-kebir’ine ve Nevevi'nin “Ravzatii’t-
talibin”inin yanisira diger Safii kaynaklarina miiracaat edilmistir. Hatali
bulunan goériigler 6zellikle Safi‘I’nin “el-Umm”ii basta olmak iizere diger ana
kaynaklardan teyid edilmistir.

Caligma sistematigi olarak da séyle bir yol izlenmistir: Once Biddyetii’l-
Miictehid’de Tmam Safii'ye atfedilen goriig tirnak icerisinde verilmistir. Daha
sonra imam Safi‘i'nin hatali olarak tespit edilen gériisii dogru olan sekliyle
verilmistir.

HATALI OLARAK NAKLEDILDIGI TESBIT EDILEN GORUSLER

-Ibn Riisd’iin “Imam Safii’ye gére tahminimce képegin kendisi degil
salyasi necistir” geklindeki ifadesi hatalidir. imam Safii’ye gére kopegin
sadece salyast degil kendisi de necistir. Yani domuz gibi necisi’l-‘ayn’dir.
Kopegin dokunup necis ettigi nesne bir defa toprakla olmak iizere yedi defa
su ile yitkanmalidir.

- “Hz. Peygamber’in (sas) bir yiyecege diisen sinegin o yiyecege
daldirilmasina dair emri ‘kani bulunmayan havyan oliileri necis degildir’
diyenlerin delilidir. imam Safil buna cevap olarak sdyle demektedir: ‘Bu
hitkkiim yalniz sinege mahsustur. Clinkii Hz. Peygamber (sas) buna sebep
olarak bir kanadinda hastalik bir kanadinda da sifa bulundugunu ifade
etmistir. imam Safii sinegin tahir olmasi icin kansiz bir hayvan oldugunu
sebep gostermeyi ayrica ayetin mefhumu ile siirdiirmeye calismistir.
“Kesilmeden o6len murdar hqyvan ve kan size haram kilindi.”® Zira ayetin
zahirinden Kkesilmeden élen hayvan ile kanin birbirinden ayr iki necis ¢esidi
olduklari anlasilmaktadir. Bunlardan biri kesmekle helal oluyor ki bunun eti
yenilen hayvan oldugunda ittifak vardir. Digeri de hakkinda kesmek diye bir
sey diistiniilmeyen hayvanin kanidir. Su halde birbirinden ayr1 olan bu iki

? ibn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Biddyetii I-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid (thk. Ferid
Abdiilaziz), Kahire 1425/2004, 1, 36; Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm, Beyrut, ts. (Daru’l-Ma‘rife), I, 18-19;
Nevevi, Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref, Minhdcu t-talibin, Beyrut, 1424/2003, 1, 86.

3 Bakara (2), 173; Maide (5), 3; Nahl (16), 115.
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sey tek sey kabul edilemez ki kesilmeden 6len hayvanda kan kaldigi igin
hayvan necistir, denilebilsin.” Bu goriis mezhebte karsiligin1 bulmamaktadir.
Bu goriige gore Imam Safil sinek kansiz bir havyan oldugu igin degil,
kanadinda zehir ve sifanin bulunmasi nedeniyle necis olmadigin1 sdyliiyor.
Oysa Safil mezhebinde canli iken bir orgami koparildiginda akici olmayan
sinek veya sivrisinek gibi hayvanlar pis maddelerden istisna edilmigtir.
Meshur kavle gore akici kani olmayan hayvanlarin diistiigii sivi madde pis
olmaz. Goriildiigii gibi pis olmamak akict kani olmamaya baglanmistir.
Halbuki yukaridaki goriiste imam Safii buna karsi ¢ikmaktaydi.*

- “Imam Safil’ye gore kiisif namazinin kiyamlarinin hepsinde Fatiha
okumakla beraber birinci kiyamda Bakara sfiresini, ikinci kiyamda Al-i imran
stiresini, tigiinciide Bakara siresinden yiizelli, dordiinciide elli ayet kadar
okumak miistehabtir.” Bu goriis hatalidir. ikinci kiyamda Al-i Imran
stiresinin okunacagina dair bir seye rastlayamadik. Dogrusu su sekildedir:
Birinci kiyamda Bakara sfiresi, ikinci kiyamda Bakara stresinden ikiyiiz
ayet, Bakara slresinden olmak {izere iiciincii kiyamda ytizelli, doérdiinciide
yiiz ayet okunur.’

- “Imam Safii, imamin dliiniin neresinde durmasi hususunda bir sinir
koymamistir.” Bu goriis hatalidir. Clnkii imam cenaze erkek ise basi
hizasinda, kadin veya hiinsa ise kuyruk sokumu hizasinda durur.®

- “Imam Safii’ye goére i‘tikaf icin 6zel ameller ancak namaz kilmak,
Allah’1 zikretmek ve Kur'an okumaktan baska bir sey olamaz.” Bu goriis
hatalidir. Clinkii i‘tikafa giren kisi icin namaz, Allah’t zikretmek ve Kur'an
okumanin yani sira cdiz olan bagka ameller de yapmak miimkiindiir. Mesela
hasta ziyareti icin disar1 ¢ikmak, evlenmek ve evlendirmek de cdizdir. Ciinkii
bunlar ibadettir. Kur’an-1 Kerim disinda bir seyler okumalk, ilim tedris etmek
de caizdir. Clinkii tiim bunlar hayrin arttirilmasidir.”

- “Imam Safii’ye goére tavafin ilk {i¢ savtinda remel yapmayana kurban
lazim gelir.” Bu goriis hatalidir. Remeli terk edene bir sey lazim gelmez.
Remeli Oziirsiiz bir sekilde terk etmek mekruhtur. Ik ii¢ savtta remeli
terkeden diger dort savtta bunlari kaza etmez.®

- “Imam Safii'ye gére ¢ocuga da ganimetten hisse ayrilir.” Bu goriig
hatalidir. Cocuga ganimetten hisse verilmez radh verilir. Radh, imamin takdir

* ibn Riigd, I, 83-84; Nevevi, I, 36-37.

% ibn Riisd, I, 222; Sirazi, Eb ishak, el-Miihezzeb, Kahire, ts. (Matbaatu Is4 el-Babi el-Halebi), I, 122; Nevevi, I, 430-
431.

®ibn Riisd, I, 250; Nevevi, Minhdc, 1, 472; a.mlf., Ravzatii t-talibin, Beyrut, ts. (Déru’l»Kﬁtiibi’l—Tlmiyye), 1, 637.

7 ibn Riisd, 11, 76; Siraz, 1, 192, 194.

8 fbn Rigd, II, 106,137; Safi‘l, II, 190; Sirazi, I, 223; Sirbini, Muhammed el-Hatib, Mugni’l-muhtdc, Beyrut,
1424/2003, 1, 658.
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edip verdigi ve gazinin hissesinden az olan mala denir. Baskin goriise gore
radh ganimetciler icin ayrilan beste dort (4/5) hisseden verilir.’

- “Zannedersem kimisi de ‘fey’in tamami ganimetin 1/5’inin verildigi 5
sinifa taksim edilir’ demistir. Tahminime gére bu imam Safii'nin goériigiidiir.”
Bu goriis hatalidir. Ciinkii Imam Safii’ye gore fey 5’e boliiniir. Sadece bir
hissesi ganimetin 1/5’inin verildigi sinifa dagitilir. Geriye kalan 4 hisse
imamin ictihadina baglidir.*

- “Imam Safii’ye gére kardes olan iki cariyeyi bir arada bulundurma
ancak birini satin alma ve digerini nikahlama yoluyla caiz olabilir.” Bu goriis
hatalidir. Bu sekilde yaparsa cdiz olmaz. Ciinkii ayni su iki kiz kardesin
rahminde toplanamaz. Bir kimse bir nikah altinda bulundurulmalari haram
olan kadinlardan birini temlik eder sonra bu temlik ettigi cariyenin kiz
kardesini nikahi altina alirsa veya bunun tersini yaparsa nikahladigi kadin
kendisi i¢in helal olur, digeri ise haram sayilir.!!

- “Imam Safii’ye gére kélenin nikahi altinda iken 4zad edilen cariye
nikahini kocasi ona temas etmemisse bozabilir, yoksa bozamaz.” Bu goriis
hatalidir. Zifaftan dnce de sonra da feshedebilir, eger once feshederse mehir
diiger; eger sonra feshederse bu durumda bakilir, eger azad zifaftan sonra ise
mehr-i miisemma, once ise mehr-i misil alir.'?

- “Imam Safii'ye gore ii¢ talak ile bosanan kadini yeni koca fasid bir
nikahla veya caiz olmadigl bir vakitte dahi nikahlasa eski kocasina helal
hale gelir.” Bu goriis hatalidir. Hiir kimsenin ¢ talakla bosadigt karisi ile
tekrar evlenebilmesi icin bundan sonraki nikah akdinin sahih olmasi gerekir.
Fasid nikahta stiphe ile cima yahut cinsel iligki ile kadin helal olmaz. Cilinkii
Allah helal kilmay1 nikaha baglamistir. O da sahih nikahtir."

- “Imam Safii’ye gore kadin hayiz yasinda olmasina ragmen hic adet
gormemisse iddet olarak hayizdan timit kestigi yasa varincaya kadar bekler,
sonra ii¢ ay daha bekler, sonra evlenir.” Bu goriis hatalidir. Boyle bir kadin
tic ay iddet bekler.'*

- “Imam Safil’ye goére bir yiyecek maddesini teslim almadan bagka bir
yiyecek maddesi ile degistirmek cdizdir.” Bu gériis hatalidir. Imam Safii'ye
gore higbir malin teslim alinmadan 6nce satisi cdiz degildir.'

° ibn Riisd, I1, 154; Nevevi, Minhdc , 111, 134; Sirbini, I1I, 134.

1 ibn Riigd, II, 172;Sirazi, 11, 246-247, 249; Nevevi, 111, 119-126.

" ibn Riigd, 111, 64; Sirazi, 11, 43; Nevevi, 111, 232; Sirbini, 11, 232.
2 ibn Riigd, 111, 76; Sirazi, 11, 51; Sirbini, 111, 269.

13 ibn Riigd, 111, 107; Nevevi, 111, 234; Sirbini, 111, 234.

' fbn Riisd, 111, 110-111; Sirazi, 11, 144.

'3 ibn Riigd, 111, 161; Safii, I1I, 36; Nevevi, 11, 93.
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- “Imam Safii’ye gore sermayeyi isleten kimsenin ortaklik malindan bir
seyi sermaye sahibine normal bir fiyata satmasi caizdir, asir1 fiyatla satis ise
cdiz degildir.” Bu goriis hatalidir. imam Safii'ye gore higbir sekilde
satamaz.'®

- “Imam Séafii'ye gore ev arsalarinda suf‘a yoktur.” Bu goriis hatalidir.
Ev arsalarinda suf‘a vardir.'”

- “Imam Séfil’ye gére bulunmus malin (lukata) kendisine ait oldugunu
iddia eden sahis alametlerini sdylese de delil getirmedik¢e bu mal kendisine
verilemez.” Bu goriis hatalidir. Eger alametleri sdylerse agirlikli goriise gore
teslimi vacip olmamakla birlikte kendisine teslimi caizdir.'®

- “Imam Safii'ye gore kaifler iki kisiden az olursa sézleri kabul olmaz.”
Bu goriis hatalidir. Kaifin birkac Kisi olmasi sart degildir, bir kaif yeterlidir.
Soziinden emin olunan miisliiman, adil, tecriibeli, hiir Kkaifin so6zii
makbuldiir.™

- “Imam Safil’ye gére annesin déviilmesinden dolay: 6liimii sonucunda
oli olarak diisen cocuk icin dovene diyet (gurre) lazim gelmez.” Bu goriis
hatalidir. ister sag olarak isterse 6lii olarak diigsiin bu ¢ocuga bir gurre
gerekir. Gurre kole yahut cariyedir.?

- “Imam SAfii, her asabeye diyetten ne kadar ldzim geldigi konusunda
zengine bir dinar, fakire yarim dinar 1azim gelir, demistir. imam Safil’ye gore
bu yakinliklarina gére olur.” Bu goériis hatalidir. imam Safii’ye gére akileden
zengin olanlar yarim dinar altin yahut onun kadar bir bedel orta halli olanlar
dortte bir dinar dderler.?!

- “Imam Séafii’ye gore birden ¢ok Kkisilerin caldiklari sey aralarinda
taksim edildigi zaman herbirinin hissesi nisabtan asagi diigse bile birlikte
caldiklart seyin tamami nisabi buluyorsa her birine hadd uygulanir, ¢iinkii
calinan malin tamami hirsizlik nisabini bulmaktadir.” Bu gériis hatalidir. iki
kisi ancak iki nisab miktar1 mali ortaklasa calarlarsa sadd uygulanir, aksi
halde uygulanmaz. Ciinkii nisab herbiri icin ayr1 ayr1 hesaplanir.”*

- “Imam Séafii’ye gore kélenin 6liim yahut bir organinin kesilmesini
gerektiren bir su¢ hakkindaki ikrari gecerli degildir. Ciinkii kole efendisinin
malidir.” Bu goriis hatalidir. Clinkii kolenin cezayr gerektiren durumlarda
ikrart kabul edilir.*

' {bn Riigd, IV, 25; Nevevi, II, 427.

7 ibn Riisd, IV, 42; Maverdi, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, e/-Hdavi I-kebir, Beyrut 1994, VII, 228-229; Sirazi,
I,377.

'8 ibn Riigd, 1V, 90; Sirazi, I, 431; Nevevi, II, 564-565; Sirbini, 11, 565.

1% ibn Riigd, 1V, 143; Safii, VI, 247; Nevevi, IV, 618.

2 bn Riigd, IV, 198; Safii, VI, 107; Nevevi, IV, 125.

2! ibn Riigd, IV, 196; Safii, VI, 116.

22 fbn Riigd, IV, 236; Nevevi, IV, 198; Sirbini, IV, 198.

3 fbn Riigd, IV, 237; Nevevi, I, 323.
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- “Imam Safii’ye g6re sahitlerin yalan sdylediginin sonradan
anlasilmasi halinde eger sahitlikleri ile bir mal zayi olmus ise sahitler ister
bilerek isterse yanilarak yalan sdylemis olsunlar, sahitlikleri ile zayi ettikleri
malin bedelini 6demek zorunda degillerdir.” Bu goriis hatalidir. Bir mal icin
sahitlik edenler sahitliklerinden donerlerse baskin goriise gore borclu
duruma diigerler. Biitiin sahitler sahitliklerinden donerse zayi ettikleri malin
bedeli kendilerine bdliistiiriilerek tazmin ettirilir. Bir kism1 doner de iki kisi
sahitlik ederse bor¢lu duruma diismezler. Zayif kavle gore herbiri kendisine
diisen hisseyi 6demekle yiikiimlii olur.**

SONUC

Bidqyetii’l-miictehid, herhangi bir mezhebi savunma veya elestirme
amaci olmadan, yeterli donanima sahip bulunan okuyucuya ictihad melekesi
kazandirmak amaciyla yazilmig bir kitaptir. ibn Riisd, mensubu oldugu
Maliki mezhebini diger mezheplere iistiin tutma cabasi icinde olmadig1 gibi,
diger mezhepleri haksiz cikartma gibi bir gayretin i¢inde de degildir.

Bu eserin en basta gelen ozelligi islam Hukuk Tarihi icerisinde kendi
donemine kadar tespit edebildigi tiim ihtilafli fikhi meseleleri, bu meseleler
hakkindaki degisik goriisleri ve bu goriiglerin ihtilaf noktalar1 ve sebeplerini
zikretmesidir. Goriigleri verirken ilk sirada Imam Malik’in goriisii yer
almaktadir. Daha sonra da herhangi bir sira gézetilmeden Ebil Hanife, imam
Safii, Ahmed b. Hanbel ve diger miictehidlerin goriislerine yer verilmektedir.
Imam Malik’in goriiglerinin énce verilmesi ibn Riigd’iin Maliki olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ancak ibn Riigd'iin bdyle bir yol izlemesi onun mezhebi
taassub iginde oldugunu gostermez. Ibn Riisd, tiim goriigleri mantikli ve
objektif olarak degerlendirir, kendisine gore daha kabule sayan olarak 6n
plana cikan goriis hangi imama ait olursa olsun bunu ifade etmekten
cekinmez. Bu sebeple diger mezheplerin goriiglerini tasvib ettigi de olmustur.
Gerek kendi mezhebinin gerekse diger mezheplerin ileri siirdiikleri goriisleri
begenmedigi zaman mezhep ayrimi yapmaksizin ‘bu anlamsiz bir yorumdur’,
‘zayif bir goruistiir’, seklinde elestiriden de kaginmamuistir. Goriigler arasinda
tasvib ettigi bir goriis bulunmadigr zaman bizatihi kendi goriisiinii de
belirttigi olmustur. Ozellikle dini ilimler disindaki diger disiplinlere de hakim
olmasi ona genis bir ufuk kazandirmis ve meselelere farkli bir yaklasim
getirmesini saglamistir. Ornegin ¢ocugun babaya ilhak olma siiresinin en
uzunu hakkinda mezhep goriislerinden siyrilip bu meselede adet ve tecriibeye
basrvurmanin gerekliligini savunmustur. Zira ona gore hiikiim nadiren vaki
olan olaylara gore degil, her zaman vuku bulan normal olaylara gore

2% bn Riigd, IV, 257; Nevevi, IV, 581-582.
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verilmelidir. Bir gebelik siiresinin yillarca siirmesi belki de nadir degil
mubhaldir.

ibn Riisd gerek kendi fikrini gerekse tercihini belirtirken ‘Allahu a‘lem’
tabirini kullanmaya 6zen gostermistir.

Bircok konuda Imam MaAlikin veya Malikilerin  goriislerini
elestirmesinden hareketle genelde mezhebi bir taassuba sahip olmadig
goriillse de bazen de taassub sayilmayacak Olgiide kendi mezhebini
savundugu da olmustur. Bazen de Maliki Mezhebine mensup olusundan
dolay1 kitap, yer yer Maliki mezhebinin goriislerini derinlemesine inceleyen
bir fikih kitabr hiiviyetine biiriinmiistiir. Yani mezhebler arasi hilaf mezheb
ici hilafa dontismiistiir. Bir konuda diger mezheplerden hi¢ kimsenin
goriigiine deginilmeden, sadece imam Malik, Ibnii’l-Kasim, Ibnii’l-Macisin,
Asbag, Ibnii’l-Mevvaz, Esheb, Sahniin gibi mezhep alimlerinin kendi
arasindaki ihtilaflarina yer verilmistir. Miiflisin malinin satilabildigi borg¢lar,
gasb gibi konular buna érnek olarak gésterilebilir. Bazen de ibn Riisd, farkli
goriislerin ihtilaf noktalarini siralamakla yetinip bu goriislerin kimlere ait
olduguna deginmemistir. Kimisi goyle der, kimisi bdyle der gibi bir tarzda
meseleyi iglemistir. Istihkak konusunu buna érnek gosterebiliriz. Bazen de
Irak wulemasi, Medine fukahdsi, Kife fukahadsi gibi genel ifadelerle
yetinmistir.

Bidqgyetii’l-miictehid fur(i fikih sistem ve disiplini icerisinde yazilmis
ise de goriislerin ve ihtilaflarin kaynagini vermesi, alakali oldugu usili
kaideyi ve tartismay belirtmesi itibariyle cok yonlii bir eserdir. Eserde usiil,
fur@’ ve hilafiyAtin igice oldugu goriiliir. Zaten Kitabinda Ibn Riisd,
Bidayetii’'l-miictehid’in furi’ kitabi olmadigini ve fikhin tartisilan tiim
konularini icermedigini belirtmektedir. Nitekim “Bu babta furi’ meseleler
coktur. Ancak biz fukaha arasinda meshur olup usulle ilgili olanlarina
degindik”, “bu kadari maksadimiz igin kafidir” gibi aciklamalara
rastlamaktayiz.

ibn Riisd basarili ve iistiin ozelliklere sahip bir eser ortaya koymus
olmakla birlikte diger mezheplerin goriisiinii verirken bazen de hataya
diigmekten kurtulamamustir. Biz ¢alismamizda ibn Riigd’iin imam Séafii'nin
goriislerini verirken gerek kendinden gerekse farkli nedenlerden kaynaklanan
hatalar1 incelemeye calistik.

Eseri ibadat, Miinakehat-Miifarakat, Muamelat ve Uk{ibat olmak iizere
dort boliimde incelemeye calistik. Birinci béliim olan Ibadat'ta 467 goriis
incelenmis olup 8 hatali goriis tespit edilmistir. Bu hatalar abdest, necasetten
temizlenme, namaz, cenaze, i‘tikaf, hac ve cihad konularinda bulunmaktadir.
Ikinci béliim olan miindkehat-miifirakat'ta 158 goriis incelenmis olup 4
hatali  goriis  tespit  edilmistirBu  hatalar nikah ve talak
konularindadir.Ugiincii béliim olan muamelat’ta 322 goriis incelenmis olup 5
hatali goriis tespit edilmistir. Bu hatalar biiyli‘, kirdad (mudarebe), siif‘a,
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lukata ve ferdaiz konularinda bulunmaktadir. Dordiincii béliim olan uk@ibat’'ta
121 goriis incelenmis olup 5 hatali goriis tespit edilmistir. Bu hatalar diyat,
serika ve akdiye konularinda bulunmaktadir. Bdylece incelenen toplam goriis
sayis1 1068 olup tespit edilen toplam hatali goriis sayis1 22’ dir.

Bir mezhebe miintesib bir alim baska mezheplerin goriisiinii
naklederken cesitli hatalara diisebilir. Bunlarin sebepleri arasinda mezhebi
taassub, objektif olamama, diger mezheplerin ana kaynaklarina ulasamama,
istilah farkliligindan dogan hatali anlamalar, miiellifin aldig tali kaynagin
ana kaynaktaki bilgiyle uyusmamasi gibi basliklar sayilabilir.

ibn Riigd’iin eserinde diger mezhep imamlarina dair diistiigii hatalarin
mezheb taassubu ve objektif olamama gibi sebepten kaynaklanmadigt
aciktir. Ibn Riigd’in imam Safii’nin goriiglerine dair yaptigi hatali tespitler
genelde Safii bir kaynaga dayandirmadan tahmin yoluyla verdigi goriislerdir.
Hatalar daha cok “tahminimce”, “bildigim kadariyla”, “usulii geregi bunun
hitkmiiniin su sekilde olmasi gerekir”, “onun ustliine bu daha uygundur”
seklindeki ciimlelerle baslayan goriislerde ortaya ¢cikmaktadir.

ibn Riisd’iin Biddyetii’l-miictehid adli eseri gesitli hatalar bulunmakla
birlikte genel olarak giivenilir bir kitaptir. Eserin tanitiminda bahsettigimiz
iizere Bidqyetii’l-miictehid binlerce fikhi meseleyi cok sayida alimin goriisleri,
ittifaklari, ihtilaflart ve dayanaklarina yer vererek inceleyen bir eser olmasi
bakimindan ciiz’i sayida hata kaginilmaz olmaktadir.
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AYNI FIKHi MESELEDE

AHMED B. HANBEL'DEN NAKLEDILEN FARKLI
GORUSLER (EL-MUGNIi ORNEGI) *

isa ATCI™

The different points of view narrated from Ahmed b. Hanbel concerning the same
Jurisprudence (Figh) problem (example of al-Mughn)

The founder of the Hanbali Mazhab, Imam Ahmed b. Hanbal (d. 241/855), has
occupied Hadith Science, Figh Science and gave a lot of fatwas (rulings) in many
subjects. However, we face two, three, four, even five different points of view which
were narrated from him regarding the same subject.

The book “al-Mughni ala Mukhtasari’l-Hiraki” is a well known fundamental book of
Hanbali Mazhab.

This study consists of an introduction and four chapters: In  the introduction
chapter, Ahmad b. Hanbal’s life, works and scientific personality will be elaborated. His
different points of view regarding the same subject will be explored in the following
chapters such as trio rumours in the first chapter; quarter rumours in the second
chapter; and finally quintet rumours in the third chapter.

GIRIS

Mezhep Imamlarinin fikhi gériisleri, kendi yazdiklar1 ve talebelerinin
vefatlarindan sonra derleyip topladigi eserler vasitasiyla sonraki nesillere
aktarilmigtir. Muayyen bir mezhebi anlatan eserler yazildig1 gibi farkli
goriisleri mukayese eden eserler de kaleme alinmistir. Calismamiza mesned

tegkil eden ibn Kudame el-Makdisi’ye (v.620/1223) ait el-Mugni isimli eser de
bu tiiriin en giizel 6rneklerindendir.

Fikhi meselelerin pek cogunda Hanbeli Mezhebi'nin imami Ahmed b.
Hanbel'den ayni meselede iki, ti¢, dort hatta bes farkli goriis nakledilmistir.
Soz konusu rivayetler, miiteahhir Hanbeli fukahasi tarafindan tespit edilmis
olmakla birlikte Hanbeli kaynaklarda daginik olarak bulunmaktadir.

* ..

Prof. Dr. Orhan Ceker’in danigmanliginda Selguk Unv. Sos. Bil. Enst.’nde hazirlanmug bulunan yiiksek lisans tezi
eas alinarak hazirlanmustir.
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Dirayetli bir Hanbeli fakihi olan ibn Kudame e/-Mugni isimli eserinde tabii
olarak Ahmed b. Hanbel’in mezhep ve ictihadlarina da genisce yer vermistir.
Biz bu calismamizda Hanbeli Mezhebin’in en kapsamli kitaplarindan biri
olarak kabul edilen bu eserden faydalanarak, Ahmed b. Hanbel’den
nakledilen coklu (farkli) rivayetleri tespit etmeyi hedefliyoruz.

tane beg’li rivayet tespit ettik. Alt1 veya daha fazla rivayete rastlamadik.
Yiiksek Lisans tezimizden ozetledigimiz bu calismamizda biitiin farkl
goriisleri vermemizin konuyu ¢ok uzatacagi kaygisiyla Ahmed b. Hanbel’den
gelen 3, 4 ve 5°'li rivayetleri verip, tesbit ettigimiz 2'li rivayetlere
dokunmayacagiz.

A. AHMED b. HANBEL

1. Hayati

Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Horasan ve
Irak’in fethinde biiyiik rol oynayan Benli Seyban kabilesine mensuptur.
Onceleri Basra’da oturan ailesi daha sonra Merv'e gitmistir. Dedesi Hanbel b.
Hilal, Emeviler devrinde Serahs valisi idi.

Ahmed b. Hanbel 20 Rebi‘u’l-Evvel 164/23 Aralik 780 tarihinde
diinya’ya gelmistir.! Soyu Nezar Ibn Mead’da Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulasip,
Hz. ismail’e kadar uzanmaktadir.?

Kur'an-1 Kerimi ezberledikten ve Bagdatli alimlerden bir miiddet gramer
ve fikih okuduktan sonra hadis 6grenmeye basladi. ilk hocalarindan biri,
kendisinden pek cok hadis yazdigi taninmis muhaddis Huseym b. Besir
(v.183/799) olup, diger hocalar1 arasinda Siifyan b. Uyeyne (v.198/813),
Yahya b. Said el-Kattan (v.198/813), Abdurrahman b. Mehdi (v.198/813),
Imam Safii ve Abdurrezzak b. Hemmam (v.211/857) gibi alimler
bulunmaktadir. Talebeleri arasinda; Buhari (v.256/869), Miislim (v.261/875),
EbGi David (v.275/889), Tirmizi (v.279/892), Nesai (v.303/915), Yahya b.
Main (v.233/848), Ali b. Medini (v.234/849), iki oglu Salih ve Abdullah
(v.290/903) bulunmaktadir. Hocalari imam Safii, Abdurrezzak es-San‘ani
(v.211/827) ve Abdurrahman b. Mehdi de kendisinden hadis dinlemislerdir.
Yalniz imam Safi‘i onun adini agik¢a sdylemek yerine “giivenilir kimse bana
rivayet etti” demeyi tercih etmistir.’

!{shak b. Mansur, MesdiluI-imam Ahmed Ibn Hanbel , 17; Mevstatu a‘lami’l- fikri’l-Islami, “el-fmam Ahmed b.
Hanbel” , s. 48.

2 Ebu Ya‘la, Tabakdtu’I-Handbile , T, 8; Ebu’l-Ayneyn, Bedran, Tarihu I-fikhi I-Islami , s. 144.

3 Kandemir, M. Yasar, “Ahmed b. Hanbel” DIA4, 11, 75.
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Imam Safi‘, Iraklilarla yaptigi bir miinakagada ele aldigi konuya dair
hicbir hadis hatirlayamadigini sdyleyince, O’na ayni konuda ii¢ hadis okuyan
talebesi Ibn Hanbel’e sahih hadisleri kendisinden daha iyi bildigini itiraf
etmis ve kendi kanaat ve fetvalarinin aksine sahih bir hadise rastlarsa haber
vermesini istemistir.*

Ahmed b. Hanbel’in sahsi ve ilmi hayatinin gelismesinde mihne
olaymnin 6nemli etkisi olmustur. Abbasi halifesi Me'mf{in (v.218/833)
hilafetinin sonuna dogru Mu‘tezile imamlarindan Bisr b. Giyas el-Merisi
(v.218/833) ve bas kadi Ahmed b. Ebi Duad'in (v.240/854) etkisiyle
Kur’anin mahlik oldugu iddiasint kabul etmeleri i¢cin biitiin bilginleri
zorlamaya baglamisti. Bu arada s6z konusu iddiay1 kabul etmeyen Ahmed
b. Hanbel cesitli sorgulardan sonra Muhammed b. Nuh ile birlikle
Tarsus'ta bulunan Me'm@in'un huzuruna zincire bagli olarak gotiiriilmiis,
Rakka'da Me'm{in'un 6liim haberi iizerine tekrar Bagdat'a génderilmis
ve Yasiriyye, Daru Umare ve Darii'l-Mevsili'de hapsedilmistir. Mu'tasim'in
hilafeti sirasinda da (218-227/833-842) devam eden iki yillik zindan
hayatindan sonra bir késeye ¢ekilen ibn Hanbel hadis dersi vermekten ali-
konulmus, Vasik'in (v.227/842) hilafeti doneminde (227-232/842-847)
ise bazi dersler vermekle beraber yine de miinzevi hayatina devam
etmigtir.

Miitevekkil'in (232-247/847-861) Siinnilige eski itibarini verme-
sinden sonra egitim ve O&gretim faaliyetlerine tekrar baslayan Ahmed,
Halife Miitevekkil'in kendisine karsi yumusak tavirlarina ve cesitli
ihsanlarda bulunma arzusuna ragmen, idarecilerden uzak durmaya ve
miitevazi sartlar icerisinde yasamaya devam etmistir.

Yaklasik yetmisyedi yasinda 12 Rebiu’l-Evvel 241/31 Temmuz 855
tarihinde vefat ederek Bagdat'taki sehitler kabristanina defnedilmistir.’

ibn Hanbel'in her iki hanimindan Abdullah (v.290/902) ve Salih
(v.266/879) isimlerinde birer oglu olmustur. Ayrica bir cariyesinden de
bizce taninmayan alti cocugu olmugtur.®

2. ilmi Kisiligi

Ahmed b. Hanbel islami ilimlerin bircok dalinda ilim sahibi olmasinin
yaninda oOzellikle hadis ve fikih alaninda caligmalar yapmis ve yasadigl
donemdeki insanlari etkiledigi gibi Sliimiinden sonra da yiiz yillar boyunca

ilim ehli tizerinde derin bir etkiye sahip olmustur. Akranlar1 ve kendisinden
sonra yasamig olan ilim ehli ondan 6vgiiyle bahsetmislerdir.

* Bbu Ya‘la, Tabakdu'l-Handbile, 1, 12-13. ]
* Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 1, 465; Koca, Ferhat, [slam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi”, s. 38-39.
® Laoust, H., “el-fImam Ahmed b. Hanbel " , 21.
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2.1. Hadisciligi: Ahmed b. Hanbel, hayatini hadise gore tanzim etmis,
yazdig1 her hadis ile mutlaka amel ettigini séylemis, kendisinden istenen
fetvalari da hadise dayanarak vermistir. Ornek davraniglariyla ibn Hanbel’in
takdirini kazanmis olan muhaddis ve zahid Abdulvahhab b. Abdilhakem el-
Verrak ona 60.000 fetva soruldugunu ve hepsini de “haddesenda” ve *“
ahberena” diyerek hadislerle cevaplandirdigin1 sdylemistir. Ebu Ziir'a er-
Razi’nin (v.264/878) birlikte yaptiklart miizakerelerde tesbit ettigine gore
Ahmed b. Hanbel miikerrerleriyle birlikte 700.000 (veya bir milyon) rivayeti
ezbere bilmekteydi. Oglu Abdullah da Onun bir milyon rivayet derledigini ve
yazdig1 her rivayeti ezberlemeyi prensip edindigini séylemektedir.”

Imam Ahmed’e gore, fakih sayilabilmek icin iyi bir muhaddis olmak ve
en az 400.000 rivayeti bilmek ve sithhatinden emin olunmayan rivayetlerle
fetva vermekten sakinmak gerekir. O'nun sahih hadisleri iyi bilmesine
ragmen “el-Miisned”inde bazi zayif hadislerin bulunmasi, s6z konusu eserine
malzeme toplarken ortaya koydugu kabul sartlarindan kaynaklanmaktadir.®

Ahmed b Hanbel kendisiyle sohret buldugu el-Miisned isimli eserini 36
yasindayken olusturmaya baslamistir. Tasnif etmeyi kerih goérdiigii icin bir
araya toplamamis ve derlememistir. Oglu Abdullah’a rivayet etmis ve O’ da
babasinin 6liimiinden sonra kendi hocalarindan duydugu sahih hadisleri de
ekleyerek tasnif etmigtir.’

el-Miisned’de kendi ifadesiyle sahih olarak kabul edilebilen hadisler
mevcuttur. Tirmizi'nin ifadesiyle, sahih hadislerle hasen hadislerdir. Ancak
cok daha sonralari hadis kritigi en son sertligine ulastig1 zaman, ibn Hanbel
mevz{ hadislere yer vermekle itham edildi. ibn Teymiyye (v.728/1327), ibn
Hacer el-Askalani (v.852/1448) gibi bircok hadisciler bu ithama karsi ¢iktilar.
Hakim olan fikre gore, el-Miisnedde sahii hadislerin yani sira, kabul
edilemez denilemeyecek hasen ve ya garib hadisler de mevcuttur.'®

2. 2. Fikihciligi: Ahmed b. Hanbel'in hadis ilmindeki yiiksek seviyesi
herkes tarafindan kabul edildigi halde fakih olup olmadigl, en azindan
kendisini takip eden birka¢ asir boyunca tartisma konusu olmustur. O'nu
fakihler arasinda zikretmeyen fikih tarihgileri ve mukayeseli fikih (hilaf)
alimleri arasinda ibn Kuteybe (v.276/889), ibn Cerir et-Taberi (v.310/923),
Tahavi (v.321/932), Debiisi (v.430/1039), ibn Abdilber (v.978/1070) Gazali
(v.505/1111) gibi isimler yer almaktadir. Hanbelilerin sert tepkilerine ragmen
bu alimleri zikredilen davranisa sevk eden iki sebep vardir: Bizzat Ahmed b.

7 Kandemir, M. Yasar, “Ahmed b. Hanbel” DIA4, 11, 79.

8 Koca, Ferhat, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, s.40-41.
% Mevsii ‘atu’l-Haddrati’I-Islamiyye, “Ahmed b. Hanbel”, s. 354.

10 Laoust, H., “el-imam Ahmed b. Hanbel” , 27.
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Hanbel’in bir fakih olarak degil muhaddis olarak bilinmesi icin sarf ettigi
gayret ve kendisininki de dahil olmak tiizere re’y’in ve fikhin yazilmamasi
konusunda gosterdigi asiri titizlik. Bu sebeplere, O’'nun fikih dalinda bizzat
kaleme aldig1 veya talebelerine yazdirdigi 6nemli bir eserinin bulunmayisi da
eklenince, ilk fikih tarihi ve hilaf yazarlart O’na fakihler arasinda yer
vermemiglerdir.'' Oysa Ahmed b. Hanbel miistakil bir miictehid olarak kabul
edilmelidir. ibn Teymiyye'nin de isaret ettigi gibi O, bircok hadis yigin1 ve
bircok iistattan aldig: fikirler icinde kendi 6zel doktrinini ortaya koydu. O'nu
hukuktan birtakim kaideler cikaran bir fakih degil de, Taberi gibi bir hadisci
olarak gérmek iyi anlamamak olur.'?

Ahmed b. Hanbel'i meshur dort fikih mezhebinden birinin imami
yapan, O’'na bu 0dlgiide bir fakih payesi veren hakli, tarihi sebepler vardir:

1. Sayilar1 az da olsa kendisine nispet edilen fikih kitaplar1 mevcuttur
(Kit@bu’s-Salat bunlarin en meshurudur).

2. Ogullar ve bizzat kendisinden ders alan 6grencilerinden baslayarak
bunlar1 takip eden nesillerin ondan rivayet ettikleri mesdil (Fikih
problemlerine ait ¢oziimler) onlarca cilde ulagsmaktadir.

3. Imam Eb{ Yusuf (v.182/798), ibn Uyeyne ve imam Safii’den fikih
dersleri almis, Safii onun icin “Bagdat’tan ayrildigimda arkamda Ahmed b.
Hanbel’'den daha fakih birini birakmadim “ demistir.

4. Hayatinin sonlarina dogru kendisinden fikith mesailinin
nakledilmesine ve bunlarin yazilmasina izin vermistir.

5. Nihayet dort biiyiik fikith mezhebinden birisi O'na nisbet edilmis bu
mezhebin fikih ve usul kitaplarinda O’nun fikih ilmindeki 6nemli ve miistakil
yerini gosteren sayisiz rivayete yer verilmistir.'

ibn Hanbel, insanlarin hadisten yiiz cevirip fikha ydénelecekleri, bir
fakihin cesitli zamanlarda ayni konuda degisik ictihadlarda bulunabilecegi
ve bunlart bir arada gorenlerin zihinlerinin karisacagi, re’y’e dayali fikhin
Kitap ve Siinnet’'in yerine gececegi diisiince ve korkusundan hareket ederek
hem kendisinden fikih ve fetva nakledilmesine hem de bunlarin yazilmasina
siddetle karsi ¢itkmigtir. '

ibn Hanbel, Safii'den farkli olarak, metodik bir surette bir doktrin
halinde eser vermeye caligmadi. Ogretiminin derin anlamini fikhin tedvin
edilmesine karsi bir tepki olarak aciklamak gerekir. islam hukuku, ilk haliyle
miisterek bir yap: tizerine dayali baslica sozlii olarak nakledilen bir meslek
idi. Ferdi goriig ayriliklarina ¢ok genis yer verirdi. O’'nu sistemli bir sekilde

' Karaman, Hayreddin, “Ahmed b. Hanbel” , DI4, 11, 80.

2 Laoust, H., “el-imam Ahmed b. Hanbel”, 22.

13 Karaman, Hayreddin, “Ahmed b. Hanbel”, DI4, 11, 80.

" Koca, Ferhat, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Séylem Hanbeli Mezhebi, 51.
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tedvin etmek, temsilcilerinden birisinin diisiincesini empoze ve tesbit etmek
suretiyle onu dondurmak, tabiatini degistirmekten bagka bir sey degildi.'®
Kaynaklar bu konuda O’nun en yakin égrencileri ile tartistigl, onlar fikih ve
rey yerine bunlarin aslt olan Kitap ve Siinnete yonelttigini kaydetmektedir.
Ancak bu tutumu sonuna kadar devam etmemis, kendisine sorulan, hadis ile
sahabe kavlinde agik cevabi bulunmayan binlerce meseleye cevap vermek
mecburiyetinde kalmig, bunlarin emin kisiler tarafindan yazilmasina da
istemeyerek razi olmustur.'

Ahmed b. Hanbel imam Eb{i Hanife’'nin fikhini O'nun talebesi Ebi
Yusuf'tan 6grenmistir. Bir miiddet Eb{i Y{isuf'un ders halkasina katilmis ve
re’y’e dayali fikhi iceren bazi kitaplari ondan okumustur. Rey ile hiikiim
vermeyi dogru bulmadigl icin bir miiddet sonra ders halkasindan ayrilmig ve
bir daha da dénmemistir. imam’in bu tavrinda kuskusuz dini ilimlerin Kitab
ve Siinnet’ten ibaret oldugunu diisiinmesinin etkisi bitytiktiir.'”

imam Ahmed, Sufyan b. Uyeyne’den Hicaz fikhini ve kendisini ¢ok
etkileyen imam Safii’den h.185, 195-199 yillar1 arasinda Safii usul ve fikhini
tahsil etmistir.'® Safii ile sadece bir defa h.195 yilinda beraber oldugu rivayet
ediliyorsa da ' yaygin kanaat daha uzun bir siire beraber olduklar
yoniindedir.

imam Safii: “Ahmed b. Hanbel, hadis, fikih, lugat, Kur'an, alcak
goniillilik, zithd, vera ve stinnette imamdir” demistir.?°

Ahmed b. Hanbel'in fikhinin dayandigi kaynaklar ve kullandigl
metodoloji yalnizca kendisinden rivayet edilen ¢éziimlerden ¢ikarilmamistir;
bunun yaninda ondan dogrudan usule ait rivayetler de intikal etmigtir. ibn
Hanbel'in birinci kaynagi Kitap ve Stinnettir. O, fikhi bir konuda bdyle
muteber bir nass goriince buna higbir re’yi, uygulamayi (ameli), kiyasi,
sahabe kavlini ve icmayr degismezdi.?' O da Safii gibi senedi sahih olan
haber-i vahidle sartsiz amel eden hadis ehlinin miictehidlerindendir.*

Imam Ahmed fetva verirken sdyle bir usul takip ederdi: Meselenin
hilkmiinii o6nce Kur'an ve Siinnette arardi. Nasslarda bir hiikiim
bulamadiginda sahabe fetvalarina miiracaat ederdi. Sahabeden iki farkli
fetva nakledilmisse aralarinda Kitab ve Siinnete en uygun olani alirdi. Boyle
bir tercih de bulunamazsa her iki goriisii de rivayet eder, kendi rey’ine bas
vurmazdl. Meselenin hiikmiinii kitabda sahih Siinnette ve Sahabe kavlinde

15 Laoust, H., “el-Imam Ahmed b. Hanbel”, 24.

1o Karaman, Hayreddin, “Ahmed b. Hanbel”, DiA, 11, 80-81.

17 Ahmed b. Hanbel, “Kitabu I-llel” , < ->.

'8 Mevsiiatu 'l-Arabiyye, “Ahmed b. Hanbel ”, I, 492 .

19 Laoust, H., “el-Imdm Ahmed b. Hanbel” , s. 28.

2 {shak bn Mansur, Mesdilu I-imam Ahmed Ibn Hanbel, s. 17; Ebu Ya‘la, Tabakatu’l-Handbile, 1, 10.
2 Karaman, Hayreddin, “Ahmed b. Hanbel” , DIA4, I, 81.

2 Hudari, Muhammed, Islam Hukuk Tarihi, s. 261.
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bulamadigl zaman miirsel veya zayif hadislerle amel ederdi. Boyle bir hadis
de bulamadig1 durumlarda zorunlu olarak kiyasa bagvururdu.?

Ona gore icma ancak kitap ve siinnetten delil oldugu zaman meydana
gelmis olur. Bu durumda delil icma degil bizzat Kitap veya stinnettir. Hikmii
naslarda zikredilmemis meselelerde icma, “bu konuda muhalif goriisii olan
birisi bilinmemektedir” manasini ifade eder.** Ahmed b. Hanbel'e gore
icma’'nin meydana gelmesi ve bilinmesi Sahabeden sonraki dénemler icin
imkansizdir.*®

Kiyasi, meselenin hiikmiinii kitap, siinnet ve sahabe kavlinde
bulamadigl zaman kullanmigtir. Miirsel veya daha sonralart hasen ismiyle
anilacak olan zayif hadisleri de kiyasa tercih etmistir. Bunlardan baska
Imam Ahmed, istishab, istihsan, mesalih ve sedd-i zeri‘a delillerini de
kullanmigtir.?®

3. Eserleri

Ahmed b. Hanbel'in bizzat yazdig tek eseri el-Miisned’dir. Eserde eski
kaynaklarda 40.000’e yakin hadis bulundugu sdylenmekteyse de hadisleri
numaralandirarak yapilan giiniimiiz baskilarinda 27.647 hadisin yer aldigt
goriilmektedir. Bu eser miisned tiiriiniin elde mevcut en kapsamli ornegidir.
el-Miisned, giiniimiize imam Ahmed’in oglu Abdullah, O’nun talebesi Ebu
Bekir Ahmed b. Ca‘fer el-Katti ve Imam Ahmed’in yegeni Hanbel b. ishak’in
rivayetleriyle gelmistir. Abdullah ve el-Katti esere bazi ilave hadisler
eklemiglerdir. Miisnedde bulundugu iddia edilen zayif hadislerin bu iki
ravinin ekledikleri boliimlerde bulunmasi giiclii bir ihtimaldir. Abdullah
babasinin bizzat kaleme aldig1 bu degerli eseri derleyip toparlamigtir.?”

Kendisi bizzat yazmis olmamakla beraber O’'na atfedilen eserler, basta
oglu Abdullah olmak iizere Hanbell imamlar tarafindan dliimiinden sonra
kaleme alinmistir. Kit@bu’s-Siinne, Kitabu'z-Ziihd, Kitabu’s-Salat, Kitabu’l-
Verd‘, er- Redd ale'l Cehmiyye vez-Zenadika, Kitabu’l-Esribe, el-‘Akide,
Kitébu’'l-Imén, Kitébu’'t-Terecciil, Kitabu'l-Ircq*, el-Mesdil, Kitabu Fezaili's-
Sahdbe ve Kitébu'l-‘llel ve Marifetir-Rical bunlardandir. Ayrica giiniimiize
kadar gelip gelmedigi bilinmeyen ez-7efsir, Kitabu’l-Ferdiz isimli iki kitabinin
daha oldugu rivayet edilmektedir.?®

4. Farkli Goriisler Rivayet Edilmesinin Sebepleri

2 Ebu’l-Ayneyn, Bedran, Tdrihu’l-Fikhi'l-Islami , 145.

2 Karaman, Hayreddin, “Ahmed b. Hanbel” , DI4, 11, 81.

% Ebu Zehra, Muhammed, 7bn Hanbel, s. 301.

26 Karaman, Hayreddin, “Ahmed b. Hanbel” , DI4, 11, 81.

2 Kandemir, M. Yasar, “el-Miisned” DIA, XXII, 104

28 Kandemir, M. Yasar, “Ahmed b. Hanbel” DI4, II, 77-79.
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Onun mezhebini rivayet edenlerin en meshurlarindan birisi “Esrem”
lakabiyla taninan Eb(i Bekir Ahmed b. Muhammed b. Hani'dir (v.260/874).
Hanbell Mezhebi fikhina ait es-Siinen ve hadiste es-Sevahid adli kitaplar
biliniyor. Hanbeli Mezhebi ravilerinin diger bir meshur simas1 da Kitabu’s-
Siinen bi sevahidi’l-hadis adl1 eserin yazan Mer{izlu Ahmed b. Muhammed b.
el-Haccac'dir. Ugiincii meghur ravisi de arkadaglarinin ileri gelenlerinden
olup, Kitabu’s-Siinen fi’l-fikh isimli kitabin miiellifi MerGzlu olup ibn
Raheveyh kiinyesiyle bilinen, ishak b. ibrahim'dir (v.285/898).%

Bu kisilerin yani sira Ahmed b. Hanbel’in goriislerini; Ogullar1 Salih ve
Abdullah, ishak b. Mansur el-Kevsecii’l-Mervezi (v.251/865), Ebli Daviid es-
Sicistani (v.275/889), Ebli ishak ibrahim el-Harbi (v.285/898), Ebli Bekr el-
Mervezi (v.275/889), Abdulmelik el-Meymiini (v.274/887), Muhenna es-Sami,
Harb b. ismail el-Kirméni (280/893), Miisenna ibn Cami‘i’l-Enbari, Ebd Talib b.
Humeyd (v.244/858) gibi sayilar1 yiizii gecen bir ¢ok talebesi rivayet etmistir.>

imam Ahmed’den ayrilmayan bu talebelerinden sonra Ebu Bekir el-
Hallal (v.311/923) gelir. Bu zat imam Ahmed’in goriiglerini cem etmek igin
biitiin gayretini sarf etmis, bu maksatla seyahatlere ¢ikmis ve bircok kitap
te’lif etmistir. Bu yiizden el-Hallal talebelerinden sonra Ahmed b. Hanbelin
fikhinin nakili sayilmistir.*' Kendisinden 6nce Hanbelilik heniiz miistakil bir
mezheb hiiviyetini kazanmamisti. Bagdattaki Mehdi Camii'nde ders veren
Hallal, mezhebin yayillmasina hizmet eden ¢ok sayida ilim adami
yetistirmistir.®> Naklettigi rivayetleri el-Camiu’l-Kebir adli Kkitabinda
toplamistir. Bu eser Hanbeli mezhebinin ilk temel fikih kitabidir. Oldukga
hacimli olan bu eserde Hallal, zaman zaman kendi goriislerini belirtirse de
biiyiik bir kismi imam Ahmed’in sorulan sorulara verdigi cevaplardan
meydana gelmis olup, O’'nun goriisleri hadislerle, sahabe ve tabiinden gelen
rivayetlerle desteklenmekte, yer yer fakihlerin farkli goriigleri aktarilmakta ve
imam Ahmed'den gelen rivayetler arasinda tercihte bulunmaktadir. Eserde
fikhin bilinen tertibi esas alinmigtir.*®

Hanbell mezhebinde ayni mesele hakkinda Ahmed b. Hanbel’den farkl
goriisler de rivayet edilmistir. Bunun bircok sebebi vardir:

1. Ahmed b. Hanbel, sahabi ve tabiinden ayni meselede iki veya daha
fazla farkli kavil naklettigi zaman, bunlardan bir veya birkagini terk etmeyi
gerektiren herhangi bir nass bulunmazsa her iki veya daha cok kavli de
mezhebinde ayri ayri1 kabul eder, tercih yapmaktan sakinirdi.**

% Hudari, Muhammed, fslam Hukuk Tarihi, s. 261.

% Eb Ya‘la, Tabakdtu I-Handbile, 1, 14-15.

3 Eba Zehra, Muhammed, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 428.
32 Ozen, Siikrii, “Hallal, Ebd Bekir” , D4, XV, 382.

33 Ozen, Siikrii, “Hallal, Eba Bekir” , Did, XV, 382.

** Eba Zehra, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 430.
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2. Bazi durumlarda hiikiim verirken iki goriis veya iki vecih arasinda
tereddiide diiser ve her ikisini de herhangi bir tercihe tabii tutmaksizin
aciklardi.>®

3. Bazen sorulan soruya cevap verdikten sonra, konu hakkinda bir
hadisle karsilasir ve ona gore amel ederek ilk goriisiinden vazgectigi
olurdu.*

4. Baz1 meselelere ait goriisleri degisik sekillerde rivayet edilmistir.
Birinin dogrulugunu digerine tercih edecek bir sey bulunmadigr miiddetge,
her rivayet mezhepte ayri bir kavil olarak kabul edilmistir.*”

5. Imam Ahmed, herhangi bir durumda muayyen bir mesele hakkinda
fetva verirdi. Fakat kendisine ayni mesele tekrar soruldugunda, meseleyi
soran kimsenin Onceki durumu ile sonraki durumu arasindaki degisiklige
dikkat eder ve onun durumuna gore fetva verirdi. Bu fetvalar1 nakleden ravi,
aynt mesele iizerinde Ahmed b. Hanbel'in iki goriise sahip oldugunu
zanneder. Lakin hakikatte, durum degistigi icin hiikiim (fetva) de
degismistir.*®

6. Maslahat veya kiyasa dayanan re’y’e gore cok az fetva verirdi. Bu
durumda degisik goriisler ortaya cikarsa herhangi bir tercih yapmaksizin
onlari oldugu gibi birakirdi.*

7. Ahmed b. Hanbel goriislerinin yazilmasina izin vermemistir.
Goriigleri yazili olarak kayda alinmadigi icin ruch ettigi goriisler tam olarak
tesbit edilememistir.

8. Bazen imam Ahmed’in bir fetvasina sahit olan bazi raviler imam
fetvasindan rucu ettiginde sohbet meclisinde bulunmadiklari i¢in bundan
habersiz olarak ilk fetvasini nakletmislerdir.

Yukarida zikrettigimiz hususlardan da anlasilabilecegi gibi aslinda
Ahmed b. Hanbel’in bir¢ok meselede farkli goriisleri yoktur. O, kendisine gore
cogu meselede tek goriise sahiptir. Asil problem O’nun rucu ettigi goriisiiniin
hangisi oldugunun tesbit edilememesidir. Kuskusuz bunda imam Ahmed’in
kendi fikhinin kayda alinmasina hos bakmamasinin etkisi biiyiiktiir. Zira
sagliginda yazili bir sekilde kayda alinmayan goriislerinin tespiti zorlagmig
ve bircok rivayet ortaya ¢ikmistir.

Ahmed b. Hanbel’den gelen ayni mesele hakkinda ki farkli goriislerden
tarihi bakimdan son belirttigi goriise uyulmustur. Eger hangi rivayetin en
son goriisii oldugu bilinmiyorsa aralarinda cem yapma imkani varsa cem
yapilarak tek goOriis haline getirilmistir. Rivayetlerin birlestirilemedigi

35 Eb Zehra, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 430.
3% Ebt Zehra, fbn Hanbel, s. 219.

37 Ebu Zehra, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 430.
% Ebu Zehra, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 430.
* Ebu Zehra, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 430.
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durumlarda ise senedi en kuvvetli olan tercih edilmistir. Bazi Hanbeli
fakihler, ihtiya¢ durumunda her bir goriisle ayr1 ayri amel etmeyi kolaylik
saglamasi agisindan uygun bulurken diger bazi fakihler, rivayetleri tek bir
goriise indirmeye calismiglardir.*

B. AHMED B. HANBEL'DEN GELEN UC’LU GORUSLER

Asagida zikrettigimiz hususlarda Ahmed b. Hanbel’den ayni meselede
ti¢ farkll goriis rivayet edilmistir.

IBADAT
1. SULAR

1 kullenin kac kirab oldugu hakkinda: 2, 2.50, 2.33 seklinde iig
rivayet vardir.*!

2. ABDEST

Abdest alirken besmele cekmenin hiikmii hakkinda: “siinnettir”,
“terkinde beis yoktur”, “vacibtir” seklinde ii¢ rivayet nakledilmistir.*?

Abdestte basin mesh miktar1 hususunda: “basin tiimiiniin meshi
vacibtir’, “bir kisminin meshi vacibtir”, “erkegin basinin tiimiinii mesh
etmesi vacib iken kadinin basinin 6n kismini mesh etmesi yeterlidir”
demistir.*

Suyla taharetlenmede taharet sayisi hususunda: “en az 7 defadir”, “3
defa yeterlidir”, “asil olan say1 degil iyice temizlenmektir” seklinde {ic riavyet
vardir.**

Erkegin teninin kadinin tenine temasinda abdest’in bozulup
bozulmayacagr hususunda: “Sehvetle olursa bozulur, sehvetle degilse
bozulmaz”, “hicbir durumda bozulmaz” “her haliikdrda bozulur” seklinde
rivayetler vardir.*

Kisinin ihtilam olduktan veya cima etmesinden sonra gusletmesine
miiteakip tekrar meni gelmesi durumunda yeniden gusiil gerekip
gerekmeyecegi hususunda: “Tekrar gusiil gerekmez”, “ilk gusliinden dnce

" Ebu Zehra, fbn Hanbel, s. 222.

! Ibn Kudame, el-Mugni, 1, 48.

*2 {bn Kudame, el-Mugni, 1, 95.

* {bn Kudame, el-Mugni, 1, 110.

* Ibn Kudame, el-Mugni, 1, 133.

4 ibn Kudame, el-Mugni, 1, 153—154.
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bevl ettiyse gerekmez degilse gerekir” “her haliikdrda gusiil gerekir”
rivayetleri vardir.*

3. GUSUL

Gusiil abdesti alirken ayaklarin ne zaman yikanacagi hususunda:
“Gusiilden ve abdestten sonra ayaklar yikanir”, “gusiilden 6nce abdest alinir
ve ayaklarini yikanir”, “ayaklarin yikanmasi gerekir ancak gusiilden once
veya sonra yikanmasi fark etmez” rivayetleri mevcuttur.*’

4. HAYZ

Kadinlarin hayizdan kesilme yaslart hususunda: “50”, “60” yasinda
hayizdan Kkesilir” bir rivayette ise “acem kadinlar 50, Arap kadinlar ise 60
yasina kadar hayizdan kesilir” seklinde goriigler nakledilmigtir.*

5. NAMAZ

Kiyamda erkeklerin ellerini nerede baglayacaklart hususunda:
“GoObegin altinda”, “gdbegin iistiinde”, “bu konuda muhayyerdirler” goriisleri
vardir.*

imam’a uyan cemaatin kiraat okuyup okumayacagl hususunda:
“Ister imam agiktan okusun ister gizli okusun cemaatin Kkiraatta
bulunmasina gerek yoktur”, “imam’in gizli okudugu namazlarda ve aciktan
okudugu namazlarin ise vakif aralarinda cemaatin kiratta bulunmasi
miistehaptir”, “Cuma namazi gibi kalabaliktan dolayr cemaatin uzak olup
imamin kiraatini duyamamalari durumunda cemaat de kiratta bulunur”
gortisleri rivayet edilmistir.>

Tilavet secdesinin sonunda selam vermenin hiikmii hakkinda: “Vacib
degildir”, “vacib olup sag tarafa vermek yeterlidir”, “her iki tarafa da selam
vermek vacibtir” goriigleri nakledilmistir.>'

Namazda fazla rekata kalkan imama cemaatin uyup uymayacagl
hususunda: “Cemaat haram oldugunu bile bile imama uyarsa namazlari
bozulur. Haram oldugunu bilmeden uymuslarsa namazlart makbul olur.
Imam fazla namaz kiliyor ve cemaatin uyarilarina uymuyorsa cemaat imami
beklemeden selam verirler”, “istihsanen cemaatin de imamla birlikte kiyama

¢ ibn Kudame, 1, 160.
7 ibn Kudame, 1, 171.
8 {bn Kudame, I, 263.
* {bn Kudame, I, 334-335.
5% {bn Kudame, I, 394-395.
! ibn Kudéame, 1, 430.
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kalkmasi gerekir”, “imama uymazlar ama imamdan dnce de selam vermezler.
Imami bekler ve onun selamiyla selam verirler” rivayetleri vardir.>

Kabirde mer’dda, hamamda veya develerin mer’ada dinlendikleri
yerlerde namaz kilmanin sihhati hakkinda: “Namaz sahih olmaz”, “pis
olmadik¢a buralarda namaz kilinabilir” “kabir iizerinde namaz kilmak sahih
olmaz” seklinde {i¢ goriis nakledilmistir.*®

Meninin temiz olup olmadigl hususunda: “Temizdir”, “necistir ama
az1 affedilmistir”, “az1 da ¢ogu da necistir” rivayetleri gelmistir.>*

Namaz kildirirken abdesti bozulan imamin namazmi nasil
tamamlayacagl hususunda: “Abdest alip bastan baslar”, “abdest alip kaldig1
yerden devam eder”, “eger abdesti avret mahallinden (sebileyn) cikan bir sey
ile bozulduysa bastan baglar, bagska bir sebeple bozulduysa kaldigi yerden
devam eder” goriigleri nakledilmistir.>

Daha faziletli oldugu halde bir éziirden dolay1 ayakta duramadig igin
bagka birisine uymus olan Kkisinin namaz kilarken o6zriiniin kalkmasi
durumunda imam’dan imameti devralip alamayacagr hususunda:
“Devralamaz”, “devralabilir’, “sadece halifeler devralabilir” goriisleri
kaydedilmistir.*®

Cemaate rukiida yetisip safa girmeden imama uyan Kisinin durumu
hakkinda: “Hz. Peygamber’in (sas) saf halinde namaz kilinirken saftan ayri
namaz kilmayr yasakladigini bilmiyorsa namazi sahih olur”, “haram
oldugunu bilsin ya da bilmesin sahih olur”, “haram oldugunu bilsin ya da
bilmesin sahih olmaz”°"* goriigleri gelmistir.

Namaz kilanin kendi 6niine cizecegi siitrenin sekli hakkinda: “Bu
cizgi enine ve hilal seklinde olmal1”, “cizgi boyuna olmali”, “enine de boyuna
da olabilir” seklinde ii¢ goriis gelmistir.®

Imam'in cendze namazinda fazladan tekbir getirmesi durumunda
cemaatin ne yapacagl hususunda: “Cemaat tekbir getirmeden imam’in selam
vermesini bekler”, “7 tekbire kadar imamla beraber tekbir getirirler. 7’den
sonra tekbir getirmeyip imam’in selam vermesini beklerler”, “ cemaat 7’den
fazla tekbir getirmesi durumunda imam’1 uyarir” goriisleri mevcuttur.>

52 fon Kudame, 11, 15-16.

53 {bn Kudame, 11, 47.

** Ibn Kudame, 11, 62.

%3 Ibn Kudame, 11, 69.

% jbn Kudame, 11, 143144,
*7 Ibn Kudame, 11, 150.

38 ibn Kudame, 11, 154.

% {bn Kudame, 11, 324.
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6. ZEKAT

Nisab miktarina ulagmalar1 sebebiyle hububatlarin birbirlerine
karistirilip karigtirilmayacagt hakkinda: “Hicbir hububat digerine katilmaz ve
eklenmez bilakis her biri kendi basina hesaplanir”, “cins farkina
bakilmaksizin her tiir hububat bir digerine katilabilir”, “bugday arpaya
katilabilecegi gibi baklagillerin de bazilart bazilarina katilabilir” goriisleri
rivayet edilmigtir.*

7. FITIR SADAKASI

Bir koéleye ortak olan bir cemaatin sahip olduklari bu kdlenin fitir
sadakasini nasil verecekleri hususunda: “Ortaklarin her biri 1 sa’ verir”,
“tiim ortaklar toplam 1 sa’ verir”, “her bir ortak yarim sa’ verir” gortisleri
nakledilmistir.°!

8. ORUC

Ramazanin baglangicinda hilalin goériilmemesi hususunda: “Hava
sisli veya bulutlu oldugu i¢in hilal goriilmezse insanlar ihtiyaten o giin oruca
baslarlar. ileriki giinlerde ay’in oruca basladiklari giin hilal seklinde oldugu
ortaya cikarsa tuttuklari bu sek giinii orucu ramazandan sayilir”, “insanlar
imama tabii olurlar”, “orug¢ tutmalari gerekmez. Tutsalar da sek giinii oldugu
icin ramazandan sayillmaz” seklinde ti¢ goriis gelmistir.®?

Orucu bozan kusma miktar1 hakkinda: “Agiz dolusu olursa orucu
bozar”, “agzin yarisini dolduruyorsa bozar”, “kusmanin azi da cogu da orucu
bozma noktasinda birdir” goriigleri rivayet edilmistir.®®

9. HACC

[hramlinin bagini ve bedenini yaglayip yaglayamayacagi hususunda:
“Ihtiya¢ halinde kokusu olmayan zeytinyagi veya tahin ile yaglayabilir”,
“kokusu olan yaglarla basini ve bedenini yaglayabilir”, “basini hicbir yagla
yaglayamaz ama bedenini yaglayabilir” rivayetleri gelmistir.**

Kocanin ihramli iken karisiyla cima yapmasi durumunda miistehak
olacaklari ceza hakkinda: “Koca kendisi adina 1 kurban keser”, “koca kendisi

% jbn Kudame, II, 458.
®! fbn Kudame, I1I, 56.
%2 jbn Kudame, , 111, 65.
% {bn Kudame, I1I, 85.
% {bn Kudame, 111, 229.
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ve karist adina olmak tizere 2 kurban keser”, “koca kendisi icin kart da
kendisi i¢in 1’er kurban keserler” goriisleri mevcuttur.®

Hacci temettl igin umreye niyetlenip mikat mahallinden Mekkeye
giren ve yaninda kurbani bulunan kisinin ihramdan ne zaman cikacagi
hususunda: “Umreden sonra hac yapip tavaf ve sa‘yini yapmadan ihramdan
c¢ikamaz”, “umreden sonra kurbanini keser ve sag¢ini kisaltarak ihramdan
cikar ama tirnaklarina dokunmaz”, “umre bittiginde hacca 10 giinden cok
varsa kurbanini keser 10 giinden az siire kaldiysa kurban giiniinii bekler ve o
glin kurbanin1 kestikten sonra ihramdan c¢ikar” seklinde goriisler
nakledilmistir.®®

Oziirsiiz olarak binek hayvani veya insan sirtinda tavaf etmenin caiz
olup olmadigi hususunda: “Caizdir ama dem gerekir”, “caiz degildir”,
“caizdir ve dem de gerekmez” seklinde goriisler nakledilmistir.®”

Hacda hayvan Oldiirmenin cezast hususunda: “Misliyle tazmin,
kiymeti ile taam olarak her yoksula 1 miid dagitma ve her miid yerine 1 giin
orug¢ tutma cezalarindan birini tercih etmek gerekir”, “tertibe uyarak once
misli ile tazmin etmek, buna gii¢ yetmezse kiymeti ile yoksul doyurmak ve
buna da gii¢ yetmezse her 1 miid icin 1 giin orug¢ tutmak gerekir”, “cezalar
arasinda yoksul doyurmak yoktur. Ayette ka¢ giin oru¢ tutulacagini
hesaplamak icin verilmistir” goriisleri nakledilmisitr.®®

Hacda ikinci defa hayvan éldiirmenin cezasi hususunda: “Her iki
hayvan i¢in 1 keffaret yeterlidir”, “her bir hayvan icin 1 keffaret gerekir”,
“birincisinin kefareti heniiz verilmediyse ikisine 1 keffaret yeter ama
birincisinin kefareti verildiyse ikincisi icin de 1 keffaret verilmesi gerekir”
seklinde ii¢ goriis nakledilmigtir.*

10. CIHAD

Bir toplulugun Imam'mn izni olmadan daru’l-harbe girip oradan
ganimet getirmeleri durumunda ganimetin ne yapilacagr hususunda: “1/5%i
beytii’l-mala alinir. Kalani getirenler arasinda paylastirilir”, “hepsi onu
getirenlere verilir’, “o topluluga hicbir sey verilmez” seklinde ti¢ goriis
nakledilmistir.”

% bn Kudame, 111, 238.

% fbn Kudame, 111, 277-278.
%7 fbn Kudame, 111, 282.

® Ibn Kudame, 111, 368.

% {bn Kudame, 11, 370.

7 ibn Kudame, VIII, 323.
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11. CIZYE

Azad edilmis koéleden cizye alinip alinmayacagi hususunda: “Cizye
alinmaz”, “azad eden ister kafir ister Miisliiman olsun cizye alinmaz”, “azad
eden Miisliman ise cizye alinmaz, kafir ise alinir” seklinde ii¢ goriis
nakledilmistir.”*

12. SAYD ve ZEBAIH

Kesilecek hayvan veya av kopegi lizerine besmele ¢ekmenin hiitkmii
hakkinda: “Unutarak besmelenin cekilmemesinde bir beis yoktur”, “kdpek
iizerine besmele cekmek sarttir. Kasten veya unutularak terk edilmesi bu
hiikmii degistirmez”, “kasten veya hataen besmelenin terk edilmesinde bir
beis yoktur” goriisleri nakledilmistir.

Avcinin okunu attiktan veya kopegini gonderdikten sonra avin
gozden kaybolmasi ve avini buldugunda kdpeginin avin basinda olmasi
durumunda avlanan hayvanin etinin helal olup olmadigi hususunda:
“Helaldir”, “giindiiz ise helal, gece ise haramdir”, “uzun siire kaybolduysa
haram, kisa siire kaybolduysa helaldir” seklinde {i¢ goriis nakledilmistir.”

Su haricinde ki yag vb. bir siviya necaset diismesinin onu necis kilip
kilmayacagi hususunda: “Sivi ¢coksa necaset onu kirletmez, azsa Kkirletir”,
“stvi ¢okta olsa kirletmis olur”, “sirke gibi asli su olan sivilar eger ¢oksa
kirlenmezler ama yag gibi asli su olmayan sivilar necis olurlar” goriisleri
nakledilmistir.”

13. YEMINLER

Yeminini unutarak bozan kisinin durumu hakkinda: “Talak veya kole
azadi haricinde bir sey icin yemin ettiyse kefaret gerekmez”, “talak ve kole
azadinda da kefaret gerekmez”, “her haliikarda yemini bozulmug olur. Yemin
ettigi seye gore kefaret, talak veya kole azadi tahakkuk etmis olur” goriisleri
nakledilmistir.”

! ibn Kudame, VIII, 352.
"2 ibn Kudame, VIII, 372.
7 ibn Kudame, VIII, 381.
™ {bn Kudame, VIII, 419.
7 ibn Kudame, VIIL, 472.
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14. KEFFARETLER

Yemin Kkefareti olarak miikatep kdlenin azad edilp edilemeyecegi
hususunda: “Azad edilebilir”, “azad edilemez”, “kitdbet akdi kapsaminda
efendisine bir Odeme yaptiysa azad edilemez ama daha hi¢c o6deme
yapmadiysa azad edilebilir” goriigleri nakledilmistir.”

MUAMELAT

1. BUYU*

Hadis-i serifte zikredilen; altin, giimiis, hurma, bugday, tuz ve arpada
ribanin tahakkuk etmesindeki iletlerin neler oldugu hususunda: “Altin ve
glimiis vezni diger 4 madde ise keyli olduklari icin bunlarda riba tahakkuk
eder” derken baska bir rivayette “altin ve giimiiste illet semen olmalar diger
4 maddede ise gida olmalaridir” demistir. Diger bir rivayette ise “altin ve
giimiis haricindeki diger 4 maddede riba tahakkuk etmesinin illeti keyli veya
vezni birer taam olmalaridir. Keyll veya vezni olmayan taamlarda riba
cereyan etmez” demistir.””

2. ICARE

Kiracinin tizerinde anlastiklar1 kiralama ficretine bir ziyade yapip
yapamayacagl hususunda: “Caizdir”, “kiralanan seyde akitten sonra bir
ziyadelik olmusgsa kiracinin ticrette fazlalik vermesi cdiz olur”, “mal sahibi
izin verirse kiraci ticreti fazla verebilir” rivayetleri gelmistir.”

Iscilerin yemeklerinin igverene ait olmasi gartiyla ¢alistirilmalarinin
caiz olup olmadigr hususunda: “Caizdir”, “siit anneden bagkasi i¢in caiz
olmaz”, “hi¢ kimse icin cdiz olmaz” goriigleri mevcuttur.”

3. VAKIF

Kisinin malin1 nesline (furuuna) vakfedip onlardan kimse kalmazsa
miskinlere vakf devam etsin dememesi ve zamanla neslinden kimsenin
kalmamasi durumunda vakfedilen seyin ne olacagi hususunda: “Vakifin
varislerine intikal eder”, “en yakin asabelerine intikal eder”, “Beytii’l-Mala
kalacag1” seklinde goriigler gelmistir.*

7 jbn Kudame, VIII, 517.

7 Ibn Kudame, IV, 6.

" Ibn Kudame, V, 287.

7 ibn Kudame, V, 295.

% {bn Kudame, V, 371-372.
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4. HIBE

Karinin kocasina yaptigl hibeden ructi edip edemeyecegi hususunda:
“Rucii edebilir”, “ructi edemez”, “kocasinin korkusundan ona hibe ettiyse
ruci edebilir, goniil rizasi ile hibe ettiyse ruci edemez” goriisleri
nakledilmistir.?!

5. VASIYET

Varise vasiyet etme hususunda: “Varise vasiyet yoktur”, “varise
vasiyet batil olmakla birlikte diger varislerin icazet vermesi ile ufak bir
hediye verilebilir”, “diger varislerin icazet vermesi ile varise vasiyet caiz
olur” seklinde ii¢ goriis gelmistir.*

Bir adamin isimleri ayni olan kdlelerinden birisi icin “dliimiimden
sonra falan isimli kélem hiirdiir ve ona 200 dirhem verin” demesi ve
hangisini kastettigini belirtmemesi durumunda vasiyete muhatap kdélenin
nasil belirlenecegi hususunda: “Aralarinda kur’a cekilir ve kur’ada cikan hiir
olur ama 200 dirhem verilmez”, “kur’ada ¢itkan hem hiir olur hem de 200
dirhem wverilir”, “biri Miisliiman biri degilse Miisliiman olan hiir olur”
gortigler gelmigtir.®

Malinin 1/3’tinii hayir islerine sarf edilmesini vasiyet eden Kkisinin
malinin nerelere sarf edilecegi hususunda: “Malinin 1/3’ii 3’e boliinerek 1
hissesi cihad’a, 1 hissesi yakinlara ve 1 hissesi de hac i¢in sarfedilir”, “gaza
her seyden once gelir’, “esirlerin fidyesine harcanir” goriisleri
nakledilmistir.®*

Olen miirtedin geride biraktigi malin kime verilecegi hususunda:
“Beytii’l-mala fey’ olur”, “Miisliiman varislerine kalir”, “islam’dan sonra
sectigi dinde varisleri varsa onlara verilir, yoksa beytii’l-mala fey’ olur”
gortisleri nakledilmigtir.®

Anne karnindaki cocugun mirastaki durumu hakkinda: “Cocugun
dogdugunda hayat belirtisi olarak bagirmasi gerekir”, “bir ses, hareket, siit
emme vb. bir seyle hayatta oldugunun anlasilmasi gerekir”, “cocuk, dogum
vaktinden evvel diisiik olarak ta dogmus olsa hayat belirtisi olarak
bagirmasi, hapsirmasi veya aglamasi gerekir” goriisleri nakledilmistir.®

8 fbn Kudame, V, 406-407.
82 jbn Kudame, VI, 6.

 bn Kudame, VI, 78.

8 Ibn Kudame, VI, 87.

8 {bn Kudame, VI, 207-208.
% {bn Kudame, VI, 218-219.
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6. SEHADAT

Cocugun ustliine, anne ve babanin ise furuuna sehadetlerinin kabul
edilip edilmeyecegi hususunda: “Ustl ve furu’ iligskisi olan insanlarin
birbirlerine sehadetleri kabul edimez”, “oglun babaya sehadeti kabul edilir
fakat babanin ogla sehadeti kabul edilmez”, “kendisinde suclama olmayan;
nikah, talak, kisas ve mal paylasimi gibi davalarda her iki tarafinda
birbirlerine sehadetleri kabul edilir” goriisleri nakledilmisgtir.?”

7. DA’VA ve BEYYINAT

Bir kisinin bagkasinin elinde bir malinin oldugunu iddia ederken
karsi tarafin iddiay1 reddetmesi ve her iki tarafin da delillerinin bulunmasi
durumunda nasil hiikmedilecegi hususunda: “Miiddei’nin deliline gore
hiitkmedilir”, “miidde‘a aleyhi’'nin deliline gore hiikmedilir’, “miidde‘a
aleyhi’'nin delilinin o seyin onun elinde dogduguna, satin aldigina,
dokuduguna veya tarihinin daha eski olduguna isaret etmesi gerekir. Aksi
takdirde miiddei’nin delili esas alinir” goriisleri nakledilmigtir.®®

MUNAKEHAT ve MUFARAKAT
1. NIKAH
Kadinin cariyesini evlendirmede Kkimin veldyete ehak oldugu
hususunda: “Kadinin izin verecegi kisi cariyeyi evlendirir”, “kadinin velisi

cariyenin de velisi olur”, “kadin cariyesini kendisi evlendirir” goriisleri
nakledilmistir.

Karmnin Hiristiyanlik ve Yahudilik haricinde baska bir dine girmesi
durumunda nikdhin sihhati hususunda: “islam’dan baska din Kkabul
edilmez”, “Islam dini veya eski dinine dontigii kabul edilir”, “Islam dinine
girmesi, eski dinine donmesi veya kocasinin razi olacagi bir dine girmesi
kabul edilir” goriisleri nakledilmistir.®

Karinin kocasmnin innin oldugunu iddia etmesi durumunda nasil
hitkmedilecegi hususunda: “Kocasina bir seyin iizerine meni cikart getir
denir. Cikarirsa kocanin séziine itibar edilir”, “yemin etmesi ile kocanin
soziine itibar edilir”, “yemin etmesi ile karinin séziine itibar edilir” goriisleri
nakledilmistir.®

8 Ibn Kudame, IX, 138-139.
8 jbn Kudame, IX, 199.
% {bn Kudame, VI, 417.
% ibn Kudame, VI, 476-477.
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2. MEHIR

Kariya mihir yerine mut‘a verilecek durumlarda mut‘a olarak ne
verilecegi hususunda: “Kocanin maddi durumuna gore bir sey verilir”, “mut‘a
miktarinin takdiri hakime birakilir” “mihr-i misl’in yarisi verilir” goriisleri
nakledilmistir.®*

Akitten sonra halvet oldugu halde kar1 ve kocanin her ikisinde zifafa
mani orug, ihram, hayiz ve nifas gibi hallerin bulunmasinin talaktan sonra
verilecek mehirin miktarina etkisi hususunda: “Her haliikdrda tam mehir
gerekir”, “mehir tam olmaz”, “zifafa mani oru¢ ramazan orucu harici bir orug
ise mehir tam olur ramazan orucu ise tam olmaz” goriisleri nakledilmistir.*>

Velisinin zifaftan 6nce bosanan kadinin yarim mehrini onun adina
kocasina bagislayip bagislayamayacagi hususunda: “Veli, ister kadinin
babasi olsun ister bagkasi, kadin ister ¢ocuk olsun ister biiyiik onun namina
kocasina mihri bagislayamaz”, “yarim olan mehri kadinin velisi olan babasi
kocasina bagislayabilecegi gibi kocada kendisinde kalan mehrin diger
yarisini da bosadig1 karisina bagislayabilir”, “babasi bagislayamaz ama kar
bosandigl kocasina, koca da bosadigi karisina bagislayabilir” goriisleri
nakledilmistir.”

3. TALAK

Sarhosun bosamasinin gegerli olup olmadig1 hususunda: “Gegerlidir”
“gecerli degildir’, “ashab-1 kiram bu hususta ihtilaf etmislerdir” deyip
susmustur.’*

Kocanin karisina sen 1 bain talakla bossun veya 1 bat talakla bossun
demesi durumunda: “1 ric'i talak vaki olur”, “1 bain talak vaki olur”, “eger
bat talakla bosayip karart karisinin eline verdiyse karisina dénmek istedigi
zaman mihrini arttirir” goriigleri nakledilmigtir.?

4. ZIHAR

Karinin kocasina “sen bana babamin sirt1 gibisin” demesi neticesinde
zthar vaki olmadigl halde nasil bir cezanin gerekecegi hususunda: “Zihar
kefareti gerekir”, “zihar kefareti gerekmez”, “yemin kefareti gerekir”
gortisleri nakledilmigtir.?

°! Ibn Kudame, VI, 507.

%2 jbn Kudame, VI, 514.

%3 Ibn Kudame, VI, 516-517.
% Ibn Kudame, VII, 78.

% {bn Kudame, VII, 89.

% ibn Kudame, VI, 256.
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5. IDDET

Cariyenin iddetinin ne kadar siire oldugu hususunda: “45 giin “2 ay”
“3 ay” seklinde ti¢ goriis nakledilmistir.®”

Kocasi olen #mmii’l-veled’in baskasi ile evlenmek icin ne kadar iddet
bekleyecegi hususunda: “1 tam hayiz goriip bitirene kadar”, “4 ay 10 giin
vefat iddeti bekler” “2,5 ay (75 giin) bekler” goriigleri nakledilmigtir.?®

6. RADA*

Cocugun siit emdigine dair kag¢ sahidin bulunmasi gerektigi
hususunda: “Kendisine giivenilen 1 kadin sahit yeter” “2 kadin sahit
gerekir” “yemin etmesi sartiyla 1 kadin yeter” goriisleri nakledilmistir.”

UKUBAT

1. IRTIDAT

Birisine “ya IGti” diyenin “bununla muhatabimin IGt kavmine
mensup oldugunu kastettim” demesi durumunda had uygulanip

uygulanmayacagl hususunda: “Kazf haddi gerekir” “had gerekmez”,
“kizginlik aninda soylediyse had gerekir” goriisleri nakledilmistir.'®

2. HIRSIZLIK

Hirsizin, sucu delil ile sabit oldugu halde “bu benim malimdi ve
ondaydi, bana hibe etmisti, almama izin vermisti” vb. seyler sdylemesi
durumunda nasil hitkmedilecegi hususunda: “Mal sahibine yemin ettirilir.
Yemin ederse hadd uygulanmaz. Zira siiphe vardir” “mal sahibi yemin
etmezse aleyhine hiikmedilir ve hirsizin iddiast kabul edilir”, “hirsiz hirsizlik
ile meshur ise hadd wuygulanir aksi halde uygulanmaz” goriisleri
nakledilmistir.'!

3. ICKI iCME

Ta‘zir cezasinin had cezasini gecip gecemeyecegi hususunda: “20
sopayl gecemez”, “had cezasmnin alt simnirina ulasamaz”, “bir suga ta‘zir

%7 Ibn Kudame, VII, 307.
% Ibn Kudame, VII, 333.
% ibn Kudame, VII, 372.
1% {bn Kudame, VIII, 152.
1 {bn Kudame, VIII, 197.
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cezasl1 verilecekse bu ta‘zir o sucun had cezasina ulasamaz, buna mukabil
baska bir sug tiiriiniin had cezasina ulasgabilir” goriisleri nakledilmigtir.'®?

C. AHMED b. HANBEL’'DEN GELEN DORT’LU GORUSLER

Asagida zikrettigimiz hususlarda Ahmed b. Hanbel’den ayni mesele
hakkinda dort farkli goriis rivayet edilmistir.

IBADAT
1. NAMAZ

Uzerinde kaza borcu oldugu halde vaktin namazina erisen Kisinin
once hangisini eda edecegi hususunda: “Vakit ister dar ister genis olsun dnce
kazaya kalmis namazi kilar”, “vaktin namazini kilmak icin vakit genisse
once kazaya kalmis namazi kilmasi, vakit dar ise 6nce vaktin namazini
kilmasi gerekir”, “tertibe uyarak vaktin namazinin ¢ikacagina kanaat ettigi
ana kadar kazaya kalmis namazini kilar. Bu arada vaktin namazini vakit
c¢tkmadan eda edip kaza namazina kaldigr yerden devam eder”, “cemaat
vaktin namazini kiliyorsa onlarla kilar ki bu kaza yerine ge¢mis olur. Cemaat
dagildiktan sonra kendi basina vaktin namazini kilar”  goriisleri
nakledilmistir.'*®

Seferi olan kisinin namazini kag¢ rekat kilacagi hususunda: “bu
konuda susmustur”, “namazini tam kilar”, “dilerse 2 dilerse 4 rekat tam
kilar”, “namazini kisaltmasi daha faziletlidir” goriigleri nakledilmigtir.'*

2. CIHAD

Miicahit’in bindigi atin melez olmasi durumunda ganimetten alacagi
pay hususunda: “1 pay verilir” “Arap cinsi atin aldig1 gibi 2 pay alir”, “eger
Arap cinsi at kadar kabiliyetli ise onun kadar pay alir”, “Arap olmayan ata
ganimetten pay verilmez” goriisleri nakledilmistir.'*®

3. SAYD ve ZEBAIH

Kiliseler, bayramlar ve Allah harici ilahlar icin kesilen hayvanlarin
etlerini yemenin helal olup olmadigt hususunda: “Haramdir”, “helaldir”,

192 {bn Kudame, VIII, 224.
193 {bn Kudame, I, 422-423.
14 fbn Kudame, II, 170-171.
15 {bn Kudame, VIII, 280.
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“kilise ve bayramlar icin kesildiyse helal, Mesih adina kesildiyse haramdir”,
“kesen kisi Miisliiman ise helaldir” goriisleri nakledilmistir.'

Baskasina ait olan agacin meyvesinden sahibinin izni olmadan
yenilip yenilemeyecegi hususunda: “Kisi a¢ ise ve bahcenin de duvari yoksa
yiyebilir’, “a¢ olmasa da duvar yoksa yiyebilir’, “misafir duvar da olsa
yiyebilir”, “agacin altina diigen meyve yenilebilir ama agactan koparilamaz”
gortisleri nakledilmistir.'®”

MUNAKEHAT ve MUFARAKAT
1. NIKAH
Hiir olan kadini1 evlendirmede kimin veldyete daha ehak oldugu
hususunda: “Baba ve babanin babalari oguldan ehaktir”, “ogul babanin

babasindan 6nce gelir”, “kardes Babanin babasindan once gelir”, “kardes ve
babanin babasi esittir” goriisleri nakledilmigtir.'®®

Kocanin karisina “sen bana haramsin” demesi hususunda: “Yemin
saylir”, “talak sayilir”, “zithar sayilir”, “niyetine bakilir. Eger talak kastettim
der ve talak lafzini 1am-1 ta‘rifle sdyledigi anlasilirsa 3 talak vaki olur ama
talak lafzini 1dm-1 ta‘rifsiz nekre olarak sarf ettigi anlasilirsa 1 talak vaki
olur. Yemin kastettim derse yemin sayilir” goriisleri nakledilmigtir.'*

2. IDDET

Kocasi Olen adetten kesilmis mmii’l-veled’in baskasi ile evlenmek
icin ne kadar iddet bekleyecegi hususunda: “1 ay iddet bekler”, “1,5 ay (45
giin) bekler”, “2 ay bekler”, “3 ay bekler” goriisleri nakledilmigtir.'®

D. AHMED B. HANBELDEN GELEN BES’Li GORUSLER

Asagida zikrettigimiz hususlarda Ahmed b. Hanbel’den ayni mesele
hakkinda bes farkli goriis rivayet edilmistir.

1% fbn Kudame, VIII, 391.
17 bn Kudame, VIII, 411.
1% fbn Kudame, VI, 319-320.
19 {bn Kudame, VII, 105-106.
1% {bn Kudame, VI, 335.
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IBADAT
HAYZ

Ik defa hayiz kani goren bir kizin ka¢ giin hayizli sayilacagi
hususunda: “1 giin 1 geceden sonra yikanir ve her namaz vakti i¢in abdest
alarak namazlarini kilar ve orucunu tutar. Kan tamamen Kkesilene kadar
bdyle yapmaya devam eder. 3 ay boyunca hep bdyle yapar. 3 ay icinde
ortalama kag giin hayiz gordiiyse bu onun hayiz sinir1 olur”, “6 veya 7 giin
bekler”, “ihtiyaten ilk zikrettigimiz goriise goére amel etse de sonraki
zikrettigimiz goriisle amel etmesi de caizdir”, “annesinin, kiz kardesinin,
hala veya teyzesinin hayiz miiddetine gore bekler”, “nihai hayiz miiddetini
bekler” goriisleri nakledilmistir.'!!

MUAMELAT

UMMU’L-VELED

Baskasina ait iken kendisiyle evlenip hamile biraktig1 cariyeyi daha
sonra satin alan Kisinin elinde, cariyenin dogum yapmasi ile émmii’l-veled
olup olmayacagi hususunda: “Ister hamile iken isterse dogum yaptiktan
sonra satin almis olsun fark etmez, immii’'l-veled olur”, “dogurduktan sonra
satin almis olmasi konusunda susmus”, “dogurduktan sonra satin aldiysa
tmmui’l-veled olmaz”, “hamile iken satin aldiysa #mmii’l-veled olur”, “hamile
iken satin aldiysa immii’l-veled olmaz” goriisleri nakledilmistir.'*?

" fbn Kudame, 1, 239-240.
12 {bn Kudame, IX, 380.
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MOoLLA MECDUDDIN VE USUOLU FIKH RISALESI*

Hasan OZER™

Molla Majduddeen and His Risala (Treatise) on Islamic Law Methodology

Molla Majduddeen is an Ottoman scholar who lived during Murat Il period. The
scholar, of whom with insufficient information, even his date of death is yet unknown,
was appointed by Murat Il as kazaskar (a very high-ranking position in Ottomans) after
Molla Qoranee (893/1488). His risala (booklet) on Islamic Law methodology consists of
five parts, the first of which, those who oppose referring to Qoran, is absent in the
risala. The booklet, which is the only work of him could not be found after scanned
and researched, was written to reply to criticism made by the opponent of Hanafits on
some of thier legal decisions. By putting a comparative work on the sources of Islamic
Law Methodology, i.e.Qoran, Sunna, ijma’ (consensus), giyas (analogy) and reason
(aql), Molla Majdudden, as a Hanafit jurist, created an important work both on the
methodology of his madhhab (denomination) and the sources of Islamic Law.

Hayati

[.Murat devri alimlerinden olan Molla Mecdiiddin' hakkinda
kaynaklarda yeterli bilgi yoktur. Bilgin, fazil ve iyi bir kisilige sahib oldugu
nakledilen Mecdiiddin, II.Murat tarafindan Molla Giirdni’den (893/1488)
sonra kazaskerlige getirilmistir. Vefat tarihi bilinmemektedir.

Eserleri

Hayatindan bahseden kaynaklar, herhangi bir eserinden s6z etmemekle
birlikte kiitiiphane taramalarinda kendisine nisbet edilen fikih usulii ile ilgili
bir risale tesbit ettik. Risale'nin tek niishasi bulunmaktadir.

*
Elimizdeki kaynaklarda, hayati ve eserlerine dair yeterli bilgi bulunmayan Molla Mecdiiddin’in hayati ve tahkikini
yaptigimiz “Risale fi usili’l-fikh” hakkindaki degerlendirmeyi, Dr. Recep CICI’nin Osmanli Dénemi islam Hukuku
Caligmalart adli doktora galismasindan s. 145-147 fazla bir degisiklik yapmadan aktariyoruz.
k%
DIB Selguk Egitim Merkezi/KONYA hasankafiyeci@hotmail.com
! Eserinde ismini sOyle zikretmektedir: Mevidna Mecdu'l-hakk: ve 'd-din. Bk.Mecdiiddin, Risdle, vr. 99b.
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Risale fi usali’l-fikh

Yazma niishanin matbu hale getirilmesi calismasi sirasinda Risalede
gecen ayet, hadis ve siirlerin yeri tarafimizdan gosterilmistir.

Risale; 99-105 (5) varak, 19 satir, ta‘ lik hattiyla 1021/1612 de
istinsah edilmig olup, Siileymaniye. Ktp., Lala Ismail bélimii 710/28
numarada kayitli bulunmaktadir.

Risale, tasnif figlerinde Risdle fi usali’l-fikh ‘ala mezhebi ¢dabi’l-bahs
ve Risadle fT usali’l-fikh ‘alé menheci edebi’l-bahs seklinde kaydedilmistir.

Kitap, siinnet, icmd, kiyas ve akli ileri siirerek Hanefl mezhebinin
bazi goriiglerine karsi ¢ikanlari reddetmek ve onlara cevap vermek gayesiyle
yazilan bu risile bes fasildan meydana gelmektedir. Ancak Kur’dn’t ileri
stiriip itiraz edenler hakkinda fasi seklindeki ilk kismi mevcut niishada
bulunmamaktadir.

Miiellif, sinneti ileri siiriip itiraz edenler hakkinda_fasF Kisminda,
evvela karsi tarafin ileri stirdiigii hadisi (haber-i vahid) ele amakta, sonra
onu ileri siirenlere; “denilir ki; nicin bu nadiri ortaya atiyorsunuz. Halbuki
hakkinda cesitli dedi kodular bulunmaktadir” diyerek cevap vermekte, daha
sonra da benzeri haber-i vahidlerden bir kaci iizerinde durarak haber-i
vahid’in nasil hiiccet olamiyacagini isbat etmeye calismaktadir.

Ornegin; zekat konusunda “zinetten dolay: zekat yoktur”® seklindeki
haber-i vahid’i ileri siirenlere “raviler arasinda ¢esitli dedikodulara konu olan
bu hadisi nigin ortaya atarsiniz” tarzinda bir soru yonelten yazar goriisiini
pekistirmek i¢in “yakinlarinin aglamasi sebebiyle kisiye azab edilir, ciiniip
olarak sabahlayanin orucu yoktur” gibi hadislere de yer vermekte, birinci
hadisin “hi¢ kimse bagkasinin giinahini yiiklenmez”* ayetiyle, ikincisinin de
“Hz. Peygamber, Ramazan giinlerinde ¢ogu kez fecirden sonra yikanirdi”
seklindeki Hz. Aise hadisiyle reddedilecegini kaydettikten sonra sunlar ilave
etmektedir:

“Biz bunlari ilere siirsek de siz bunlarin bu noktada hiiccet olduklarini
kabul etmezsiniz. Sizin ileri siirdiigiiniiz haberi kabul etmeyis gerek¢eniz
sudur:

Birincisi, ravinin bu hadisi suhud makamindadir.

Ikincisi, kadi muamelat, hudud ve kisasta bir kisinin sehadetiyle
hiikmedemez.

2 Mecdiiddin, a.g.e., varak. 100"
3 Kiitiibii-i sitte’de bulamadigimiz hadis igin bk. Acliini, Kegfuu 'l—haﬁi , 1, 439; Ayrica hadis ve zinet konusundaki
degerlendirmelerle ilgili genis bilgi i¢in, bk. Yavuz, Yunus Vehbi, Islam 'da Zekdt Miiessesesi, s. 199-202.
42 . . i oA
Ayet igin bk. el-Isra (17), 15.
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Eger haber-i vahid hiiccet olsaydi kadinin da onunla (bir Kkisginin
sehadetiyle) hiikmetmesi caiz olurdu”®

Imam Muhammed’in Kit@bii’l-Istihsén’indan bir érnek verip haber-i
vahid’in delil olamayacagini kaydeden Molla Mecdiiddin sozlerine soyle
devam etmektedir:

“Kaldi ki onun hiiccet oldugunu kabul etsek bile, Hz. Peygamber
zamaninda mi, yoksa giiniimiizde mi? seklinde bir soruyla karsi karsiya
kalinz ki, dogru olan da birinci durumdur. Giiniimiizde, haber-i vahid’i
hiiccet kabul etmek ancak onun Kur’an’a uygun olmasi durumunda s6z
konusu olur, aksi halde olmaz.”

icma’in, Hz. Peygamberden sonra vuku buldugunu kabul etmediklerini
ileri stirtip, icm&’a dayali hiikiimlere karsi ¢ikanlara ayet® hadis” ve akli
delillerle cevap vermeye calisan yazar, kiyasla ilgili varid olan itiraza® “biz
kiyas’in kesin hiiccet oldugunu kabul etmiyoruz, ancak o, ilim konusunda
degil amel konusunda delildir” seklinde cevap vermektedir.

Molla Mecdiidd”in, “ser‘l hiikiim akilla sabit olmaz, akil (iyi ve kotiiyii)
temyiz i¢in yaratilan ilahi kuvvettir, ahkam-1 ser‘iyye ser‘i sebeplere dayanir”
diyerek akli hiiccet kabul edenlere itirazda bulunanlara da 6ncekilere benzer
bir yol ve iisliipla cevap vermektedir.

Itiraz ve cevaplarin bir arada islendigi bu risdlede miiellif, her fasilda
muarizlarin goriis ve delillerinden sonra “fe yukalii (100?), ve beyaniihi min
viicith (100b), el-cevab (101b, 102b), el-cevabii ‘anhii min viicih” (103b)
seklinde ifadeler kullanarak cevap vermektedir.

Hanefi mezhebine mensup bir fakih olan Molla Miicdiiddin, fikih
ustiliiniin  kaynaklarini tegkil eden Kitap, siinnet, icma, kiyas ve akil
konusunda mukayeseli bir calisma yaparak hem mezhebinin metoduna, hem
de fikhin kaynaklarina iliskin 6nemli bir eser meydana getirmistir.

5 Mecdiiddin, a.g.e., vr. 100%.

¢ “Biz sizi vasat (adil) immet kildik” (el-Bakara, 2/143).

" “Ummetim delalette birlesmez” (ibn Méce, “Fiten”, 8).

8 Kiyasi reddedenler sdyle derler: “Kiyasi kabul edenler Kitab-1 kafi gérmeyenlerdir”, bk. Mecdiiddin, a.g.e., vr. 1032,
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.9, 2007, 5.277-286

YiRMINCi YUZYIL SONLARI BATILI iSLAM
ARASTIRMACILIGININ MESHUR BiR SiMASI: NORMAN
CALDER (1950 - 1998)

Prof. Dr. A. Blilent BALOGLU*

A Well-Known Figure of the Western Islamic Scholarship in the Late Twentieth
Century: Norman Calder (1950 - 1998)

Norman Calder (1950 - 1998) was one of the leading international scholars in the
academic study of Islamic jurisprudence and hermeneutics. His breadth of knowledge
in both Sunni and Shiite legal sources provided him with the ability to speak about the
question of authority in Islamic legal tradition. Nevertheless, his use of source and
redaction criticism to analyse early Muslim legal texts was criticised by Muslim
scholars, such as Shaikh Mustafa al-A’zami. He was also denounced for using the
method of secular historians who followed the footprints of Goldziher, Schacht, and
Wansborough. His Ph.D. thesis, “The Structure of Authority in Imami Shil
Jurisprudence” is still accepted as a remarkable piece of work. He supervised over
twenty doctoral students, most of whom studied Islamic law, including myself. He was
always rigorous, hardworking, patient and personable.

Ozet

Norman Calder (1950 - 1998) islam hukuku ve hermenétik alaninda
uluslar arasi iine sahip 6nde gelen arstirmacilardan birisiydi. Onun hem
Sinni hem de Si‘l hukukuna dair kaleme alinan eserler lizerindeki genis
bilgisi, Islami hukuk gelenegindeki otorite meselesi {izerinde goriig
serdedebilme imkdni tanimmistir. Bununla birlikte, onun ilk hukuk
metinlerinin tahlilinde kaynak ve redaksiyon elestirisini kullanmasi Seyh
Mustafa el-A‘zami gibi Miisliiman alimlerden tenkit almistir. O, Goldziher,
Schacht ve Wansborough gibi sarkiyatcilarin pesinden giden sekiiler
tarihgilerin metodunu kullandig1 icin de elestirilmistir. Calder'in /mami Si‘i
Hukukunda Otoritenin Yapist adli doktora tezi hala énemli bir eser olarak
kabul edilmektedir. Kendisi, bu satirlarin yazan da dahil olmak iizere
cogunlugu Islam hukuku alaninda calisan yirminin tizerinde o6grenciye
danigmanlik yapmistir. O daima titiz, gayretli, sabirli ve cana yakin biri idi.

" 9 Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi



278 Prof. Dr. A. Biilent BALOGLU

Bu makalede, heniiz gen¢ sayilabilecek bir yasta dlmesine ragmen
[slam hukuku ve hermenétik alanlarinda yazdigi eserler ve verdigi
konferanslarla uluslararasi bir {ine sahip olan Norman Calder’t belli bash
fikirleri cercevesinde tanitma amaglanmaktadir. Bunu yapmadan &nce
Calder'in kisa bir biyografisine yer verilecektir. Daha sonra, gerek kendisi
gerekse Oliimiinden sonra yakin dostlari tarafindan kendisinin anisina
kaleme alinan eserleri hakkinda kisa bir malumat verilip biitiin makaleleri
tam kiinyeleriyle birlikte —arastirmacilarin istifadesi icin- zikredilecektir.
Yiiksek lisans ve doktora déneminde hocam olmasi dolayisiyla aramizda
medeni bir bicimde cereyan eden bazi ilging diyaloglar da yeri geldikce
nakledilecektir.

sk

1950 yilinda Iskogya'nin Buckie kasabasinda dogan Norman Calder,!
1972'de Oxford sehrinde Arapga ve Farsca Ogrenimini birincilikle bitirdigi
Wadham College’dan mezun oldu. Daha sonra Orta Dogu’da dort yil siireyle
Ingilizce 6gretti. Doniigiinde Londra’ya geldi ve burada the School of Oriental
and African Studies’de John Wansbrough’'nun denetimi altinda doktora
caligmasina basladi. Ozellikle iran ve Siilik iizerine yogunlagmayi arzu eden
Calder, The Structure of Authority in Imami Shi‘i Jurisprudence isimli teziyle
doktorasini tamamladi. 1980 yilinda Manchester Universitesi Orta Dogu
Arastirmalari Béliimii'nde (The Department of Middle Eastern Studies) islam
Hukuku ve Arapca Okutmani (Lecturer) olarak goreve basladi. Daha sonra
ayn1 béliimde Kidemli Okutman (Senior Lecturer) unvanini amansiz hastaligi
sebebiyle emekliye ayrildigr 1997 yilina kadar araliksiz olarak siirdiirdii. 13
Subat 1998’de dldiigiinde heniiz 47 yasinda idi. Kisa sayilabilecek akademik
kariyerinde Calder, Studies in Early Muslim Jurisprudence (Clarendon Press,
Oxford 1993) adinda bir telif kitabin yaninda, 21 bilimsel makale ile bir cok
ansiklopedi maddesi ve Kkitap degerlendirme yazilarina imza atmistir.
Kendisi, biiyiik kismi Orta Dogu iilkelerinden gelen yirmiden fazla doktora
Ogrencisine danigmanlik yapmistir. Calder’in Siinni ve Si‘i hukuk metinlerine
olan genis vukufiyeti ve derin analizleri ona hakli bir sohret kazandirmistir.
Nitekim oldiigiinde, adi islam Hukuku ve hermenétik alaninda uluslararasi
iine sahip arastirmacilarin 6nde gelenleri arasindaki yerini coktan almis
bulunmaktaydi.

Kendisinin 6liimiinden sonra, Columbia Universitesi iran Aragtirmalari
béliimiinde arastirmaci olarak calisan 6grencisi Jawid Ahmad Mojaddedi'nin
cabalar1 ve Kanada Victoria Universitesi'nde Islam Tarihi profesérii olarak
gorev yapan Andrew Rippin’in de katilimuyla Classical Islam: A Sourcebook of
Religious Literature (Routledge, London 2003) adli derleme bir eser

! Calder’in hayati hakkindaki bu malumat, onun dliimiinden sonra Bristol Universitesi’nden yakin arkadasi Robert
Gleave’in yazdig: kisa biyografiden (Obituary) 6zetlenmistir. Bkz. Islamic Law and Society, V/3, s. 283-84.
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yayimlandigint ve Norman'in adinin da yazarlar listesine eklendigini
goriiyoruz. Orta Dogu ve dini calismalar alaninda lisans 6grencileri igin bir
ders kitabi1 mahiyetinde hazirlanan bu eserin aslinda ilk tasarimi Norman
Calder’e aitti. O, 1997 yilinda bir yayincinin talebi tizerine bu eseri yazmaya
baslamis, Oliimiine kadar ancak fiicte birlik kismini tamamlayabilmisti.
Eserin geri kalan kismi Calder’in metodunu aynen takip etmek suretiyle
Mojaddidi ve Rippin tarafindan yazilmistir. S6z konusu eserde benimsenen
metot, Islami bilimlerde ortaya konan klasik metinlerin bazilarindan kisa
ornekler secilerek bunlarin ingilizce’ye terciime edilmesi, éncesinde her metin
ve yazari hakkinda kisa bir malumatin verilmesi seklinde olmustur. Bununla
islami literatiirde islam’in &gretilerinin nasil gelisip olgunlastiginin 6rnek
metinler vasitasiyla okuyucuya sunulmasi hedeflenmistir. Bu Kkitabin
izerinde durdugu konular sirasiyla su sekildedir: Kur’an-1 Kerim, Hz.
Muhammed’in hayati, hadis, Kur'an yorumu, keldm, felsefe, islam hukuku,
ibadetler ve tasavvuf.

Mojaddedi ve Rippin’in, 6liimiinii miiteakiben Calder’a bir vefa borcu
olarak yaptiklari bir bagka is de onun biitiin makalelerini /nterpretation and
Jurisprudence in Medieval Islam (Aldershot: Ashgate Publishing, 2007) adiyla
bir araya toplamak ve yayimlamak olmustur. S6z konusu bu eserde Calder’'in
makalelerinin sirasiyla su ii¢ ana baslik altinda tasnif edildigini goriiyoruz:
Metodoloji, Erken Dénem isldm’t ve Hukuk. Sonuncusu, Siinnilik ve Imami
Siilik olmak tizere iki alt baslikta ele alinmistir. Biitliin bu konu basliklari
bize, Calder'mm baslica ilgi ve arastirma sahalarinin hangi alanlan
kapsadiginin ipuglarini vermektedir.

Yukarida zikredilen calismalardan ayn olarak Calder’a sahip oldugu
iinii kazandiran en énemli eser, kendisinin yegane telif kitap calismasi olan
Studies in Early Muslim Jurisprudence’tir (Oxford 1993). Bu eserinde Calder,
ozellikle hocasi Wansborough ile Joseph Schacht ve Ignaz Goldziher’in
adimlarini takip ederek isldm hukukunun en erken metinleri sayilabilecek
eserleri derin bir tahlile tabi tutmustur. Eserde esas itibariyle amaglanan sey,
ilk donemde kaleme alinan fikhi metinlerin toplumsal, siyasi ve zihinsel
arkaplanini aydinlatmaktir. Calder'in soéz konusu eserlerin tahlilinden yola
cikarak bu kitapta gerceklestirmeyi istedigi bir baska sey ise, bu eserlerin
miielliflerinin fikhi konulardaki ozgiinliik ve yaraticiliklarini sergilemek,
bunlarda serdedilen hukuki normlari ve yorum tekniklerini ortaya koymaktir.
Bu eserde incelemeye tabi tutulan eserlerin esas itibariyle ti¢ biiytik hukuk
ekoliine yani Hanefilik, Safiilik ve Malikilige ait oldugunu goriiyoruz. Bu
eserlerin yazarlar1 ve adlar sirasiyla sdyledir: Sahnin'un el-Miidevvene’si,
imam Malik'in el-Muvatta’l, imam Safii'nin Kitébu’l-Umm’ii, Miizeni’'nin el-
Muhtasar'y ve Ebl Yasufun Kitabu’l-Harac’idir. Calder'in bu eserinde,
meseld, Imam Malik'in el-Muvatta’n cergevesinde serdettigi bir kisim
goriislerin ve vardigi sonuclarin bazi elestirilere —ki burada bunun
ayrintisina girilmeyecektir- maruz kaldigini belirtmek gerekir.
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Calder’in anisina cikarilan ve editorliiklerini onun en yakin arkadaslari
olan G. R. Hawting ve Alexander Samely ile 6grencisi J. A. Mojaddedi’'nin
yaptigl bir Kitab1 daha burada ismen zikretmek gerekir: Studies in Islamic
and Middle Eastern Texts and Traditions: In Memory of Norman Calder
(Oxford University Press, 2001).

Alan arastirmacilarinin istifadesi timidiyle Calder’a ait makalelerin
basliklar1 su sekilde kaydedilebilir:

1- “History and Nostalgia: Reflections on John 47-73 Wansborough’s
The Sectarian Milieu, Islamic Origins Reconsidered: John Wansborough and
the Study of Islam”, Special Issue, ed. H. Berg, Method and Theory in the
Study of Religion, Journal of the North American Association for the Study of
Religion, 9.1 (1997).

2- “The Limits of Islamic Orthodoxy”, Islamic Intellectual Traditions,
ed. F. Daftary, London: I.B. Taurus, 2000, s. 66-86.

3- “Law”, History of Islamic Philosophy, ed. S.H. Nasr, O. Leaman,
London: Routledge, 1996, s. 979-98.

4- “Tafsir from Tabari to Ibn Kathir: Problems in the Description of a
Genre”, Approaches to the Qur’an, ed. G.R. Hawting, A.A. Shareef, London:
Routledge, 1993, s. 101-40.

5- “The Sa‘y and the Jabin: Some Notes on Qur'an 37:102-3", Journal of
Semitic Studies, 31 (1986), s. 17-26.

6- “Hinth, Birr, Tabarrur, Tahannuth: An Inquiry into the Arabic
Vocabulary of Vows”, Bulletin of the School of Oriental and Aftican Studies,
51 (1988), s. 214-39.

7- “From Midrash to Scripture: the Sacrifice of Abraham in Early
Islamic Tradition”, Le Muséon: Revue d’études Orientales, 101 (1988), s. 375-
402.

8- “The Umm in Early Islamic Literature”, Der Islam, 67 (1990), s. 111-
23.

9- “The Qurra and the Arabic Lexicographic Tradition”, journal of
Semitic Studies, 36 (1991), s. 297-307.

10- “The Barahima: Literary Construct and Historical Reality”, Bulletin
of the School of Oriental and African Studies, 57 (1994), s. 40-51.

11- “Ikhtilaf and I[jma‘ in Shafi‘T’s Risala, Studia Islamica, 58 (1983), s.
55-81.

12- “The Significance of the Term Imam in Early Islamic
Jurisprudence”, Zeitschrift _fur Geschichte der Arabisch-Islamischen
Wissenchgften, Frankfurt, 1 (1984), s. 253-64.
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13- “Friday Prayer and the Juristic Theory of Government: Sarakhsi,
Shinzi, Mawardi”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 49
(1986), s. 35-47.

14- “Exploring God’s Law: Muhammad ibn Ahmad ibn Abi Sahl al-
Sarakhsi on Zakat”, Law and the Islamic World, Past and Present, ed. C. Toll,
J. Skovgaard-Petersen, Copenhagen: The Royal Danish Academy of Sciences
and Letters, 1995, s. 57-73.

15- “al-Nawawl’s Typology of Muftis and Its Significance for a General
Theory of Islamic Law, Islamic Law and Society, 3 (1996), s. 137-64.

16- “The Uqud al-Rasm al-Mufti of Ibn Abidin”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, 63 (2000), 215-28.

17- “Zakat in Imami Shi‘l Jurisprudence, from the 10th to the 16th
Century A.D.”, Bulletin of the School of Oriental and Aftrican Studies, 44
(1981), s. 468-80.

18- “Khums in Imami Shi‘T Jurisprudence, from the 10th to the 16th
Century A.D.”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 45
(1982), 5. 39-47.

19- “Accomodation and Revolution in Imami Shil Jurisprudence:
Khumayni and the Classical Tradition, Middle East Studies, 18 (1982), s. 3-
20.

20- “Legitimacy and Accomodation in Safavid Iran: the Juristic Theory
of Muhammad Bagqir al-Sabzawari (d. 1090/1679), Iran: Journal of the British
Institute of Persian Studies, 25 (1987), s. 91-105.

21- “Doubt and Prerogative: the Emergence of an Imami Shi‘l Theory of
ljtihad”, Studia Islamica, 70 (1989), s. 57-78.

Calder'a ait makale ve eserler incelendiginde, Islam hukukuna ilave
olarak, onun tefsir alaninda da bazi makaleler kaleme aldig1 anlasilacaktir.
Bu vesileyle belirtilmelidir ki, kavramsal calismalarda isldm hukuku
alaninda da kullanilan bazi tabir ve kavramlarin ozellikle miifessirler
tarafindan nasil anlagildigi ve yorumlandigi meselesi onun ilgilendigi
hususlardan biri olmustur. Onun hermendtik alanina olan ilgisinin bunda
paymin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Hkkkk

Calder ile olan ikili gériigmelerimizde, onun bazi Islam hukukcularina
olan hayranligini sik sik dile getirdigine sahit oluyordum. O, islam hukuk
literatiiriine ait 6zgiin eserleri ortaya koyan alimlerin {ist diizey zekdya sahip
bireyler olduklarina yiirekten inaniyordu. Ona gore bu alimler, toplumu
gozlemleme ve onun fikhi, dini sorunlarina ¢éziimler iiretme noktasinda da
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son derece mahirdiler. Dolayisiyla onlar ve de kaleme aldiklart eserler her
tiirlii évgiiye layiktir. Bir seferinde, kendisine sahip oldugu yetenek ve islam
hukuku alanina olan vukifiyeti sebebiyle ileride ikinci bir Joseph Schacht
olabilecegini sdyledigimde, bana cevabr aynen su olmustu: “Ne yapayim
Joseph Schacht't... Ben Serahsi olmak isterim.” Onun bu cevabiyla anlatmak
istedigi sey gayet yalin ve sade idi. Serahsi ve onun gibiler pratik zekaya
sahip birer hukuk teorisyenleri iken, Schacht gibileri de Eb{i Hanifelerin,
Imam Safiilerin, Serahsilerin ve benzerlerinin yazdiklarini anlamaya ve
yorumlamaya calisan —gerci ne kadar dogru anladiklarnt da tartigilir- kisiler
idi. Nitekim Calder, Sarkiyat arastirmalarinin bir kisim Batili 6nciilerinin s6z
konusu islam alimlerinin 6zgiin eserler ortaya koymadaki Kkabiliyet ve
basarillarint takdir edemediklerini, onlart ya kiicimsediklerini ya da
gormezlikten geldiklerini, onlara ve eserlerine karsi ¢ogu zaman on yargili
baktiklarini zaman zaman sdylemekten ¢ekinmezdi. Dolayisiyla ona gore,
klasik dini metinlerin elestirel metotla ¢ok dikkatli bir bicimde incelenmesiyle
birlikte, onlart yazan alimlerin ne kadar zeki ve yaratici olduklarini anlamak
hi¢ de zor olmayacakti.

Bati sarkiyatciliginin efsane isimlerinden birisi de hic siiphesiz Joseph
Schacht’tir. Calder’in, 6zellikle Siinni hukuk metinlerine uyguladigr metinsel-
tarihsel tahlil metoduyla nam salan ve goriigleri neredeyse ‘asilamaz’ kabul
edilen Schacht'in tahtini sallayan iki énemli isimden biri —digeri N. J.
Coulson’dur- olma basarisini gésterdigini burada ifade etmeliyiz. Coulson ve
Calder, Schacht’'in bazi goriislerine itiraz etmiglerdir.> Bununla birlikte
Calder'in, islam hukukunun kaynaklarini ve ilk gelismesini en erken yazilan
fikih metinleri 1s1§inda incelemek amaciyla kaleme aldig1 telif eserinde
zaman zaman Schacht’in goriislerinin etkisinde kaldigini1 sdyleyebiliriz. Bu
eserinde Calder, sekiiler tarihgilerin izinden giderek hadis literatiirii ile
Rabbinik literatiir arasinda bir aynm go6zetmedigi elestirilerine maruz
kalmistir. Bu cercevede kendisine en ciddi tenkitleri yonelten Seyh Mustafa
el-A‘zami olmustur.

Calder, tedvin ve gelisme donemlerinde kuramsal anlamda yogun
zihinsel faaliyet gosteren hukukgularin teori ve pratik arasindaki makasin
acilmamasi igin ciddi gayret sarfettikleri kanaatindedir. Ona gore igtihat
kapisi tarihin hi¢ bir déneminde kapanmamis olmakla birlikte, bu makas bir
takim sebeplerle bugiin bir hayli agilmis durumdadir. Bir bagka ifadeyle,
Miisliimanlarin oniine ¢ikan yeni hukuki meselelerin hallinde, eldeki mevcut
teorik bilgi pek bir ise yaramamaktadir. Bunun 6nemli kabul edilebilecek
sebeplerinden biri, biiyilk miictehit imamlarin ardindan gelen fakihlerin
gelenege olan bagliliklart ve taklidi siirekli tegvikleridir. Onlar bizatihi
kendisi konusmayan Kitap’in (Kur'an-1 Kerim) ayetlerini ve Siinnet’i
oncekilerin yaptigit gibi mahirane bir bi¢cimde yorumlama becerisini

? Mesela bkz.: “The Significance of the Term Imam in Early Islamic Jurisprudence”, Zeitschrift fiir Geschichte der
Arabisch-Islamischen Wissenchaften, Frankfurt, 1 (1984), s. 264 (25 no’lu dipnot).
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sergilemek yerine gelenege baglanmislar, zihinsel beceri ve enerjilerini dnceki
eserleri serh etme yolunda harcamislardir. Calder, bu fakihlerin serhler
yazma yoniinde bir tercih ortaya koymalarinin aslinda onlarin bir zihinsel
beceri ve kapasite eksikliginden kaynaklanmadigini énemle vurgular. Ona
gore, boyle yapmakla onlar gelenege olan sadakat ve bagliliklarin
gostermeyi amaclamiglardir.® Onlar, gelenegin bilgisine sahip olan kigiler
olarak gelenegin dikkate alinmasi ve ona saygli duyulmasi baglaminda
onemli bir gorevi yerine getirdiklerine inanmislardir. Bir taraftan gelenegin
dikkate alinmasina katkida bulunurken, diger taraftan da siradan insanlara
nispetle kaynaklara yalnizca kendileri ulasabildikleri icin fikhi konularda
otorite olma konumlarini siirdiirmiislerdir. Boylece hem halk hem de siyasi
otorite nezdindeki itibarlarini korumuslardir.

Taklid konusuna ayr1 bir énem atfeden Calder, onun korii kdriine bir
itaat ve baghlik olarak goriilmediginin altin1 cizer. Ona gore, taklid ile
birlikte intisab, takyid ve ictihdd fi’'l-mezheb terimleri, islam tarihindeki fikhi
tecriibenin olusumuna katkida bulunmanin yaninda aslinda mezhebe
bagliligin  aciklanmasi ve mesrulastirilmasinda ciddi rol oynayan
kavramlardir. Mezhebin kurucu imami yegane bagimsiz miictehiddir. O,
kurallart dogrudan vahiysel metinlerden ¢ikarma yetkisine sahiptir. Kurucu
imamin bu yetki ve becerisinde semboliinii bulan toplumun tecriibesi de
taklid adi altinda gelenege dahil edilir. Cogunlukla “korii kiiriine baglilik”
seklinde anlagilan ve reddedilen taklid aslinda, ge¢misin tecriibesini bir tiir
dikkate alma, simdiyi ge¢misin tecriibesiyle birlestirme, ona dinamik bir yon
vermeden ibaret olup onu icra etmek de gelecek nesillerin asli gorevidir. Bu
sebeple, kavram olarak taklid, mutlak itaat ve boyun egme —bu baglamda,
siradan insan (mukallid) her hangi bir fikhi konuda fetvay1 verme yetkisine
sahip olanin (muftl) goriisiinii kabul etmek zorundadir- fikrini icinde
barindirtyorsa da, aym1 zamanda birer fakih olan mdftileri asli metinlere
miiracaat etmekten kurtaran (liberating) bir nitelige sahiptir. Kurucu imamin
bagimsiz okumasi séz konusu fikhi sorunu bir karara baglamis ve sonraki
okumalar i¢in de bir temel olusturmus durumdadir. Dikkatli bakildiginda bu,
otoritenin —korii koriine olmayan- bir tasdiki anlamina gelmektedir. Zira
muyfti, herhangi bir konuda kurucu imamin goriisiinii aynen aktarmak
suretiyle, bir taraftan us#/ kaideleri ¢ercevesinde kurucu imamin beceri ve
basarisini ilan ve teyit etmis, diger taraftan da gelenegin siirekliligini
saglamis olmaktadir.*

Calder’in, yénetim ile ilgili islam hukuk nazariyesinin mevcut durumu
(status quo) daima mesrulastirma gayreti icinde oldugu seklindeki yaygin
batili goriislere karsi c¢iktigini goriiyoruz. Ona gore, bu konuda fakihler

* N. Calder, “The ‘Ukiid Rasm al-Muft’” of Ibn Abidin” Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
University of London, c. 63, n. 2 (2000), s. 217.

4 N. Calder, “Al-Nawawi’s Typology of Muftis and Tts Significance for a General Theory of Islamic Law”, Islamic
Law and Society, c. 3, 1. 2 (1996), s. 162.
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arasindaki umumi anlayis —en azindan Osmanli donemine kadar- bir teorik
yapt olarak hukuku giinliik pratik siyasetten uzak tutmak seklindedir.
Calder, siyasi otoriteyle yakinlasmanin kendilerinin niifuzunu azaltacagl
endigesiyle, bircok alimin bdyle bir yakinlasmadan wuzak durdugu
kanaatindedir. Bu baglamda onun, Maverdi, Sirazi ve Serahsi gibi alimlerin
yazdiklarindan ¢ikardigi sonuglardan hareketle sunlar séylenebilir: Ozellikle
Maverdi’'nin siyasi otoriteyle yakin dirsek temasi icinde olmasi bir kac istisna
mesafe koymasidir. Calder’a gore, ister pasif anlamda olsun isterse olmasin,
Sirazi'nin tutumundan bir muhalefet ideolojisi fikri ¢ikarmak miimkiin
degildir. Diger taraftan Serahsi, yonetim ile din arasinda giizel bir denge
kurmay1 basarabilenlerden yalnizca bir tanesidir. Bu ii¢ alimin bu konuda
yazdiklarindan ¢ikan daha genel sonug ise, hukukun farkli siyasi amaglar
icin kullanilabilecek yeterince elastik bir yapiya sahip oldugudur.®

Hemen hemen bitiin hukuk eserlerinde yoneticilerin haklart ve
gorevlerine dair goriislerin kaleme alindigina dikkat ceken Calder’a gore, bu
eserlerin mevcut yonetimlerin durumu ile ilgili vardig1 nihai sonug, onlarin
mesrulastirilmasidir.  Her ne kadar Siinni hukukgular kendilerini
yoneticilerden uzak tutma konusunda bir takim stratejiler gelistirmislerse de,
onlarin yodnetimlerinin mesrulugu konusunda goriis beyan etmekten
cekinmemiglerdir. Zira Maverdi 6rneginde de oldugu gibi, o giiniin mevcut
idari uygulamalart Seriat''n miimkiin mertebe gerceklestirilmesi olarak
algilaniyordu.®

Calder, islam hukukuna dair ¢alismalarin hizli ve Kkontrolsiiz bir
bicimde biiyiidiigii kanaatini tasiyordu. Ona goére, bu hizli biiyiimenin
sonucunda ortaya konan arastirmalar son derece yiizeysel tahliller ve aceleci
genellemeler ile maluldii. Kendisine goére bunun en Onemli sebebi, bu
calismalarin Yahudi ve Hiristiyan metinlerin calisilmasinda 6nemli bir unsur
olan derin metinsel tahlillerden ve gelismis metodik prosediirlerden yoksun
olmalari idi.” Calder, séziinii ettigi Islam hukuk metinlerinin metinsel
analizinin bir takim metodik prosediirler yardimiyla nasil yapilabilecegini
gostermek tiizere kendisine bazi pilot isimler se¢mis, arastirmalarini bu
sahislarin goriigleri {izerinden yiiriitmiistiir. Bu isimler arasinda Safi‘,
Serahsi, Sirazi, Maverdi, Sebzevari, ibni Abidin, en-Nevevi gibi énde gelen
Stinni ve Si‘l alimleri sayabiliriz.

Hkokkok

Makaleyi Hocam Calder’la aramizda cereyan eden ve hi¢ unutamadigim
bir ka¢ aniyla tamamlamak istiyorum. Kendisi ile bazen Iislam ve

5 N. Calder, “Friday Prayer and the Juristic Theory of Government: Sarakhsi, Shirazi, Mawardr”, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies, University of London, c. 49, n. 1 (1986), s. 47.

®N. Calder, “Legitimacy and Accomodation in Safavid Iran: the Juristic Theory of Muhammad Bagir al-Sabzawari (d.
1090/1679), Iran: Journal of the British Institute of Persian Studies, 25 (1987), s. 91.

" R. Gleave, “Obituary: Norman Calder (1950-1998)”, s. 283.
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Hiristiyanlik arasinda mukayese yaptigimiz sohbetlerimiz olurdu. inanglara
son derece saygil biri olarak Hiristiyanligin kendisini tatmin etmedigini
acikca sdylemekten cekinmezdi. Isldm’in din olarak Hiristiyanliktan,
Kur'an’'in da kitap olarak incil'den daha iyi oldugunu ancak hadislerin isi
bozdugunu sdylerdi. Bu baglamda su ciimlesini hic unutamam: “Sizin
hadisleriniz tipki bizim Incilimiz gibi.” Kendisiyle bu tiirli konulari
cekinmeden ve rahatlikla konusabildigimiz icin bir baska seferinde
kendisine: “Hiristiyanligt pek benimser goriinmiiyorsunuz, yoksa ateist
misiniz?” sorusunu sorma ciiretinde bulundum, “Hayir, o kadar da degil.
Yukarida biri var. Hepsi o kadar!” cevabini vermisti. O, Tiitk dgrencilerin
bilimsel calisma kapasitesi ve verimliligi bakimindan diger Miisliiman
ogrencilerden onde olduklarini siirekli sdylerdi. Bu baglamda, Tiirkiye’'nin
ileride diger biitiin Isldm iilkelerine lokomotif gérevi gorecegine olan
inancinin giderek giiclendigini ve bu goriisiinde gayet samimi oldugunu ifade
ederdi. Kendisiyle her hafta mutad olarak bir araya gelirdik. Onun tezime
olan katkilarint da anmadan gecemeyecegim. Nihayet, tezimin son safhasina
geldigimizde bana artik tezimi ciltletebilecegimi sdyledi. Ben kendisine,
tezimin jiiriden gecer not alip almayacagini sordugumda bana verdigi cevabi
hi¢ unutamiyorum: “Bu tez, senin oldugu kadar da benimdir. Tezin aym
zamanda benim hocalik kariyerimin testidir, dolayisiyla benim serefimdir.
Basarili olmayacagina inansam, tezini bagla demezdim.” Nitekim hocam,
jirinin beni terlettigi anlarda imdadima yetigmigstir. Kendisini bu vesileyle bir
kere daha minnetle antyorum.

Sonu¢ olarak, calismalarini siki bir disiplin icerisinde yfiriiten,
randevularina sadik, prensip sahibi, bagkalarinin gériis ve inanclarina saygili
biri olarak tanidigim Calder’dan bilimsel ¢alisma metodu adina da ¢ok seyler
ogrendim. Onu ve kismen de olsa fikirlerini tanitma amaglh kaleme aldigim
bu kisa makalede kendisine karsi olan minnet ve vefa borcumu bir parca da
olsa 6deyebildimse ne mutlu bana!
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I- GIRIS/GENEL BiR DEGERLENDIRME

Gecen yil Fakiiltemiz, emekli Ogretim {iyelerinden birini daha
kaybetmis bulunuyor. Bu kaybetme 6nce onun emekli olmasi ile basladi ve
simdi onun 6liimii ile noktalandi. Aslinda bu son kaybetmeye kaybetmek
demek inanmig bir insan icin pek de dogru olmayan bir ifade sekli olsa gerek.
Burada kaybetmis olma, kaybettigimizi sdyledigimiz kimsenin kendisine
istedigimiz zamanda hemen ulasamayacagiz duruma gelmis olmasi
anlamindadir. Bundan dolay1 buna son yolculuk da denmektedir. Neticede o
hepimizin gidecegi yer olan ahirete, yani ebedi hayata intikal etmis
bulunuyor.

Hayatta iken yapmis oldugu calismalarda basarili olan bir kimsenin
olimiinden sonra hayatini anlatmak ve kendisini anarak yapmis oldugu is,
calisma ve hizmetlerinden bahsetmek giizel bir seydir. Ciinkii okuyunca
kendisini yakindan veya uzaktan taniyan kimselere bu hatiralar o giinleri
yeniden hatirlatip zihninde canlandirir ve yeniden yasatir. Ayrica anma
diisiincesiyle hakkinda verilen bilgileri gelecege aktarmak ozellikle de
kendisini hi¢ tanimayan kimseleri bdyle bir sahsin varligindan haberdar eder.
Bu bakimdan gelecekte yasayacak insanlar icin bdyle bir kimsenin hayatini
anlatarak onlara bir hatira olarak birakmanin her yénden pek ¢ok faydasi
bulundugunda siiphe yoktur.

Her seyden oOnce arkadasim ve ayni zamanda diiniiriim olmasi
sebebiyle Yrd. Dog. Dr. Mehmet Ozgii Aras Beyin hayatini anlatmak ve
kendisini tanitmak bana bir gorev olarak kalmistir diye diisiiniiyorum ve bu
diistince ile yola ¢ikiyorum.

" Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi
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Bir kimseyi tanitmak icin iki yoldan biri takip edilebilir. Bunlardan
birisi tanitilacak kisinin dogum yeri ve tarihi ile yapmis oldugu tahsil ve
gorevler siralanmak suretiyle yapilacak tanitmadir. Ben bu sekildeki
tanitmaya resmi ve ansiklopedik bir tanitma diyorum ve Merhum Ozgii Bey
icin yapilacak bdyle bir tanitmaya soguk bakiyorum; yakin bir arkadasi
olmam sebebiyle de kendisi igin bdyle bir tanitma geklini uygun
bulmuyorum. Bir digeri de tanitilacak Kisinin hayatta iken yapmis
bulundugu resmi, gayr-i resmi is ve hizmetlerinin yanina o kimsenin insanlik
yoniinii de katarak yapilan tanitmadir. Diger bir ifade ile tanitilmak istenen
kimsenin kendisini bir insan olarak ele alip hayatin i¢inde yer aldig
konumla ona bakarak tanitmadir. iste ben merhum M. Ozgii Beye bu agidan
bakmak istiyorum. Tabir caizse, benim gayem, Onu hayatin iginde gorerek
fotografini cekmek ve ortaya cikan bu remi hareketlendirecek sekilde olaylari
yasanan yonleriyle dile getirerek anlatmaktir. Boyle bir yol takip edilerek
yapilacak tanitma ise bana daha sicak ve samimi bir tanitma olarak
goriinmektedir.

Bunda ne derecede muvaffak olacagimi bilemedigim icin de baska
mesai arkadaslarindan yardim almak istedim. Onun hem ¢ocukluk, hem okul
arkadaslarinin ve hem de mesai arkadaslarinin bazilarindan, hakkinda neler
dugiindiiklerini ve M. Ozgii Bey hayatta iken onu nasil bir kimse olarak
tanidiklarint  ve varsa hatiralarint  anekdotlar halinde yazmalarini
kendilerinden rica ettim. Kendilerine ulasabildigim bazi arkadaslarimiz
konuya sicak yaklasti ve teklifimi kabul ettiler. Hatta bundan dolay:
memnuniyetlerini de izhar ettiler. Hemen hatiralarini ve degerlendirmelerini
kaleme alip bana gonderdiler. Bu goriisleri de asagida verdim. Ancak bazi
arkadaslarimiz yazmak istediklerini beyan ettikleri halde saniyorum, firsat
bulamadiklari icin yazamadilar.

Kendisini taniyan arkadaslarimizin merhum M. Ozgii Bey hakkinda
yaptiklari degerlendirmeler ve hatiralart benim yazdiklarima pek ¢ok katki
sagladigina inantyorum. Bu sekilde hareket ederken istedim ki, bu yazilan
seyler ve yapilan tanikliklar, Merhum M. Ozgii Aras hakkinda Allah katinda
rahmete vesile ve ilerde kendisi hakkinda degerlendirme yapmak isteyen
kimseler i¢in de bir kaynak olsun.

Stiphesiz kendisini, yazanlardan bagka taniyanlar ve onun hakkinda
bir seyler séylemek isteyenler de vardir. Fakat ben ancak kendilerine kolayca
ulasabildigim, kendisini oteden beri taniyan ve birlikte mesai arkadaslig
yapmis bazi miisterek arkadaslarimizdan bu konuda ricada bulunabildim.
Bunun yeterli olmadig1 diisiiniilebilir. Daha kapsamli olsaydi denebilir. Bu da
benim eksikligim olarak goriilmelidir. Bu arada yazdiklariyla katki saglayan
arkadaslarima tesekkiir ediyor, kendilerine ulasamadigim arkadaslarimdan
da bu eksikligimden dolay1 beni bagislamalarini rica ediyorum.
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II- DOGUMU AILESI VE TAHSIL HAYATI

Mehmet Ozgii Aras 1.1.1938 yilinda Konya'nin Sille Nahiyesinin Bilecik
(bugiinkii ad1 “Ytikselen "dir ve bir beldedir) kdyiinde dogmustur.

Dogum tarihindeki ay ve giiniin, yilin ilk giinii olusuna bakarak bu
tarihin yuvarlak olarak belirlenmis bulundugunu rahatlikla séyleyebiliriz.
Cinkii o yillarda dogum tarihinin tespitinde giiniimiizdeki kadar hassas
davranilmadigini ve ¢ogu zaman niifus ciizdanlarinin dogumdan bir veya
birkag¢ yil sonra alindigini, bu sebeple de ay ve giiniin ve hatta dolayisiyla,
yilin tespitinin her zaman dogru olmayabilecegini biliyoruz.

lkokulu Konya’da okumus ve 1951 yilinda imam-Hatip Okullari
acilinca Konya Imam-Hatip Okuluna kaydolmustur. Normal olarak ortaokula
degil de imam-Hatip Okuluna kaydolup burada okumasi veya velisi olan
babasinin, oglu icin bdyle bir okulu uygun bulmasi tesadiif olmasa gerektir.
Clinkii babasi Ahmet Aras’in, 1930 yilinda kapatilmadan Once, mezun
olmasa da bir miiddet, imam-Hatip Mekteplerinde okudugunu biliyoruz.
Benim de aymi yil kaydoldugum bu okulda kendisiyle ayni subede bulustuk
ve bdylece okula birlikte baglamis olduk. Bu sebeple de kendisini heniiz
kiiciik yaslarinda ve daha yakindan tanima firsati buldugumu séylemeliyim.

Cocuklukta baslayan arkadasligimizda kendisiyle ilgili benim
dikkatimi ceken ilk sey onun iki adindan birisinin “Ozgii” olmasi oldu. Ben
Konyali olmama ragmen itiraf etmeliyim ki, o giine kadar bdyle bir isim
duymamigtim. Yahut sgoyle sdylemeliyim; o zamana kadar “Ozgii”
kelimesinin bir insana isim olarak verildigini bilmiyordum. Bu bakimdan da
ilk duydugum zaman bdyle bir ismi yadirgadigimu itiraf etmeliyim veya boyle
algilamami ve bu sekilde degerlendirmemi benim ¢ocukluguma verin. Ciinkii
“bu isim acaba ne anlama gelmektedir?”, diye kendi kendime epeyce
diisiindiigiimii hatirliyorum. Nitekim arkadaslarimizdan bazilarinin da bu
isim dikkatlerini ¢cekmis olmal1 ki, kendisine bu ismin nereden geldigini, yani
ne miinasebetle verildigini sorduklarini biliyorum. Bundan anlasiliyor ki, bu
ad1 yadirgayan yalnizca ben degildim. Boyle bir sebepten dolayr olmall ki,
daha sonraki yillarda arkadaslarimizdan bir kismi kendisine yalnizca
“Mehmet”, bir kismi ise “Mehmet Ozgii” seklinde hitap etmislerdir. Tabii bir
kismi da yalnizca “Ozgii” demiglerdir. Ben de bdyle hitap edenlerden idim.
Zira ilk duydugumda bana garip gelmis olsa da “Ozgii” ismi, onu bir bagkasi
ile karistirmaktan alikoyacak kadar kendisine 6zgii idi.

Kendisinin dogdugu yillarda babasinin PTT de memur oldugu ve o
yillarda dogan cocuklara konan isimlerin Tiirkce olmasi mecburiyetinin
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Niifus Miidiirliiklerince siki takip edildigi ve bu sebeple de sonralart halkin
“Toprak”, “Kaya”, “Demir” gibi cansiz; “Arslan”, “Sahin” gibi canli tabiat
varliklarinin isimlerinden birilerini alip ¢ocuklarina ad olarak verdiklerini
diisiindiim. Konuyu bdyle diisiiniince de “Ozgii” isminin pek de garip
karsilanmamasi gerektigi neticesine vardim.

IIk yil kendisiyle birlikte ayni smifta okudugumuz arkadagim,
yilsonunda yani yaz tatilinde kdye gitmis fakat ertesi yil okullar agildiginda
tekrar donmemigtir. Aslinda buna mecbur kaldigini sonradan o6grenmis
bulunuyorum. Ciinkii ¢ocuk sayilacak yastaki M. Ozgii, annesi kendisi daha
ilkokula yeni baslayacagi yilda yani 1945 yilinda vefat etmis, babasi yeni bir
evlilik yaptigr icin de Konya’'da, onun yaninda daha fazla kalma imkani
bulamamisti. Bu sebeple de kdyde bulunan anne dedesi -ki, medrese tahsili
olan bir kimse idi ve imamliktan ayri olarak ilkokul o&gretmenligi de
yapmisti- Ali Tekin Hoca Efendinin yaninda kalma mecburiyeti hasil
olmustu. Aslinda onun da kalabalik bir niifusu bulunmaktaydi. Ciinkii ayni
zamanda Ozgii Beyin dayilari olan ogullarindan en az ikisi, bu siralarda
kendi ¢ocuklariyla birlikte babalari yani Ozgii Beyin dedesinin evinde
oturmakta idiler.

Konya’dan ve okuldan ayrilip kiiciik Ozgii'niin dedesinin yaninda
ikamete mecbur kalmasi, yani ertesi yil okula devam edememis olmasi
siiphesiz onun bir y1l kaybetmesine de sebep oldu.

Ancak, isin bir de miispet gelisen tarafina baktigimizda bu olay1 soyle
de degerlendirebiliriz: Bdyle bir mecburiyet fiilen tahsil hayatinda bir yil
kaybettirmis olsa da Merhum Mehmet Ozgii Bey agisindan faydali sonug
doguran bir isin gerceklesmesine de sebep teskil etmistir. Ciinkii tahsil
hayatinda kaybettigi bu bir yil, onun bir baska kazanimina da sebep
olmustur. Ustelik bdyle bir kazanim, biitiin tahsil hayati boyunca elde
edemeyecegi bir kazanimdir. Zira o, bu bir yil boyunca anne dedesinden
Kur'an okumus, hatta hifza baslamisti. Bu sebeple de kendisinin, bu
boslukta, tam hafiz olamamissa da yarim hafiz denecek kadar ezber yapma
imkanini bulmus oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Bir y1l aradan sonra tekrar okula dénme firsatini kendi cabalariyla elde
etmis, ancak kaybettigi bir yili telafi edecek imkan bulamamisti. Bu sebeple
de tahsiline kaldig1 yerden devam etmistir. Dolayisiyla bundan sonraki okul
yillarinda bizim okul arkadashigimiz devam etmis olsa da, artik smif
arkadasligimiz sona ermis bulunuyordu.

Belki bu bir yil mecburi ara vermenin ardindan gelen tekrar okula
donme, bizlere, hayatinda her seyin normallestigini, sikintilarinin sona
erdigini diigiindiirebilir; fakat Merhum Ozgii Bey igin béyle bir sey
sdylemenin de pek miimkiin olmadigi kanaatindeyim. Bu duruma, anne
yetimi bir cocuk olan Ozgii i¢in iivey bir anne ile evli bulunan babasi ile
kalabalik bir ev halkina sahip dedesi arasinda sirayla bakma veya zamanla
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basindan savma olarak bakilmasi ve yapilan isin bu sekilde degerlendirilmesi
gerceklere daha uygun diiser, sanirim.

Bu arada sunu eklememiz gerekir; o dedesinin yaninda kaldig1 yilda
elde ettigi Kur'an ezberleri sayesinde babasinin evinin yaninda bulunan
“Bilecikliler Mescidi”’nde fahri imamlik da yapmistir. Dérdiincii sinifta iken
basladigl bu imamlik gérevini dort yil kadar siirdiirmiistiir. Boyle bir géreve
baslamis olmasi belki onun kdyle sehir arasinda, diger bir ifade ile babasi ile
anne dedesi arasinda yaz ve kis aylarina gore mekik dokumasina engel
olmustur; ancak diger taraftan da artik onun sikintilar ile bas basa kalmasi
anlamina gelir.

Bu sekilde baslayip daha sonra da ayni tarzda devam eden bir tahsil
hayatinin bu sikintili giinlerini degistiren olay onun imam-Hatip Okulu son
sinifina gectigi yil ortaya ¢ikmustir. Clinkii onun yedinci sinifa gectigi yilin
yaz aylarinda evlilik yaptigini goriiyoruz. O ayni kdyden Fatma Hanimla o yil
yani 1958 yilinin yaz aylarinda evlendi. Bylece son sinifi evli olarak okudu
ve 1959 yilinda imam-Hatip Okulundan mezun oldu. Fakat evlenince daha
onceki yillarin tlizerine ¢dken agirligl ve sikintilarinin tamamen tzerinden
kalktigin1 sdylemek de yanlis olur. Bunlar kalkmamis, belki sekil degistirmis
bulunuyordu. Durumu bdyle degerlendirmek daha dogru olur, diye
disiinityorum.

Okuldan mezun olunca her ne kadar, kaymn pederinin lastik kaplama
atolyesine zaman zaman gidip calismigsa da tabii olarak kabul etmemiz
gerekir ki yasadigi hayat ve icinde bulundugu durum, kendisini para
kazanacagi bir is yapmaya da mecbur birakmisti. Zira hem evlenip hem de
kayin pederinin ayirdig1 kiiglik bir yerde barinmak kolay degildi. Bu sebeple
de bir cami imamligl gorevi aldi. Ancak bu cami goérevinde elde edebildigi
kadro baremli bir memur kadrosu olmayip saniyorum “S cetveli” denen bir
kadro idi. Bu kadro ile tren istasyonunun bati tarafinda bulunan (resmiyette
ad1 Kursuncular Camii olabilir) camideki gérevine ayni yil agilan istanbul
Yiiksek islam Enstitiisiinde 6grenci oluncaya kadar devam etti. Yani buna,
maasli olarak boyle bir gérevi ancak bir yaz tatili boyunca, tahminen {i¢ veya
ii¢ bucuk ay kadar devam ettirebildi de diyebiliriz.

Ayni y1l tedrisata acilan Istanbul Yiiksek islam Enstitiisiine kaydoldu.
Aslinda Imam-Hatip Okullari 1958 yilinda ilk mezunlarini vermis
bulunuyordu. Ancak o yil mezun olanlar bir yiiksek tahsil yapabilme imkani
bulamamuglardi. Ciinkii basta Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi olmak
iizere, her hangi bir fakiilte veya bir yiiksek okul bu mezunlari 6grencilige
kabul etmemis, bunlara yiiksek tahsil imkani saglayacak bir yiiksek okul da
o yil acilmamusti.

1959 yilinda sinirli bir kontenjanla tedrisata acilan ve sadece Imam-
Hatip Okulu mezunlarina kapisini agan bu ilk Yiiksek isldm Enstitiisii ise
ogrencilerini imtihanla secerek alma yolunu tutmustu. Bu sebeple de buraya
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girebilmek ve yiiksek tahsil yapabilmek icin iki donem mezunlari miiracaat
etmiglerdi. Yapilan se¢me imtihani neticesinde Mehmet Ozgii Aras da basarili
olmusg ve bu Enstitiiye 6grenci olma hakkini elde etmis oldu.

Enstitii baslangicta tamamen yatili olarak 6grenci aldigini beyan etmis
ve herkesi buna mecbur etmigse de sonradan bu uygulamadan vazge¢mis,
bdylece bir kisim arkadaslarimizin giindiizlii olarak devam etmelerine imkan
saglanmigti. Giindiizlii olan arkadaslarimizin hemen hepsi bir camide gorevli
bulunuyordu. M. Ozgii Aras Bey de o zaman bdyle bir imkan aramus, fakat bir
gorev alamamuisti. Clinkii elinden tutacak birileri yoktu.

Onun yatili olarak yiiksek tahsiline devam etmis olmasi, kolaylikla
anlasilacagl iizere onunla hem yatilida ve hem de tedrisatta yeniden
birleserek ayni havayi teneffiis etmeye baslamis oldugumuz anlamina da
gelmektedir. Bundan sonra artik dort yilimiz bu sekilde birlikte gecmistir.

Ancak Enstitiiye yatili olarak devam etme hakkini elde etmis olmasi da
onun iglerinin yoluna girdigi ve bundan sonra artik sikintilarinin ortadan
kalktigi anlamina gelmiyordu. istanbul'da yatili olarak okumaya baglamasi,
cocuklari ve ailesinin yine Konya'da kalmasi demekti. Bu da sikintilarinin
yeni bir boyut kazanmis oldugu anlamina gelmektedir. Nitekim Oyle de
olmustur.

Diger taraftan Rahmetlinin de iginde bulundugu bazi arkadaslarimizin
evli olduklar1 6grenilince, bu sefer de yatilidan cikarilma tehlikesi belirdi.
Vazife alamamis olmalarina karsiik yatili olmakla teselli bulan
arkadaslarimizin bundan da mahrum kalma gibi bir tehlike ile burun buruna
gelmis bulunmalari rahmetli M. Ozgii Bey icin ayr bir sikintiya da sebep
olmustur.

Zaten var olan sikintisint anlamak bizim igin hi¢ de zor degildi. Boyle
bir durumla karsilasinca bu sikintisinin  katlanmis oldugunu da
gorebiliyorduk. Ciinkii yatili oldugumuz icin hep birlikte bir yatma saatimiz
vardi, fakat bu mecburi yatis saatlerinde onu yataginda bulmak hemen
hemen imkansizdi. Zira o yatma saati geldigi siralarda bir yerlere ¢ekilmis,
sigarasi agzinda talebelik yillarinda diinyaya gelen iki kizi; Siireyya ve Selma
ile onlara yalniz basina bakmak mecburiyetinde kalmis esi Fatma Hanimi
diisiinmekle mesguldii. Onlardan ayr1 ve onlardan uzakta, ne yaptiklarini
gormedigi ve habersiz kaldig1 bir durumda iken goziine uyku girebilir miydi?
Stiphesiz giremezdi. Sigara icme konusunda kendi yaninda bazi arkadaslari
bulunsa da onun zihni hep Konya’da bulunan bu yakinlari ile mesguldii. iste
bu dénemde o bu sikintilar1 yasiyordu. Cekilen maddi sikintilarin yaninda bir
de ayrilik acisi... Her halde ¢ok agir gelmis olmaliydi.
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I1I- GOREVLERI

Ac1 tatl hatiralarla gecen dort yillik ytliksek tahsilinden sonra o ve ona
gore maddi ve i¢ huzuru yoniinden ¢ok daha rahat bir halde olan ben 1963
yilinda enstitiiden birlikte mezun olduk. Gorev yerimizi belirlemek icgin de
birlikte kura cektik. O Yozgat't ¢ekti ve Yozgat imam-Hatip Okulu Meslek
dersleri 6gretmenligine tayin edildi. Ben de Tokat’t ¢cekmis, es deger goreve
tayin edilmigtim.

Merhum Ozgii Bey bdylece artik, maas alabilecegi bir isin sahibi
olmustu. Ogrenci iken yapmis oldugu borclarini da édeyebilecekti. Onu en
cok sevindiren hususlardan birisi bu; bir digeri de bundan bdéyle artik onun
da mistakil bir evinin olmasi idi. Bu sevingle hemen Yozgat'ta bir ev
kiralayarak esi ve iki cocuguyla birlikte egyalarini alip oraya intikal etti. Ug
yil bu okulda gdrev yapti. Oglu Ahmet de onun burada goérev yaptig1 yillarda
diinyaya geldi. Artik o ii¢ cocuk babasi bir aile reisiydi.

U¢ yilin sonunda Konya'ya naklini istemisti. istegi dogrultusunda
Bakanlik kendisini Konya imam-Hatip Okulu Meslek Dersleri 6gretmenligine
naklen tayin etti.

Ben de ayni yil boyle bir istekte bulundugum ve benim de tayinim
gerceklestigi icin ben Tokat’tan ikimiz i¢in bir kamyon kiraladim ve gelirken
Yozgat’a ugrayarak onun egyalarini da alip birlikte Konya’ya geldik.

iki y1l Konya imam-Hatip Okulunda Meslek Dersleri Ogretmeni olarak
gorev yapti.

Burada okula gidip gelecegi bir motosiklet de satin almigti. Satin aldigt
motosiklet, o yillarda rahat bir kullanima sahip “Simpson” marka kiigiik
motor hacimli bir motosiklet idi. Ancak o buna, isini istedigi gibi yerine
getirdigi, bir yere giderken hanimu ile birlikte ¢ocuklarini da bindirebildigi,
yani arzusuna uygun buldugu veya belki de arkadaslarinin ¢ok takilmalari
sebebiyle “dev gibi Simpson” derdi.

Diger taraftan o bu motosikletin bir arizasi olursa kendisi tamir etmeye
calisirdl ve ederdi de. Sanirim motosikletinin onun elinin degmedigi bir yeri
kalmamisti. Aslinda onun eline gecen her yeni seye karsi hep merak:
olmustur. Yani eline gecen mekanik veya elektronik bir aleti hep yakindan
inceler onlarin sokiilecek yerlerini kurcalar merakini gidermenin yaninda
onun hakkinda bilgi sahibi de olurdu. Boylece o aletlerin tamirini kolayca
yaptigini soyler bununla da éviiniirdii. Diyebiliriz ki, bu motosiklet de onun
icin sadece bir binit degil, fakat ayn1 zamanda bir oyuncakti.

Nitekim o bdyle meraki sebebiyle “mandolin” c¢almasini da kendi
kendine ogrenmigti. Yine bu meraki sebebiyle “Tirk sanat Mizigi”
makamlar1 hakkinda, 1930 yilinda kapanmadan énce Kiitahya imam-Hatip
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okulunda bir miiddet okumus bulunan dayist Merhum Mustafa Sabri
Tekin'den bilgi almis ve bircok ilahiyi ondan gecerek Ogrenmisti. Bundan
dolay1 da gerek Kur'an ve gerek ezan okurken degisik makamlarda
gezinebilirdi. Bu bilgilerini heba etmedi ve gerek Yiiksek tahsili sirasinda
Istanbul’'da bulundugu yillarda konunun iistatlar1 sayilacak kimselerden
bizzat ve gerek baska yollardan dinleyerek de bu bilgilerine ilavelerde
bulundu. Neticede Imam-Hatip Okullarinda gérev yaptigi siralarda “dini
musiki” derslerine de girdi ve bu konuda bildiklerini 6grencilerine aktararak
onlarin yetismelerini de sagladi. O yillarda gercekten bdyle bilgili kimselere
bakarak onun bu konuda da basarili oldugunu sdylersek hi¢c de miibalaga
etmis olmayiz.

1968 yilinda askere gitti. Askerligini Denizli'de “Topgu yedek subay
astegmen ve tegmen” olarak iki yil yaptiktan sonra buradan “iistegmen”
olarak 1970 yilinda terhis oldu. Terhis olunca da Giresun Imam-Hatip
Okuluna tayin oldu. Burada da iki yil 6gretmenlik yaptiktan sonra 1972
yilinda Erzurum Yiiksek Isldm Enstitiisii “Fikih ve Fikth Usulii Ogretim
tiyeligi"ne tayin edildi. O zaman Yiiksek Islam Enstitiilerinde gérev yapan
ogretmenlerin unvani “Ogretim iyesi” idi. Bu gérevine 8 Haziran 1972
tarihinde basladi.

Buradaki gorevini 6gretim tiiyesi olarak siirdiiriirken ayni zamanda
idari gorevlerde de bulundu. 1 Temmuz 1976 tarihinde ise ayni Enstitiiye
miidiir olarak atandi. Bu gorevini de buradan 1980 yilinda ayrilincaya kadar
surduirdii.

iki kizin1 da burada gérev yaptigi yillarda Erzurum’da evlendirdi. ilk
kiz1 Siireyya’y1l, Konyali ve ayn1 zamanda arkadasimiz; halen eski miiftii ve
Diyanet Igleri Bagkanligi Din Igleri Yiiksek Kurulu iiyeliginden emekli
Mustafa Ates'in biiyiik oglu, halen Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyelerinden Prof. Dr. Ali Osman Ates ile
evlendirdi. Daha sonra kiicilk kizi Selma’yr da Erzurum’un taninmis
ailelerinden, din gdrevliliginden emekli Mustafa Albayrak Hoca'nin
ogullarindan ve halen Ankara Universitesi [l1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim
Dali Ogretim {iyesi Prof. Dr. Halis Albayrak’ la evlendirdi. Birincisinden dort
ogul torunu, ikincisinden de biri kiz, iki torunu bulunmaktadir.

Onun idari gorev iistlendigi, yani Erzurum Yiiksek islam Enstitiisii
Miidiirii oldugu yillarda idarecilik yapmak son derecede gii¢ idi. Ciinkii bu
yillarda, daha 6nce baglamig bulunan Universite ve Yiiksek okullardaki
Ogrenciler arasi siyasi gruplasma ve cekismeler bu noktada durmamus,
gittikce kavgaya doniismiis; zamanla da dgrenciler isi silahli saldiriya bile
vardirmiglardi. Bu durumdan o dénemde Yiiksek Isldm Enstitiileri de
etkilenmis; kargasadan ve kavgalardan nasibini almisti. Yani icten veya dig
etkilerden beslenen bu hava zamanla 6grencileri kendi aralarinda silahlt
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catismalara kadar gotiirityordu. Bunlara sahip olmak hem 6grencileri ve hem
de kurumu muhtemel zararlardan korumak icin kurumun yoneticileri biiyiik
cabalar harciyorlardi. Bu sebeple de yoneticiler igin, basinda bulunduklari
kurumun saglikli bir sekilde egitim ve O&gretime devam etmesini
saglayabilmek cok giiglesmisti.

Cuinkii idareci olanlar basinda bulunduklar: okulun hem 6grencilerinin
ve hem de Ogretmenlerinin siyasi diisiince ve goriis olarak boliinmiis ve
gruplagsmis olduklarini biliyor ve goriiyorlardi. Bu durumun devam etmesi
halinde doguracag tehlikeler ise olay1r benimseyip kigkirtanlar haric, herkes
tarafindan agik¢a goriilmekteydi. Muhtemel tehlikelerden hem &grencileri,
hem &6gretmenleri ve hem de kurumu kurtarabilme ve onlari her tiirlii kotii
akibetten koruyabilme gorevi siiphesiz o kurumun bas sorumlusu
durumunda bulunan midiirlerine diisiiyordu. Gruplasmalarin verecegi
zararin Onlenebilmesinin yolu ise ancak bu gruplasmaya sebep olan 6grenci
ve dgretmenleri bu diisiincelerinden vazgecirmektir. iki grup arasinda basari
saglayabilmek icin ise her seyden oOnce tarafsiz olmak, her gruba karsi
tarafsizligini gostermek ve onlari bu konuda ikna edebilmek gerekir. ki
taraftan birinin yaninda goriinmek meseleyi c¢ozmeye degil, ancak
derinlestirmeye yarardi. M. Ozgii Bey de bunu bildigi icin miidiir olarak
tarafsiz davraniyordu. Bu sebeple de iki tarafa da yaranamiyordu. Fakat
o6nemli olan bu degildi. Nasil olsa sular durulunca bdyle bir ortamda kimin
sergiledigi davranisin daha dogru oldugu ortaya cikacakti.

Bana gore Merhum, bdyle bir ortamda ve bulundugu konumda
idareciligini basarili bir gekilde siirdiirmiis; o giinleri burada yasayan
kimselerin de kanaatlerine gore idareciliginde tarafsiz kalmada basarili da
olmustur.

Bunun bdyle oldugunu bence, sdyle bir olay ispat etmektedir: istanbul
Yiiksek islam Enstitiisiiniin tedrisata baglayisinin kirkinci yilinda yani 1999
yilinda bir kutlama yapildi. Bu Enstitiiniin bir devami olan o giiniin Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi yoneticileri bdyle bir kutlama tertip etmiglerdi.
Ik 6grencileri olan bizleri de bu kutlamaya davet etmislerdi. Merhum M.
Ozgii Aras Bey bu toplantiya esi Fatma Hanimla birlikte geldi. Toplanti
sirasinda veya sonrasinda, kargasa yillarinda Erzurum Yiiksek Islam
enstitiisiinde 6gretmenlik yapmis ve o zaman Miidiir olan M. Ozgii Aras’in
karsisinda yer alarak o6grencileri biraz da kiskirtmis bulunan bir arkadas,
sonraki yillarda hatasini anlamis olmali ki, o giinlerindeki davranisindan
dolay1 oziir dileyerek her ikisinden de helallik dilemisti.

Merhum M. Ozgii Aras ne kadar tarafsiz davransa da ayni okul
binasinin iist kisminda lojman olarak kullanilan yerdeki dairesi de atilan
kursunlardan nasibini almisti. Nitekim o yillarda bir asistanin yapmis
oldugu tez calismasinin savunmasit i¢in Erzurum’a gittigimde kapisinin
iizerindeki kursun izlerini gOrmiistiim. Bu tiir kargasa havasinin
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olusmasinda bu gibi davraniglardan medet uman ve bulanik suda balik
avlama hayalinde bulunan Kkimselerin biiyiik rolii ve katkilarinin
bulundugunu da g6z ardi etmemek gerekir. Saniyorum ki, lojmanin
kursunlanmasinin arkasinda miidiirliigiin kendisine verilmesini bekleyen
veya en azindan kendi diisiincesini destekleyen kimsenin miidiir olmasini
isteyen Enstitii icinden ve disindan Kigilerin ve Ogrenci gruplarmmin bu
konudaki etkinliginden soz edilebilir.

Boyle bir ortamda elinden geldigi kadar, egitim ve dgretimi 6n planda
tutan bir yénetim sergilemis bulunan Merhum M. Ozgii Aras, bu arada
Erzurum Atatiirk Universitesinde misafir hoca olarak bulunan Merhum Prof.
Dr. Muhammed Hamidullah Hoca’y1 da Enstitiiye davet ederek konferanslar
verdirmigtir. Hamidullah Hoca konferanslarini Arapca olarak verirdi. Burada
da dyle yapmig; Merhum Ozgii Aras da bu konferanslari dinleyiciler igin,
Tiirkgeye ¢evirmistir.

Biitiin bunlardan sonra Merhum, naklini istemis ve 1980 yilinda Konya
Yiiksek islam Enstitiisii Fikih ve Fikih Usulii Ogretim Uyeligine naklen tayin
edilmigtir.

Cikarillan 2547 sayili kanunla Yiiksek Islam Enstitiileri [lahiyat
Fakiiltelerine doniistiiriiliince 1982-83 Ogretim yilindan itibaren Konya
Yiiksek Islam Enstitiisii de Selguk Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi adiyla yeni
bir siirece girmisti. Bundan sonra M. Ozgii Aras bu fakiiltenin islam Hukuku
Anabilim Dalinda Ogretim Gorevlisi olarak hizmetini devam ettirmistir. Bu
arada ilmi caligmalarini da siirdiirmiistiir. Bunun neticesinde 1987 yilinda
“Hammad b. Ebi Siileyman Hayati Ve Fikhi Goriigleri” konusunda hazirladigi
calismada basarili bulunup “doktor” unvaninit almistir. 1988 yilinda da ayni
dalda “yardimci dogent” olmustur. Bundan sonra da docentlik yabanci dil
imtihanina girmis; ancak bunda basarili olmasina ragmen docentlik bilim
imtihani icin miiracaatta bulunmamistir.

Bu yil eyliil ayinda halen Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler
Tarihi Anabilim Dalinda Yrd. Dog. Dr. olan oglu Ahmet’i de evlendirmisti.
Benim kendisiyle diiniir olusum da bu sebepledir. Yani benim kizim Emine
onun gelini olmugtur; dolayisiyla oglu Ahmet de benim damadim. Merhum
M. Ozgii Aras’in oglundan da biri kiz iki torunu bulunmaktadir.

Rahmetli M. Ozgii Aras, Fakiilte ve dersleriyle mesgul olmanin yaninda
bir takim sosyal faaliyetlerde bulunmaktan da geri kalmamstir. Nitekim
naklen Erzurum’dan Konya'ya geldikten sonra Konya’da bulunan “Tirk
Anadolu Vakfi’nda uzun yillar yonetim kurulu iiyeligi yapmistir. Ayrica
“Konya [lahiyat Fakiiltesi Vakfi”’nin kuruculari arasinda yer almig ve vefatina
kadar bu vakfin yonetiminde bulunmustur.

1995 yilinda, Azerbaycan “Bakii Devlet Universitesi’nde acilmis
bulunan ilahiyat Fakiiltesine misafir 6gretim iiyesi olarak gitmis ve burada
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iki yil gorev yapmugtir. Bu doénemde bolim baskanligl goérevini de
istlenmistir. Bu {iniversitenin statiisiine gore “Profes6r” unvanini da
almistir.

Burada da sosyal faaliyetlerden geri durmamis; Tiirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan bu iilkede yaptirilmakta olan camilerin igleriyle yakindan
ilgilenerek islerin diizglin bir sekilde yiiriitiilmesi i¢in gayret sarf etmis ve
yine ayni Vakif tarafindan burada kestirilen kurbanlarin kesim ve
dagitiminda 6nemli gorevler ifa etmistir.

Azerbaycan’dan dondiikten sonra Fakiiltedeki gorevine devam etmis ve
bu arada kendisine dekan yardimciligi gorevi de verilmistir. Bu gorevleri
stirerken birden karar vererek 2000-01 ders yili sona erdiginde kendi istegi
ile Temmuz ayinda emekli olmustur.

Emekli olunca, ozellikle de Konya'ya geldikten sonra hemen biitiin
tatillerini gecirdigi baba ocagi koyiine daha sik gider olmus ve hatta
neredeyse oraya cekilmisti. Sehirde isi olmadigi zamanlarda onu ancak kdyde
bulabilirdiniz.

Kdytinii ve koyliisiinii cok sever koyliilerin her birinin hatirint sorardi.
Onlarla sohbet etmek, her birine ¢esitli ikramlarda bulunmak onun basta
gelen zevklerindendi. Ayrica kdyii halen bir belde olmasina ve bunu ydneten
bir de belediye baskani bulunmasina ragmen, kéyiin ihtiyag¢larini diisiiniir;
kdyiin ve koyliiniin menfaatine olan her isin basinda bulunurdu. Nitekim
Selcuk Universitesi Kampusuna kendi kéyiinden suyun gotiiriillmesinde
Rektorliikle Yiikselen Belediyesi arasinda aracilik eden o idi.

Kdyiine olan bu sevgisi ve bagliligi onun, eline gecen maddi
imkanlarint burada harcamasina sebep oldu. Ciinkii o yapilacak isleri
diisiiniir, fakat kendisi bedenen pek calismaz veya calisamazdi. Bundan
dolay1 da yaptirdigl her is icin isci veya usta kullanirdi. Eger yapilacak isi
kdyde yapacak birileri varsa o isi mutlaka ona / onlara yaptirirdi. Cogu
zaman da pahaliya mal ederdi. Ama o bundan dolay: iiziilmez, aksine
koyliilerinin kazanmis olmasindan memnun olurdu. Ev yaptirdi, bahge
kurdu; yaptirdig1 her is icin istihdam ettigi her usta veya ameleye mutlaka,
kdyde ayni isi yaptiran bagkalarinin verdiklerinden hep daha fazlasini verdi
ve vermeye devam etti. Sadece cok iicret vermekle kalmadi, ayrica
calisanlarin her birine yemek de yedirirdi. Tabii bu comertligin arkasinda
fedakdr hanim1 Fatma Hanimin varligini da unutmamamiz gerekir. O hayati
boyunca her tiirlii zor anlarinda M. Ozgii Hocanin destegi olmaktan asla
cekinmemis ve dliinceye kadar bundan geri durmamis bir hanimdir. Bundan
dolay1 onun her tiirlii minnet ve siikran duygularini hak ettigini burada ifade
etmem gerekir.

Ancak calistirdigl kimselere boyle davranmis olmasi, ona ne zaman bir
usta veya amele 1azim olsa hemen bulabilme kolayligi saglamistir. Her kimi
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cagirsa onun gorillmesi gereken is veya isleri icin kosarak gelirlerdi. Ancak
bdyle davranisi onu yakindan taniyanlar tarafindan “M. Ozgii Hoca, fakir kdy
halkina elinden geldigi kadar yardimda bulunan bir kimse” olarak
degerlendirilmesine ragmen, konuya disardan bakan kimselerden kdyde is
yaptiran bagkalari tarafindan “kéyde usta ve amele yevmiyesini artiran kisi
olarak” taninmasi ve béyle degerlendirilmesine sebep oldu. is yapan Kisilerce
de “M. Ozgii Hoca, yattigl yerden para kazanan” ve bundan dolayi da “bol
bol harcayan ‘Allah’tan saglik, devletten aylik’ hesabi yasayan’ bir kimse
olarak bilindi ve boyle degerlendirildi. Bu diisiince ve degerlendirme bizzat
kendi yiiziine karsi da sdylendi, fakat o bundan dolayr ne iiziildii, ne de
onlara karst olan tavrinin degismesine sebep oldu. O sadece bunlara giiler
gecerdi.

Bana gore onun bu sekilde davranmasinin altinda yatan esas sebep o
heniiz kiiciik yasta, yani cocuk iken annesini kaybetmis ve 6miir boyu anne
hasretini ¢ekmis olmast idi. Bu yiizden maruz kaldigi bir¢cok sikintiyi
unutmamig, unutamamistli. Onun her tiirlii mahrumiyet ve sikintilar icinde
yasayarak biiylimiis olmasi kdyiinde veya baska yerlerde gordiigii fakirlere
karsi yumusak kalpli davranmasini gerektirmisti. Bundan dolayr o biitiin
koyliileri bu gozle ve yasanmis bdyle bir hayatin 1s18inda goérdii ve buna gore
degerlendirdi. Sanki kdyde sikinti ¢ekerek yasayan herkes ona gore yetim
kalmis ve kendisi gibi biiylimiis kimselerdi.

Diger taraftan koyiin yiiksek tahsil yapmis olanlartyla da bir arada
olmus; onlarnt haftada bir giin bazi yillar yemekli, bazi yillar ise aksam
yemeklerinden sonra toplamis ve kendilerine Kur'an-1 Kerimi bastan sona
okuyarak terciime ve tefsir etmis; dolayisiyla onlarin ayni zamanda dini
bilgilerini gelistirmeye calismistir.

Boyle bir uygulamay: sehirde oldugu giinlerde ki, bu genellikle kig
aylaridir, mahalle camiinde de gerceklestirmistir. Mahalle camiinde her
sabah namazdan oOnce cami imaminin okudugu belli miktarda Kur'an
ayetlerini tercime ve izah etmek suretiyle cemaati bilgilendirmeye
calismistir. Bu da cami cemaatince son derece olumlu karsilanmis, kendisine
karsi saygi ve sevgilerini yeri geldikce izhar etmekten c¢ekinmemislerdir.
Ayrica bdyle bir uygulama cami cemaatinin artmasini da saglamistir.

Gerek koyde, gerek Konya’'da ikamet eden hemsgerilerinin yaninda genel
olarak cami cemaatinin de onun cenazesine gosterdikleri yakinlik ve
cenazeden sonra gruplar halinde giinlerce siiren taziye ziyaretleri bunun en
canli sahidi olsa gerektir.

M. Ozgii Aras 24 Agustos 2007 tarihinde Hakkin rahmetine
kavusmustur.
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IV- ESERLERI

Ozgii Hocanin gerek Erzurum Yiiksek Isldm Enstitiisiinde ve gerek
Konya Yiiksek Islam Enstitiisii ve ilahiyat Fakiiltesinde okuttugu dersler igin
hazirladigi notlarin  disinda basilmis bazi makale ve eserleri de
bulunmaktadir. Bunlardan bazilari sunlardir.

A) KITABI

Doktora tezi olarak hazirladigi “Ebu Hanife’nin Hocas1 Hammad Ve
Fikhi Goriigleri” adli calismasi Beyan Yayinlari tarafindan Ekim 1996
yilinda istanbul’da basilmistir.

B) MAKALELERI

1. Ramazan Orucunun Hildl Ve Kameri Sene ile Emredilmesindeki
Hikmetler

Bu makalesi Erzurum Yiiksek Isldm Enstitiisiiniin 1973 tarihli
niishasinda yayimlanmistir.

2. islam Hukukunda isim Ve Ad Koyma

Bu makalesi de Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin 1985
yilinda nesredilmig bulunan 1. sayisinda yayimlanmigtir.

3. Islam Ceza Hukukunda Af Ve Devr

4-“ Vakfedenlerin Koyduklart Sartlar” 5-11 Aralik 1988, VI nc1 Vakif
Haftasi Kutlama Programinda sunulan teblig, yayimlanmamigtir.

5-“Islam Hukukwnun Kaynagi olan Siinnet” 3 Eylil 1993, Kutlu
Dogum Haftasi etkinlikleri, Mersin'de verilen teblig, yayimlanmamustir.

6-“Misvak (agiz temizligi)'nin Siinnet Olusu” 15 Eylil 1995,
Hadim{’yi Anma Sempozyumunda sunulan teblig, yayimlanmamustir.

7-“Islam Amme Hukuku’'nda insan Haklar1” 12 Ekim 1996'da
Azerbaycan Bakii Devlet {iniversitesinde diizenlenen “islam’da insan Haklari
Ve Hiirriyeti” konulu sempozyumda sunulan teblig, yayimlanmamustir.

8-“Islam’a Gore Cok Evlilik” 1.Ulusal Kadin ve Aile Sempozyumu, 31
Ekim 1998’de sunulan teblig, yaimlanmamigtir.

9-“islam Ahlaki'nin Ozellikleri” 5 Mayis 2004’de Kutlu Dogum
Haftasi etkinlikleri, Adana’da verilen teblig, yayimlanmamisgtir.
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C) ANSIKLOPEDI MADDELERI

M. Ozgii Aras’in kitap ve makalelerinden ayri olarak Tiirkiye Diyanet
Vakfi tarafindan yayinlanmakta olan “iSLAM ANSIKLOPEDISi” ne yazdigi
maddeler de bulunmaktadir. Gorebildigimiz kadariyla bu maddeleri sdylece
siralayabiliriz:

a) Ad Koyma, b) Arefe, c) Abdal Melik b. Habib, d) Cemre, e) Ebu
Bekr el-Mahzumi, f) Elli Drt Farz

V- ARKADASLARININ KALEMINDEN M. OZGU ARAS

1.Prof. Dr. Asri CUBUKCU:

M. O0ZGU ARAS’I SEVGIYLE VE RAHMETLE ANARAK

Onunla ilk karsilasmamiz, dostlugumuzun baslangic tarihi 1963 yili,
Kasim aymnin ilk giinleri idi. Meslek Dersleri hocasi olarak tayin edildigim
Yozgat imam Hatip Okulu'nda géreve basladigim giindii. Midiir muavini
Seyfi Demirel (simdi Aksakaloglu) agabeyimizin odasinda istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisii’niin ilk mezunlarindan Konyali Mehmet Ozgii Aras, adimla
hitab ederek beni ¢ok eski tanidik, bildik bir dost gibi karsiladi. Ayni giin
caddede bulustugumuz diger bir Konyali Ali Osman Kockuzu’yu da ayni
sicaklikla taniyinca, her ikisiyle de hi¢ zaman kaybetmeden dost olduk. Ben
onlar icin ne deger ifade ettigimi bilemem, ama onlar benim i¢in Yozgat’'ta bir
sansti. M. Ozgii Aras evli ve iki kiz babasiydi. Oglu Ahmet bir yil sonra
dogacakti. Ali Osman Bey imam Hatip 6grenci yurdunda kaliyor ve fahri
belleticilik yapiyordu. Birkag giin sonra beni de o yurda yerlestirdiler. Bdylece
kendimi onlarin kisa zamanda sehirde olusturduklar1 dost ¢evresinin iginde
buldum.

1963’iin 18 bin niifuslu bu kiiciilk Yozgat'inda giinlerimiz, Yozgatl
dostlar Fazli Lekesiz, Omer L. Zararsiz ve Trabzonlu Hiiseyin hocalar ile dolu
dolu gecerdi. Sabah saat 8’den aksam saatlerine kadar okuldaydik. M. Ozgii
ve Ali Osman Beyler idari islerde Seyfi Bey’e yardimci olurlar, ben de
c¢ubugumu tiittiirerek bir késede sohbet ve dedikodularina katilirdim. Okul
cikist Cami-i Kebir'e (Capanoglu Camii) kadar uzanir, sofular kahvesine
ugrar, o civardaki égrenci yurduna ya esyamizi birakir ya da bir seyler alir,
orayl da bir gozden gecirirdik. Aksam ve yatsi namazlarini ekseriya bu
camide eda ederdik.
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M. Ozgii Bey'in dostlugunun, cémertliginin sinir1 yoktur. Haftada bir
veya birka¢ defa bizi yemege, daha cok o6gle yemegine evine gotiirirdii.
Haniminin haberi ve hazirligl olmaksizin ve ¢ok sik yapilan bu davetler ¢ok
kiilfetli olurdu. Yengemiz icin, “biz bu zahmetlere nasil razi olurduk, niye
engellemezdik” diye diisiindiigiimde, “galiba Ozgii'ye so6z geciremezdik”
diyorum.

Kis ortasinda Ali Osman Bey’le okul miidiiriimiize ¢calim atarak yurttan
ayrildik ve bir eve yerlestik. Bu evdeki ilk gecemizde donarak 6lmedigimize
veya bir hastaliga yakalanmadigimiza hala sasarim. Ciinkii bu aksam evi
yikatip temizlettik ve 1islak islak, soba yakmadan, sogugu iliklerimizde
hissederek sabahladik. Uyandigimizda yataktan kalkmaya cesaret
edemiyorduk ki, kapt calindi ve omuzunda dolu bir heybe ile M. Ozgii Aras
iceri girdi. Heybenin gozlerinden bize birkag giin yetecek odun ile kahvaltilik
zeytin, peynir, ekmek, cay takimi ve caydanliklart bosaltti. Sobamizi yakti,
cayimizi demledi, soframizi kurdu ve tath tatlt sdylenerek bizi sofraya buyur
etti. Yozgat'ta kaldigim bir yil icinde M. Ozgii Aras’tan devamli gordiigiim
dostluk ve fedakarliklar saymakla bitmez.

Onunla daha uzun dostluklar1 1973-1980 yillar1 arasinda Erzurum’da
yasadik. Ben 1964 yili Ekim ayinda yer degistirme (becayis) usulii ile
Erzurum Imam Hatip Okulu'na nakledildim. Burada ti¢ yillik 6gretmenligim,
iki y1l Bagdat'taki giizel giinlerimiz, iki yil askerlik gorevlerimiz, bir yil
Kayseri Imam Hatip Okulu égretmenligimi miiteakip 1972 yili Mart ayinda
Erzurum Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiiltesi’nde islam Dini Esaslari
okutmani olarak tayin edildim. M. Ozgii Bey de birkac ay sonra, Erzurum
Yiiksek Islam Enstitiisii'ne islam Hukuku hocasi olarak tayin edildi. Islami
Ilimler Fakiltesi'nde haftalik doért saat dersim vardi. Yiiksek Islam
Enstitiisii'nde ise 12 saatlik Arapga, Dinler Tarihi ve Keldm derslerini
okutuyordum. Dolayisiyla  giindiizleri ~daha ¢ok Yiiksek islam
Enstitiisii'ndeydim ve rahmetli Abdullah Aydemir’in tefsir miitalaalarina
bazen katiliyordum.

M. Ozgii Aras bu enstitiide uzun zaman midir yardimciligi ve
miidiirliik yapti. idareciligi hem seven hem de cok iyi yapan bir insandi.
Onun yonetimi konusu sadece okul ve &grencilerden yani egitim ve
ogretimden ibaret degildi. M. Ozgii Aras yurt ve gecim meseleleri ile de
ugrasir ve onlart ¢dzerdi. Ogretmenlerin iskdnlari, Erzurum’a intibaklari,
miistahdemlerin gecimleri, hasili yonetimindeki herkesin her ihtiyaci ile
samimiyetle yakindan ilgilenirdi.

Erzurum’daki bu on yillik dostlugumuzda hanimlarimiz ve
cocuklarimiz da akraba gibi kaynastilar. Her hafta birbirimizi ziyaret eder ve
bundan ¢ok mutlu olurduk.

Asistanlik imtihani, doktora imtihani, seminer, konferans gibi cesitli
vesilelerle Erzurum’a diger enstitiilerden gelen arkadaslarimizi misafir etme
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gorevini hep Ozgii iistlenir, bunlarin sebep oldugu yorgunluklarini cok
yerinde sakalar ve esprilerle giderirdi. Ozgii Bey, islami ilimler ve sosyal
bilimlere karsi ilgisi ve bilgisi yaninda, teknik konulara da merakli idi ve el
mahareti vardi. Marangozluk, araba ve bisiklet tamiri hususundaki
marifetine daha sonralart saat tamirciligini de katmigti. Bizim
lojmanimizdaki biiyiik salonu bir aksamda boélerek orayr okuma ve calisma
odasi haline getirmisti. 1977 yilinda Istanbul’a yaptigimiz bir gezide,
kendisinin kullandig1 resmi arabanin vites kolu elinde kaldigi zaman
tornavidayla tek vitesle arabadaki arkadaslari ikametgahlarina ulastirmasini
hi¢ unutmam...

Kendisiyle en son 1995 yilinda Konya'da goriistiim. Hastaligini
telefonla bir bayram gériismesinde kendisinden duymustum. Oliim tarihine
denk gelen bir kandil gecesinde telefon agip sitem edecek, vefasizligini
kinayacaktim ki 6liim haberini aldim. Mekan1 cennet olsun.

25.12. 2007

2.Prof. Dr. Halis ALBAYRAK ( Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi)

0ZGU HOCA’NIN ARDINDAN...

“Insan insanda tanir kendini” séziinii dogrularcasina insanlarla
birlikte olmayi, onlarin halleriyle hallenmeyi hayat tarzi olarak se¢misti.
Allah’a yaklagsmanin bir yoluydu aslinda insanlart sevmek ve onlarla
olmaktan mutlu olmak. Allahin kullarindan istedikleri zaten yine onlar
icindi. Allah’in rizasinin kullarin rizasina da baplt oldugunu iyi bilenlerden
biriydi kiymetli kayimpederim Ozgii Hoca.

Insan hayatinda iki temel alan vardir. Biri egitim, digeri hayirda
yarismak. Onun iki alanda da basarili oldugu inkar edilemez bir hakikatti.
Ogrencilerinde kalici etkiler birakirdi. Onlar igin giiglii bir figiir olurdu hep. O,
hatirlanabilen bir hocaydi. Siliklik ona gére degildi. O hep parlakti.

Onun damadi olmak gercekten giizeldi ve dzeldi. Akademik kariyerimde
—varsa bir basari ¢izgim- onun yonlendiriciliginin ve 6zendiriciliginin katkisi
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buyiiktiir. Ufku engin oldugu icin gencligimizde c¢ok da farkina
varamadigimiz, ama sonralart derinden fark ettigimiz bizlere vizyon
kazandirma cabalarinin sonuglarini yasayarak gordiik.

insanlart sevme ve onlara hep Kkatki saglamanin gelistirici
egzersizlerini onun 6rnekliginde yasadik ve dgrendik. Onun aydinlik génliinii
ve yliziini unutmayacagim. Onu rahmetle ve minnetle anmaya devam
edecegim.

Kayimpederlerle damatlar arasinda su veya bu sebepten kirilmalar olur.
Bazen sayg1 sinirlart zorlanabilir. Ama ne ilginctir ki ben yasca ve konumca
kiiciilk olmama ragmen bunca yil o saygisindan zerrece taviz vermemisti
benimle iletisiminde. Beni en cok etkileyen yanlarindan biri buydu. Ben de
soz verdim kendi kendime. Asla damadima saygida kusur etmeyecegim diye.
En azindan onun egitimciligine bir somut O6rnek vermis oldugumu
diisiiniiyor, ona rahmet diliyorum. Mekan1 cennet olsun.

3.Prof. Dr. Serafettin GOLCUK:

Ozgii Bey, merhum ve magfur, kendine 6zgii bir Kisilige sahipti.

Erzurum Yiiksek Islam Enstitiisiinde gerek ogretim iiyesi, gerekse
miidiir olarak titizlikle ve iyi niyetle gérev ifa ettigine sahit olmusumdur.
Miudiirliigii zamaninda, bizim 6zellikle, Enstitiide ders vermemizi hararetle
istemistir. Haftanin belirli giinlerinde onun miidiirligiinde, Enstitiide ders
vermek benim i¢in biiytlik bir onur olmustur.

Erzurum Yiiksek islam Enstitiisiiniin bir isi icin Enstitiiniin arabasiyla
Ankara’ya gidisimizi, Dogu Anadolu yollarinin buzlu ve kaygan yollarinda
buiyiik tehlikelerle Yozgat tizerinden intikalimizi hi¢ unutmuyorum.

1985 yilinda Konya’ya geldigimde O'nun ve ailesinin sicak ilgisi benim
icin strpriz olmadi. Bir ay boyunca, ailemi getiremedigim siirede, beni
ailesinin bir ferdi gibi, sicak bir sekilde karsilamasi O'nun ve ailesinin
comertliginin bir nisanesi idi.

Mehmet Ozgii Beyin hem Erzurum’da, hem de Konya'da Kkariyer
yapmasint ¢cok arzu edip devamli tesvik etmisimdir. Fakat O rahat ve
kendinden emin Kisiligiyle kendisini bu isi pek fazla onem vermez bir
atmosferde takdim ediyordu. O rahatlikla docentlik ve profesorliik
unvanlarini ihraz edebilecek bilgi birikimine sahipti. Tiirkiye’de almadigt
profesdrlitk unvanini Azerbaycan’da almis olmasi kaderin mutlu bir cilvesi
idi. O'na Allah’tan bol bol rahmet diliyorum.
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Bir anekdot:
“Sinavlarin imtihan stiresi 50 dakikadir”
(imza)
Yrd. Dog. Dr. M. Ozgii Aras
Dekan Yardimcisi

Kendisine dekanligin resmi yazisini gosterdigimde “Annah.. Bunu ben
mi imzalamigim” deyisini bugiinkii gibi hatirliyorum. Zira O mevzuata daima
iyi niyetle bakan, niiktedan, her seyi rahatlikla karikatiirize eden, hi¢ kimseyi
kirmak istemeyen bir yapidaydi.

4.Ahmet DEMIRBAS (Emekli Ogretmen):

M. OZGU ARAS’IN ARDINDAN

Merhum M. Ozgii Hoca kdyde komsum, arkadagim; hayatta dostum,
sirdasim ve meslektasimdi. Onun anne dedesi Merhum Haci Ali Tekin benim
de Kur’an-1 Kerim Hocamdi. Tatillerini genellikle kdyde gecirdigi icin Kur'an
Kursunda beraber okuyorduk.

1956 yilinin eyliil ayinda beraber Konya'ya geldik. Beni Imam-Hatip
Okuluna dayist rahmetli M. Sabri Tekin velim olmak {tizere kaydimi
yaptirdilar. O besinci sinifa devam ediyordu, ben de birinci baglamigtim.

Bugiinkii Afra Merkez binasinin yanindaki “Bilecikliler Camii” de yeni
acilmistr. Ozgii Bey imam, ben de miiezzin olarak ti¢ yil fahri gérev yaptik.

Ozgii Hoca, kdyilimiiziin yetistirdigi ilk ve érnek din adamlarimizdan
birisi idi. Gerek sahasindaki bilgisi, gerek idareciligi, gerekse insanlar1 ve
hatta koyliilerin hepsini kucaklayisi, hepsini iyilie yonlendirme c¢abalari,
comertligi, yardim severligi itibariyle inanmis, 6rnek kimselerden birisiydi.

Kdyiimiiziin belde olusu ve onun evinin yollarin gegis noktasinda ve
belediyeye yakin olmasi nedeniyle resmi ve gayr-i resmi gelen misafirleri
fedakar hanimi Fatma Yengenin yemekleri de herkesi adeta bir miknatis gibi
evlerine cekerdi. Misafirleri ile bizzat kendisi ilgilenir ve kendisine has
esprileriyle agirlardi.

Altmig yillik hatiralarimizi bu sayfalara sigdiramayacagimiza gore
birkac hatirami sevdiklerine sunmak istiyorum.

1967 yilinda ben Denizli’de 6gretmendim. O da Top ve Fiize Okulunda
yedek subay adayi 6grenci idi. Bir Ramazan Bayraminda Konya’da beraber
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olduk. On giin sonra kura cekeceklerini sdyledi. Ben de ayrilirken “haydi
Denizli’yi cek gel” dedim. Denizli'yi ¢ekmis, esimden de evimizin adresini
detayli olarak 6grenmis ve gelmis; gece saat ikide evimin penceresine ¢akil
tasi atarak beni uyandirdi. Perdeyi aralayip baktigimda bir de ne goreyim
Ozgili Hoca. “Mevla sdyletmis seni, ben de Denizli'yi cekip geldim” dedi.
Sabahleyin bizim evin yakininda bir ev kiraladik. Bir yil beraber kaldik,
Denizli’de. En giizel giin ve gecelerimizi birlikte gecirdik.

1991 de Prof. Dr. Tahir Yiiksek, annesinin vefatinda kendisini
taziyeye gelen kdyiimiiziin yiiksek tahsil yapmis genclerini bir arada goriince
duygulandigini bana sdyledi. Ben de rahmetli Ozgii Hocaya anlattim. Sonra
ui¢limiiz karar verip 25 yiiksek tahsilli genci bir araya getirerek “Persembe
grubu”nu olusturduk. Ozgii Hoca'nin bagkanliginda her Persembe aksami
birimizin evinde toplandik ve Kur’an-1 Kerim’in tefsirine basgladik ve 2006
yilinin haziran ayinda bitirdik. Ancak bundan sonra Hoca hastalandi.
2007’'nin yarisint da cesitli konular iizerinde durarak gecirdik. Simdi de
“Persembe Grubu” olarak bu gelenegi onun hatirasi olarak devam ettiriyoruz.

Muammer Yiiksek’in biirosunda birkac arkadas oturtuyorduk. Bizim
evde de asure c¢orbasi pisiriliyordu. Hazir olunca oglum biiroya getirecekti.
Bu arada Ozgii Hoca'ya da telefon edip kendisini davet ettik. Yemeyi ve
yedirmeyi ¢ok seven Hoca, ¢orbanin pistigini dgrenince, dogrudan eve gidip
benim hanima “yenge corba pisti ise ben biiroya gidiyorum, ben gotiireyim,
cocuk yorulmasin” diyerek alip gidiyor. Biz de biiroda ¢orba ve Ozgii Hoca
gelecek diye bekliyoruz. Fakat ikisi de gelmiyor. Epeyce bekledikten sonra
evime telefon ettigimde corbayir Ozgii Hocanin gétiirdiigiinii 6grendik. Fakat
O da gelmedi. Aradan yarim saatten fazla bir zaman gectikten sonra Ozgii
Hoca “ben koye gidiyorum, gelirseniz ¢orbay1 beraber yeriz” diyerek telefon
acti. Mecburen aksamleyin biiroda bulunan arkadaslar ve cocuklari birlikte
koye gittik. Bizi o meshur esprisiyle karsiladilar. Evden ilave ettigi baska
yemeklerle birlikte ¢orbay1 yedik. Bizi oraya getirmekten son derecede mutlu
oldu. Cilinkii bu tiir sakalari ¢ok sever ve bunlardan mutlu olurdu.

Benim esim de rahatsiz oldugu icin Ankara’ya gitmistik. Orada yedi
hafta kaldik. Dolayisiyla kendisiyle goriisme firsatlarimiz oldu. Ug defa
beraber olduk. Bunlardan birisinde beni Konya yoluna ¢ikaracakti. “Beni
takip et” diyerek yola c¢ikti. Fakat bir miiddet sonra caddeden bir sokaga sapt1
ve bir evin 6niinde durdu. Sonra da “sen de suraya par et” dedi hanimi da
“pasta- bdrek var Konya'ya caydan sonra gidersiniz” diyerek bizi de
arabadan indirdiler. Girdigimiz ev damadi Prof. Dr. Halis Albayrak’ in evi idi.
Caydan sonra da Oniimiize diiserek bizi Konya yoluna cikardi. O giin 21
Temmuz 2007 idi. Ancak tedavisi siirdiigii icin, ertesi giin yapilan secimlerde
oy kullanmaya gelemedi. Fakat bir giin sonra tedavisi bitince de orada
durmadi ve aksam saatlerinde olsa da oglu Ahmet Beyle birlikte hemen
Konya’ya hareket etti. Hem de dogru koye gidecegini soyleyerek. Ancak biz
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onun vefat gliniine kadar Ankara’da kaldik. Vefatin1 da orada égrendik ve
hemen tedaviyi bitirerek biz de yola ciktik.

Soziin 6zii “her nefis 6limii tadacaktir” inaniyoruz. Hi¢ birimiz icin
o6liim uzak degil, O'ndan geldik ve O'na dénecegiz. Ozgii Hoca perdenin 6teki
tarafina gecti. Ingallah ondan herkes razi idi Allah da razi olmustu. Cenaze
namazina istirak eden yiizlerce insan onun sevildigine sahitlik etti. Kabri
nurla dolsun, makami cennet-i ali olsun. Yiice Rabbim Onu peygamberimize
komsu etsin. Amin.

5.Prof. Dr. Hiiseyin AYAN

Ozgii Beyi, Erzurum’da tanidim. Erzurum Yiiksek Islam Enstitiisii
Miidiirliigiine atanmisti. Benim Enstitii ile ilgim, kurulusu hazirlayan
topluluk i¢inde bulunmamdandi. Dolayisiyla Universite ile Enstitii arasindaki
bag1 olusturuyordum.

Yiikksek Islam Enstitiisiiniin kadrosu ¢ok zayifti. Buraya tayin
olunanlar goreve baslamiyordu. Saglikli bir egitim ve 6gretim icin, dgretim
elemani arayisinda, Ozgii Beyin nasil ¢irpindigini yakindan gérdiim. Hemen
her ay Ankara ve istanbul’a giderek, eski arkadaglari arasindan Erzurum’a
getirebileceklerini ziyaret ediyordu.

Yiikksek Isldam enstitiisii binasini, bir seldmla, rahmetli Cemil
Giilakar’dan almistik. Bombostu. Kaloriferini, komiiriinii, yatakhane icin
ayrilan katlarin diizenini saglamak hep Ozgii Beyin himmetine kalmisti.

Enstitii, torenle dgretime acildi. Ben ve esim de bazi dersleri okuttuk.
Ozgili Beyin gorevine ne kadar bagl ve gayretli oldugunu daha yakindan
tanima firsatim oldu.

Aradan yillar gecti. Erzurum, Elazig derken Konya Selcuk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dekanligina atandim. Ozgii Beyi, memleketinde 6gretim
iiyesi olarak buldum. Ayni vakarla gorevini icra ediyordu. Dekanligim
esnasinda, idari gorevi olmamasina ragmen, en biiyik yardimcim oldu.
Dostlugumuz daha da pekisti. Ailece goriisiir olduk. Oglu Ahmet (simdi Yrd.
Dog Dr.) esimin Erzurum imam-Hatip Okulu’'ndan 6grencisiydi.

Ozgii Bey, Fakiiltesindeki caligmalarinin yaninda, Konya Tiirk Anadolu
Vakfinda c¢ok hayirli hizmetlerde bulunmus, yardima muhtag olan yiizlerle
ogrencinin Tiirk egitimine kazanilmasini da saglamistir.

Ozgii Bey Konya'yl severdi. Koyii Yiikselen (simdi belde)’e candan
bagliydi. Emekli olduktan sonra Yiikselen’ e cekilmeyi ve oradaki elma
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bahgesiyle mesgul olmayt cok isterdi. Nitekim son giinlerini de burada
gecirdi. Cok zamansiz aramizdan ayrildi. Ruhu sad olsun! Allah rahmet
eylesin.

6.Prof. Dr. Goniill AYAN (Selcuk Universitesi Egitim Fak. Tiirkce
Egitimi BOl. Bask.)

DEGERLI DOST-KARDES OZGU ARAS

1985 yili haziran ayinda ailece, Firat Universitesinde géreve baslayali 2
ay olmustu. Esim Hiiseyin Ayan'a Konya ilahiyat Fakiiltesi Dekanlig1 teklif
edildigi zaman hemen Konyal1 dostlarimizi diisiindiik. Bu dostlarin basinda
1974-1975 yillarindan tamidigimiz  Erzurum Isldm Enstitisit  Midir
Yardimcisi, daha sonra da Miidiirii olan Ozgii Aras Hoca geliyordu. Ozgii Bey
bizim Konya’y1 ve Konyaliy1 sevmemizde basli basina bir etkendi. Zira biricik
oglu Ahmet Aras da Erzurum imam-Hatip Lisesinden 6grencimdi. Ozgii Bey
Erzurum’da iken iki kizini da gelin etmisti. Evlenme torenlerine katildigimiz
bu cocuklarin yiizlerindeki temizlik, hosluk biitiin aileyi kapsiyordu.
Ogrencimin babasi, Islam Edebiyati derslerini 2 yil okuttugum Islam
Enstitiisii Miidiirii sayin Ozgii Aras anlayish idareciligi yaninda, dini ve
insani degerleri hal ve hareketleriyle benligine sindirmis bir kimlik olarak
toplumda hep Aranilan kisi idi. Bu kimligi hi¢ kaybetmedi. Cocuklarimizin
Ozgii Amcalart olarak, ¢ok sik goériismesek bile, hep aramizda yasadi.
Sevincimizle sevindi, acimizla tiziildii. Kisacasi ¢ok iyi bir dost kardes idi.

Her canli olimii tadacaktir. Degerli dostumuz da tatti. Ama ona
imrenmemek elde degil. Zira evlat acist gérmedi. Elinden dilinden kimsenin
incinmedigini diisiiniiyorum. Ruhun sad olsun degerli kardesim. Konya
3/01/2008

7.Prof. Dr. Mehmet SEKER (9 Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogr.
Uyesi):

M. OZGU ARAS ANISINA

Milli Egitim Bakanliginin actigr sinavi kazanarak 1975 yilinda
Erzurum Yiiksek islam enstitiisiinde “islam-Tirk Medeniyeti Tarihi” Ogretim
Uyeligine atandigimda 15 Nisan 1975’te Erzurum’a gitmistim. iste o tarihten
itibaren candan dost ve meslekdas olarak tanidigim M. Ozgii Aras’la birlikte
calistigimiz dort yil boyunca unutulmayacak hatiralarimiz olmustur.
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Her seyden énce Ozgii Bey, candan bir dosttu. Her gelene kucak acar,
ikram etmek ister, yedirmeyi, icirmeyi severdi. Yardimseverligine diyecek
yoktu. Gosteristen uzak bir kisiydi.

Kisa donem askerlik yaptigim siralarda, maasimizin Kesildigi bir
donemde, posta ile adima beklemedigim bir havale gelmisti. Bu havalenin
Ozgii Bey’den geldigini goriince gozlerimin doldugunu hala hatirliyorum.
Bundan dolay1 candan dosttu dedim.

Arkadaslarimin hizmetine istenmeden kostugunu defalarca gérmiistiik.
Gercekten arkadas canlisi idi. Yillar sonra kendisini Konya’da telefonla
aradigimda, kdéyde bulunduklarint ve bizim de kendilerini gérmemiz igin kdy
evine gelmemizi istemisti. Bu istek tlizerine kdye gittigimizde 6grendik Ki,
telefonla bizimle Konya merkezde goriismiis ancak bizi daha iyi agilamak ve
bize misafirperverlik etmek i¢in kdye gelmemizi arzu etmisti.

Cesur bir yodneticiydi. Erzurum Yiiksek Islam Enstitiisii Mudirligi
sirasinda Ogrenciler boykota gitmislerdi. Boykot edenler, Enstitiiniin
kapilarini tutmuglar, derslere girmek isteyenlere engel oluyorlardi. Bu
durumda yoénetici olarak Ozgii Bey, boykotculara hitdben bir konusma
yapmis ve derse girmek isteyenlere engel olamayacagini agik¢a ilan etmisti.

Birlikte yaptigimiz seyahatlerde, yol arkadasliklarinda da ne kadar
uyumlu biri oldugunu defalarca gdstermistir. Erzurum imam-Hatip Lisesi
Ogrencilerinin Van’daki giires miisabakalart miinasebetiyle Dbirlikte
yasadigimiz tehlikelerin arkadaslik ve dostluk adina unutulmayacak anilari
vardir. Yine Erzurum Yiiksek Isldim Enstitiisiinden bir grup o6grenci ve
hocalarla birlikte diizenledigimiz umre seyahati de yol arkadasliginda aranan
giivenin tath hatiralart hafizamdadir.

insan, alig-veris yaptiginda, yol arkadagliginda, komsulugunda
birbirinin degerini anlar. Ozgii Bey her bakimdan samimiyeti, giiveni, candan
yakinligi ile gercek bir dost ve arkadas oldugunu gostermis ve bu alanlarda
biraktigr giizel hatiralari ile aramizdan ayrilip, Rabbine kavusmustur.

Allah Rahmet Eylesin. 05.01.2008.
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1995-97 Yillar1 Arasinda 2 Yil Gérev Yaptigi Bakii ilahiyat
Fakiiltesi’'nden

Bir Arkadasinin Ayrilirken Yazdig: Siiri
YAXSI YOL

Ozgii hoca sirin soziin, sohbetin
Ilahiyatda vardi senin hérmetin
Bildigini 6gretmeye can atdin
Calistin geceni giindiize ¢atdin

Elmin temelini goydun burada
Gelecek nesiller bina ucalda

Heg kese ser atib, bohtan demedin
Helal para gazandin, haram yemedin

Diiz oldu emelin hem de amalin
Sanati sevdirmek oldu hayalin
Miidriik ata kimi sevdin onlar
Diizliiye,pakliga sesledin insanlari

Ayirdin yaxsini se¢din yamandan
Bu amal ugrunda ke¢misen candan
isinle emelin hep olubdur diiz
Omriin uzun olsun yasayasan yiiz

Bu menim arzumdu bekle oldu az
Elli de elave edir Teymuraz
Yiizeli besindir yasa, xosbest ol
Doniirsen Vatana sana yaxst yol

Teymuraz,
13.09.1997, Baki/AZERBAYCAN
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